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RESUMO

O referido estudo apresenta uma abordagem sobre as politicas e praticas da educacao escolar
do povo Karipuna nos territdrios indigenas situados no municipio de Oiapoque-AP. A énfase é
evidenciar o protagonismo do povo indigena Karipuna no processo de organizacédo de politicas
e projetos educacionais, desde a escola como meio de dominacgdo e assimilacdo até a escola
como lugar de fortalecimento cultural e parte do sistema educativo e projeto de vida do povo
dentro e fora do territério. Apresento uma breve contextualiza¢do do histérico da introdugéo da
educacéo escolar entre os Karipuna, as lutas e articulacdes coletivos por novos significados e
mudancas da escola para a vida do povo, com destaque para as principais reivindicagoes,
dificuldades e contradi¢bes em praticar o que é garantido na legislacédo especifica da educacgéo
escolar indigena. A escola, inicialmente um instrumento de colonizacéo e de apagamento das
culturas ancestrais, atualmente é um meio que proporciona também a afirmacéo valorizagédo
dos diversos aspectos culturais e linguisticos do povo. Um dos objetivos foi investigar as
politicas, acdes e modelos escolarizados que estdo sendo desenvolvidos na pratica na escola
indigena. Investiguei algumas praticas pedagogicas de professores karipunas, observando como
se da o didlogo entre os saberes e fazeres indigenas com préticas escolarizadas bem como os
processos diferenciados e interculturais na perspectiva de construcdo de curriculos pedagdgicos
a partir da realidade, experiéncias, vivéncias da comunidade.

Palavras-chaves: Povo karipuna, Movimento de professores, educagdo indigena, educacao
escolar indigena, saberes indigenas, politicas educacionais, escolarizacdo, interculturalidade.

Abstract

This study presents an approach to the policies and practices of school education among the
Karipuna people in the Indigenous territories located in the municipality of Oiapoque-AP. The
emphasis is on highlighting the role of the Karipuna Indigenous people in organizing
educational policies and projects from the school as a tool of domination and assimilation to
the school as a space for cultural empowerment and an integral part of the community’s
educational system and life plan both within and beyond the territory. It includes a brief
overview of the historical introduction of school education among the Karipuna, their collective
struggles and advocacy for new meanings and transformations in schooling to better serve the
people’s lives, with focus on major demands, challenges, and contradictions in implementing
what is guaranteed by specific Indigenous education legislation. Initially a colonial tool for
erasing ancestral cultures, the school has now also become a space for affirming and valuing
the people's cultural and linguistic diversity. One of the objectives was to examine the policies,
actions, and schooling models currently being practiced in Indigenous schools. The study
explored some pedagogical practices by Karipuna teachers, observing how Indigenous
knowledge and practices engage in dialogue with formal education, as well as how
differentiated and intercultural processes contribute to building school curricula grounded in
the community’s reality, experiences, and way of life.

Keywords: Karipuna people, teachers’ movement, Indigenous education, Indigenous school
education, Indigenous knowledge, educational policies, schooling, interculturality.
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1 INTRODUCAO

1.1 Tema e questdes deste trabalho

O presente trabalho é uma abordagem sobre a politica da educacao escolar do povo
indigena Karipuna que se encontra no hoje municipio do Oiapoque, no estado do Amap4, nas
Terras Indigenas Uaca, Jumind e Galibi. Tem por finalidade contextualizar o campo da
educacao escolar, 0 movimento e desafios dos professores indigenas na pratica da educacgéo
escolar no ambito das politicas educacionais diferenciadas e interculturais, reconhecendo os
diferentes saberes. Nesse sentido, a questdo passa pela ressignificacdo de modelos escolares
historicamente impostos em nossas aldeias karipunas, pensada a partir da vivéncia em nossos
territérios, considerando 0s nossos projetos societarios, a realidade sociolinguistica, nossas
concepcdes de educacdo, contribuindo, assim, para a valorizagdo e afirmacdo da identidade
étnica ao mesmo tempo que atenda a demanda e os anseios futuro do povo Karipuna uma vez
gue a escola é vista como instrumento de novos aprendizados que contribuem com melhorias
da qualidade de vida das pessoas.

Para contextualizar a educacéo escolar de realidades diferenciadas com vistas a superar
projetos e curriculos convencionais de dominagdo e inferiorizagdo das diferentes culturas, sigo
a ideia de interculturalidade critica abordada por Catherine Walsh (2009), que pensa a
interculturalidade como o reconhecimento da pluralidade cultural, didlogo e respeito a
diferenca. Afirma que a educacéo como processo social deve passar por transformacgdes em sua
estrutura politica, pedagogica e social, com reconhecimento da diversidade e deixando de impor
e privilegiar somente os conhecimentos ocidentais.

Para Vera Maria Candau (2010), a interculturalidade deverd promover a educacao para
o reconhecimento do outro, respeitando as diferencas que devem ser vistas ndo como problema
e sim como algo positivo para reconhecer e ndo renegar o outro. A autora investiga qual
conceito de interculturalidade esta se colocando em pratica nos discursos, projetos educacionais
e legislacdo. Entretanto requer atencdo e reflexdo, nesse sentido para o pesquisador Odair
Giraldin (2014), em virtude da mentalidade e esteredtipos que a sociedade nao indigena tem em
relacdo aos povos indigenas, a interculturalidade, por vezes, assume um perfil funcional e sem
abordagem critica, resultando em uma postura monocultural da sociedade brasileira. As
diferencas sdo silenciadas e negadas, prevalecendo somente adogéo de elementos da cultura da
sociedade dominadora ou majoritaria. Na préatica, isso cria uma educacdo dominadora,

homogeneizadora e nédo dialdgica.
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Seguindo um contexto de educacdo como processo em construgdo e ressignificacdo é
que analisamos a implementacao de politicas educacionais e praticas pedagogicas nas escolas
da aldeia, considerando sobretudo os aspectos culturais e vivéncia do povo.

Também neste trabalho a ideia é enfatizar o movimento dos professores indigenas pela
garantia de uma educagdo escolar nos territdrios, tracando um panorama do processo histérico
vivenciado, da decisdo e necessidade de articulacdo politica diante das experiéncias com
politicas externas desde a introducdo da instituicdo escolar entre nos karipunas (dizer em que
ano) aos modelos e préaticas curriculares atuais de ensino que ocorrem nas escolas da aldeia.
Nesse sentido, buscarei analisar a partir da introdugdo da instituicdo escolar, bem como da
concepcgdo em relacdo a educagdo do povo karipuna nos nossos territorios, como a educacéo é
implementada na pratica, sua importancia e quais conguistas almejamos no campo da educacao
escolar. Com isso, pretendo evidenciar que nossa participacdo e lutas sdo necessarias para
transformar politicas, modelos curriculares, materiais didaticos e os modos de producdo de
conhecimento que privilegiam a cultura ndo indigena, para atribuir outros significados
interessantes e importantes para nds consonantes com nossos objetivos e partindo das nossas
vivéncias e valorizando 0 nosso conhecimento.

O fato de ser indigena Karipuna determina a escolha do tema da dissertagédo, estou
envolvida no movimento de professores, especialmente, por ter vivenciado um pouco do
movimento na condicdo de professora e académica (graduacdo e pds-graduagdo) e por
conhecer, acompanhar as politicas e praticas da educacéo escolar indigena nas aldeias. Também
participei dos encontros de professores indigenas, assembleias de liderancas, diversos eventos.
A pauta da educacgdo sempre foi sobre a politica de educacdo escolar diferenciada, especifica,
bilingue, atencdo e necessidade de curriculo, materiais didaticos e projetos pedagdgicos
diferenciados com um olhar a partir do contexto em que o aluno se encontra.

E fato que a educacdo escolar, desde o inicio de sua implantagdo como politica de
Estado, de dominagdo, homogeneizadora, causou impacto nos nossos modos de vida. Contudo,
n&o fomos passivos as imposi¢des, passamos a atribuir novos significados de acordo com nossas
necessidades, na aquisicdo de outros conhecimentos, que vai além de aprender a ler e escrever
em lingua portuguesa ou fazer calculos basicos de matematica. De alguma forma, a educacéo
escolar contribuiu com processos de autonomia, para planejar e gerir agdes e projetos de vida
nos nossos territorios, pois contribuir para a formacao de liderangas das nossas comunidades,
para a relacdo e compreensdo de politicas internas e externas, nas articulagdes interculturais,
bem como na formacao profissional e académica, que sempre estamos buscando. Cada povo

foi reagindo de formas diferentes ao processo de ensinar e aprender, assim é notavel que pelas
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reivindicagdes do povo, que abordaremos nesse trabalho, a educacgéo escolar, ndo pode mais ser
vista somente como instituicdo externa e alheia aos projetos e a¢des que almejamos, mas como
parte de processos educativos que requerem sempre mudancas nao apenas nos discursos, mas
principalmente na pratica a partir da necessidade e perspectivas de projetos e planos do povo
na atualidade.

Neste trabalho, descrevo o historico da introducdo da instituicdo escolar entre 0 povo
karipuna; a luta dos professores indigenas para por em pratica uma educacéo escolar planejada
e praticada por nos indigenas, considerando nossos saberes e ciéncias; os desafios em superar
modelos ocidentais integracionistas, atribuindo novos significados & escolarizagdo.
Considerando também a educacgdo como politica de Estado, pretendo evidenciar os impasses, a
falta de reconhecimento por parte do Estado em garantir os direitos na préatica, as mudancas e
desafios, as estratégias empregadas por nds povos indigenas para a garantir o direito de sermos
ouvidos, respeitados e atendidos nas perspectivas de projetos educacionais diferenciados e
interculturais. Nessa perspectiva, 0 objetivo é analisar 0 contexto escolar em seus aspectos de
reproducdo da dominacao e a pratica como meio de fortalecimento da autonomia do povo, assim
como as contradi¢des entre as garantias legais na decisao de implementar modelos especificos
de educacdo e as exigéncias para seguir modelos educacionais impostos, calcados em uma
burocracia.

A atencdo € para a implementacdo da pratica de uma educacdo escolar a partir das
nossas concep¢des de educacdo, de conhecimentos proprios e das especificidades culturais
integradas aos conhecimentos escolarizados. Célia Xacriaba (2018, p. 58) ressalta que néo cabe
mais trabalhar com um pensamento curricular como disciplinarizagdo, precisamos questionar
esse modelo de uniformizacdo. E preciso refletir criticamente sobre os modelos curriculares
seguidos nas escolas baseado em disciplinas separadas, como se a produgdo de conhecimento
s6 ocorresse de forma separada e limitada. E necesséario considerar as praticas docentes e
metodologias potencializadoras seguidas ou construidas no cotidiano do ensino escolar e fora
do ambiente escolar, tendo como referéncia a dindmica e interagéo cultural do povo, as formas
de apropriacdo dos diversos conhecimentos técnicos e cientificos que se espera adquirir. A
partir destes objetivos e perspectivas em relacdo ao processo de escolariza¢ao, tomo como base
algumas questdes norteadoras: qual o papel que a escola tem assumido entre os Karipuna? Quais
as principais contradi¢Oes entre teoria e garantias legais e 0 que se pratica, 0s impasses e
desafios na implementagdo da educagdo escolarizada, a partir das especificidades,

reivindicacdes e demandas do povo Karipuna? Qual a relevancia de politicas educacionais e
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praticas efetivamente diferenciadas no fortalecimento da autonomia politica, social e na

formacdao académica e profissional que temos buscado?

1.2 Sobre 0 meu povo

Nos, Karipuna, habitamos as Terras Indigenas Uaca, Jumina e Galibi no Estado do
Amapa, municipio de Oiapoque, convivendo e dividindo territério com os Galibi Marworno,
Palikur e Galibi Kalin'a.

Figura 1 - Mapa Terra Indigenas: Uaca, Juming, Galibi

Ponta do
GUIANA Mosquito
FRANCESA

[ cigades
= aldeias

0 rios
—.— estradas

Fonte: FUNAI, (2002).

Além da regido dos rios, na terra Uaca, ha também a regido do rio Oiapoque e da BR
156, onde estédo localizadas varias aldeias menos populosas com um nimero menor de familias
das referidas etnias.

Estamos em 23 aldeias, com uma populacdo de aproximadamente 4.000 pessoas (fonte:
Associagdo Karipuna-AIKA 2022). Em relacdo a populacdo karipuna, atualmente a maioria
encontra-se nas aldeias situadas nas margens do rio Curipi, no seu médio curso que sdo:
Acaizal, Espirito Santo, Jodef, Tamind, Santa lzabel, Paxiubal, Manga, Pakapud, Bastidn,
Benod, Zacarias e Japiim. Ao longo da BR-156 estdo as aldeias com um nimero menor de
moradores: Estrela, Ahuma, Karié, Piquia, Kuripi, Kahapa. As margens do rio Oiapoque estdo

as aldeias: Ariramba e Kunana.
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Sobre a origem dos Karipuna, Antonella Tassinari (2003) e Lux Vidal (2007) escrevem
que os Karipuna sdo de origens diversas, uma identidade de indios misturados, formados por
cabanos refugiados que se juntaram ao grupo indigena e de ndo indigenas que habitavam nas
margens do rio Curipi. A presenga mais expressiva desses povos no rio Curipi ocorreu ainda na
década de 1920. Tassinari (2003, p.135) afirma que, em seus relatos, Curt Nimuendaju
apresenta informagdes de1925 sobre habitantes do rio Curipi, populacdo denominada Karipuna,
a existéncia de 150 pessoas espalhadas no curso do rio, a maioria concentrada junto a uma
capela numa montanha (atualmente aldeia Espirito Santo). E assim permanecem nesse territério
até os dias atuais onde reconstruiram suas identidades étnicas, seus modos proprios de vida com
uma cultura diversa. Capiberibe (2009) escreve que os Karipuna sdo um povo formado por meio
de casamentos entre brasileiros e indios da regido e foram se constituindo ao longo do tempo
enquanto um grupo indigena diferenciado. Passaram pela experiéncia de tutela por meio do
Servico de Protecdo ao indio (SPI), com politicas de tentativa de controle e mudanca na vida
da populacdo, com regras de comportamento na aldeia, até mesmo o controle de casamento
entre indigena e ndo indigena que sempre ocorria na regido resultando em identidade étnica
diversa.

Da relagéo entre diversas culturas, reconstruiram e reafirmaram uma identidade étnica,
com modos e visdes proprias de mundo, seguiram se organizando e demarcando territério. O
mito da Cobra Grande narrado pelos antigos karipunas faz parte do universo cosmologico que
€ muito presente na cultura karipuna. A narrativa lembra sobre os outros seres que habitam os
rios, a atuacao dos pajes e a fundacao das aldeias as margens do rio Kuripi no tempo dos antigos.
Segue um trecho de uma das varias versdes registradas pela pesquisadora Lux Vidal (2009) no
livro a Cobra Grande:

Os karipuna ja estavam no Curipi, mas ndo conseguiam passagem pelo poco
do miriti, era uma parte do rio muito profunda, dguas agitadas e escura, la
morava uma grande cobra, uma grande Aramari, se insistissem em passar a
canoa com as pessoas desapareciam para o fundo do rio. Até que um dia um
grande pajé disse que iria resolver essa situagao. Foi para o rio, quando chegou
perto do miriti, fabricou uma ponte acendeu seu cigarro, cantou, cantou e
mergulhou para o fundo do rio disse que iria fazer um acordo, depois de muitas
horas quando voltou disse que amarrou a cobra, o rabo da cobra t4, 14 no poco
do Miriti e a cabeca t&4 debaixo da montanha do Cajari onde corre um rio,
assim os karipuna puderam passar e construir suas aldeias no médio curso do
rio e préximo a cabeceira do rio Curipi (Vidal, 2009, p. 17).

Esse mito traz os lugares e espago geografico em que vivemos. Todo lugar tem sempre

uma histéria, algo de diferente, contada pelos antigos, sejam rios, lagos, montanhas, animais.
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Essas histdrias demonstram os modos de se relacionar, de dialogar, de ocupar e transitar em
determinado ambiente. No caso do referido mito, ele explica como os antigos passaram a viver
na regido do rio Curipi, conquistando e ocupando o territério ao longo deste importante rio,
onde atualmente habita a maior parte da populagéo karipuna.

Nos identificamos como Karipuna e o fato de termos uma origem de relacGes de
casamento com ndo indigena ndo impediu de construirmos uma identidade propria especifica e
nos reconhecermos como povo karipuna, reconstruindo nossa histéria e uma cultura dindmica
com nossas crengas, rituais, costumes, diferentes modos de se organizar, relacionar e comunicar
em processos interculturais.

Somos falantes da lingua portuguesa e da lingua kheuol, a qual foi adotada pelos nossos
antepassados em contexto de contato com os diversos povos que antigamente habitavam a
regido de fronteira contestada entre Brasil e Guiana Francesa. A lingua kheuol é considerada e
reconhecida por nés atuais karipunas como nossa lingua indigena. Segundo o linguista Glauber
Silva (2019), a lingua crioula é de base francesa. Temos buscado a sua valorizagdo por meio de

diversos projetos educacionais.

A valorizacdo do Kheudl e seu reconhecimento enquanto lingua indigena é
uma das ag¢des do CLII (Curso de Licenciatura Intercultural Indigena). O
projeto Valorizacdo das linguas Crioulas do Norte do Amap4, contemplado
por recursos provenientes do Conselho Federal Gestor do fundo de defesa de
direitos difuso, do ministério da justica, tem como objetivo principal produzir
e promover conhecimentos sobre a linguas e culturas crioulas dos povos
indigenas Karipuna e Galibi-Marworno (SILVA, 2019).

Atualmente ha importantes trabalhos, projetos, acdes de reconhecimento e
documentacao que vém sendo realizados pelos professores indigenas, alunos e professores do
curso de Licenciatura Intercultural da Universidade Federal do Amapa voltados para a
revitalizacdo e valorizacdo da lingua kheuol. Ha resultados como a construcdo de materiais
didaticos e paradidaticos especificos para o ensino da lingua Kheuol, utilizados pelos
professores indigena no ensino e valorizacdo da lingua na escola. Durante a pesquisa, notei que
na Escola Jodo Teodoro Forte, na aldeia Espirito Santo, alguns professores estavam trabalhando
com esses subsidios. Esse debate de valorizacdo da lingua e bilinguismo sempre foi muito
presente e reivindicado por nos professores indigenas, pois o ensino da lingua indigena faz parte
do curriculo das escolas, constitui um componente curricular obrigatério em todas as etapas da
educacdo bésica das escolas nas aldeias. A finalidade é que ocorra a pratica do bilinguismo,

com o aluno sendo alfabetizado na lingua indigena e também em portugués. Na maioria das
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aldeias karipunas, a primeira lingua falada é o portugués. Muitas criancas e jovens ndo falam
kheuol. A alfabetizacdo nas escolas prevalece na lingua portuguesa, somente em duas aldeias
(Jodef e Espirito Santo) em que todos séo falantes do kheuol, essa sendo a primeira lingua.

Nos aspectos econémicos, é do nosso territdrio que dependemos para viver. Grande
parte da regido é de campos e outra parte de densas florestas. Ha muitos lagos, igarapés, montes
e montanhas. Parte do nosso territorio € bem preservada. As areas que sdo desmatadas sdo
somente para 0 plantio da rogca de mandioca e construcdo de novas aldeias. A maioria das
familias cultivam rocas de mandioca para producdo de farinha, que é comercializada no
municipio de Oiapoque e em S8o Jorge na Guiana Francesa. Atualmente, n6s Karipuna e 0s
outros povos de Oiapoque estamos passando por uma situacdo problema em relagédo ao cultivo
das rocas de mandioca, segundo os pesquisadores da Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuaria-EMBRAPA que realizaram estudos, as rocas foram destruidas por pragas, que
impediram o desenvolvimento da mandioca, afetando todas as rogas nas varias aldeias causando
grande impacto na vida da popula¢do que tem a producéo de farinha de mandioca como fonte
de alimentacéo e renda.

A regido é rica em espécies de cacas, peixes, aves, répteis, que sdo a base da
alimentacdo. Consomem-se também outros géneros alimenticios comprados na cidade,
principalmente, café, aclcar, leite, feijdo e arroz. Para a realiza¢do da pesca e caca, ha muitas
regras e normas feitas e seguidas pelas aldeias, principalmente no periodo de reprodugédo das
espécies quando € proibida a pesca por um determinado periodo para evitar a extingdo das
espécies como o0s quelbnios e o peixe pirarucu.

Muitos karipunas possuem vinculos empregaticios, sendo servidores publicos no campo
da educacdo, no atendimento & saude, outros incluidos nos programas sociais, ha também
aposentados e pensionistas do Instituto Nacional do Seguro Social- INSS.

Nossa cosmologia envolve crencas, mitos, ritual do Turé, e outras praticas
Xamanisticas, como também o ritual do xitéto que séo realizados para tratamento de doencas.
Vale ressaltar que atualmente o ritual do turé bem como outras préaticas e rituais antes realizados
em agradecimento aos espiritos pelas curas de doencas sdo pouco realizados. Ha somente duas
aldeias Karipunas Espirito Santo e Agaizal que realizam o ritual com o pajé uma vez por ano,
pois nessas aldeias existe um pajé em cada uma que fazem o turé. Ha pouquissimos pajés
Karipunas, os mais velhos jA morreram e outros que antes realizavam o turé j& ndo cantam e
nem realizam mais nenhuma pratica xamanica por terem se convertido a religido evangélica.
Ha outros pajés, mas, ndo fazem o turé¢ tradicional ou o “verdadeiro ou grande turé” como

costumamos nos referir, isto é, aquele ritual que requer um tempo, preparacdo e organizacdo
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com antecedéncia, com regras, somente realizado em determinados periodos de lua cheia, em
agradecimento aos Karuanas.

Entre os Karipuna, o turé geralmente é realizado no més de outubro com duracgéo de até
trés noites. E organizado o lakuh, espago em forma de circulo onde ocorre todo o ritual. Antes
da festa, séo feitos os bancos e mastros esculpidos em madeira, representando principalmente
a cobra grande, o jacaré entre outros. S&o os karuana que sdo chamados também de “bichos do
pajé”, seres sobrenaturais, espiritos de aves, cobras, jacarés. Segundo o pajé, vivem no outro
mundo e 14 sdo gente, somente ele consegue ver e se comunicar com eles. Sdo chamados durante
o ritual, existem cantos e dancas especificos de cada karudna. H& muitos cantos e dangas e a
maioria das dancas sdo em pares formados por homens e mulheres, que usam vestimentas
especificas e pintam o corpo com tinta de jenipapo e urucum, usam bastante colares, cocares de
feitos de pena, micangas e fibras vegetais. Geralmente os agradecimentos sdo pelo tratamento
e cura de doencas de algum indigena ou a pedido dos proprios karuéna.

Durante o ritual do turé, é preparado o caxixi, uma bebida tradicional, feita
principalmente a base de mandioca. Para sua producao, sdo utilizadas trés espécies diferentes
de mandioca, que passam pelo um processo de preparacao e fermentacédo. A bebida é feita pelas
mulheres e consumida por todos principalmente pelo paje, durante as trés noites do ritual. Ha
pajés que ndo fizeram ainda o turé tradicional, mas conduzem apresenta¢des de danga turé em
eventos fora e dentro da aldeia.

E notavel que nos ultimos dez anos as escolas desenvolvem muitos projetos culturais de
valorizagdo envolvendo, visibilizando muitas praticas e elementos tradicionais da cultura
material e imaterial, com destaque para a danca do turé. Além das manifestacOes e expressdes
culturais, sdo promovidos e valorizados conhecimentos e saberes ancestrais, que Ss&o
sistematizados e integrados ao curriculo escolar, fortalecendo a participacdo da comunidade no

processo educativo.

1.3 Minha trajetdria pessoal e escolar

Nasci na aldeia Manga, aldeia do povo Karipuna, situada na Terra indigena Uaca, nas
margens do rio Curipi, atualmente a aldeia mais populosa. L& morei até os seis anos de idade,
guando mudei com minha familia para uma nova aldeia chamada Estrela. Quando os Karipunas
e pesquisadores se referem a origem e identidade como povos misturados de origem
heterogénea, lembro que meus pais fazem parte dessa origem diversa, pois meu pai contava que
seu pai, chamado José Policarpo, era um portugués que habitou e percorreu o territorio Uaca

no inicio da década de 1920, explorando e fazendo comércio. Assim encontrou a méde de meu
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pai. Casaram e ele passou a viver entre os Karipuna. Segundo o meu pai, ela se identificava
como karipuna via lado materno.

Em relacdo a minha mae Paulina laparra dos Santos, seus pais ndo eram Karipunas. Meu
avo era negro que ndo se identificava como indigena, dizia ser da regido de ilhas do Maraj6, e
veio para as terras amapaenses regido do Uacé trabalhando com representantes do SPI. Foi
motivado pela exploragdo econémica como criacdo de gado e comercializacdo de couro de
jacaré, pratica que existia na regido no final de 1930 por iniciativa de ndo indigenas que
exploravam essa regido do Uacd. Meu av0 se casou com a minha avo, que nao era karipuna e
sim Palikur, entdo minha mae nasceu na aldeia Palikur e se identificava como Palikur por parte
de mé&e. Depois foram viver em aldeia karipuna as margens do rio Curipi, entdo encontrou meu
pai entre os karipuna, casaram e constituiram familia.

Na aldeia Estrela, passei a frequentar a escola primaria em 1986, a referida aldeia
fundada pelo meu Pai Henrique dos Santos, que era lideranca (cacique) karipuna, juntamente
com outros parentes, as margens da BR-156, no km 70, proximo & cabeceira de um dos
principais rios que passa pela Terra Indigena Uaca, o rio Curipi. A aldeia Estrela foi fundada
no inicio da década de 1980, com o propdsito de garantia e protecdo territorial, pois a BR-156
passa na Terra Indigena Uaca. Nessa formacdo de aldeia, ter escola também passou a ser
importante. Naquela época, a comunidade construia do seu jeito casas para a oferta da educacao
escolar.

Embora a escola seja uma instituicdo externa, foi imposta desde a década de 1930 aos
Karipuna, com um modelo de ensino que, segundo as narrativas indigenas e estudos ja
realizados, ndo respeitava 0 modo de vida do povo, lingua e cultura. Essa atuacdo € abordada
nos trabalhos de Eneida Assis (1981), que destaca a escola como uma frente ideoldgica, um
instrumento de dominacdo e integracao a sociedade nacional para serem abrasileirados, visando
a homogeneizacdo cultural. A antrop6loga Antonella Maria Imperatriz Tassinari (2001)

L9

escreveu “Da Civilizagao a Tradigdo, projetos da escola entre os indios do Uaga”, com énfase
no povo Karipuna, destacando como o propdsito da escola capitaneado pelo Servigo de Protecdo
ao Indio (SPI) era nacionalizar, civilizar, “abrasileirar”. Percebe-se que foram modelos
estratégicos para dominacao por parte do Estado, por meio da escola, com o objetivo de fazer
desaparecer a cultura e a lingua (kheuol) falada pelos Karipunas na época, visando a negagédo
de direito e da identidade étnica. Porém, com o tempo, os Karipuna passaram a ter a escola com
outros significados, espacos de producgéo de outros e novos aprendizados.

Como o contato com ndo indigenas foi cada vez mais intenso, ampliaram- se as relacfes

em diversos aspectos como econdmico e social. Ao longo do processo, passamos a ter a escola



19

como algo positivo, imprimimos a ela outros significados, com perspectivas de transformé-la
em ferramenta de contribuicdo para a luta por nossos espagos e reconhecimento dos direitos
indigenas ajudando na interacdo com a sociedade ndo indigena, ndo aceitando passivamente, e
sim, buscando outros entendimentos, que Ihes acrescentasse elementos positivos ao modo de
vida, como foi o caso do dominio da leitura e escrita em lingua portuguesa. Assim, a instituicdo
escola passou a fazer parte da vida nas aldeias, embora em condic¢des adversas do ponto de vista
de escolas como politica de Estado, com suas estruturas baseadas em um padrdo minimo
exigido pela legislagédo nacional de educagéo.

Segundo narrativas dos antigos karipunas, a organizacdo escolar, projetos pedagogicos,
materiais didaticos, eram enviados para a aldeia, somente em lingua portuguesa. O ensino
escolar ndo era construido a partir da realidade do povo. No final da década de 1940 foi
construido um prédio escolar na aldeia Santa Izabel, passando a atender muitos alunos. No
decorrer dos anos, foram fundadas novas aldeias, e também espacos fisicos onde a escola
funcionava. Essas salas de aula eram espacos organizados pela propria comunidade, geralmente
uma casa coberta com palhas, assoalho de madeira, toda aberta, faziam alguns bancos e mesas
de madeira, solicitavam quadro e alguns materiais pedagogicos da prefeitura Municipal de
Oiapoque, e assim ocorriam as aulas. A partir de 1987, a prefeitura municipal e o governo do
estado mandaram construir prédios escolares nas aldeias karipunas, incluindo a aldeia Estrela.
E nesse contexto, que iniciei a minha vida escolar, fui alfabetizada em portugués, pois o
curriculo pedagdgico priorizava a lingua portuguesa, ndo que essa escolha fosse feita por nos
Karipuna.

Havia muita caréncia de professor para lecionar nas aldeias, na minha aldeia havia uma
Unica professora indigena, Francineide dos Santos, que atuava sozinha com as turmas. Assim
como outras que atuavam nas escolas da aldeia em 1987, ela ndo tinha formacao especifica em
magistério, pois participou unicamente de oficinas e treinamentos pedagogicos realizados pela
Secretaria de Educacdo do Territério Federal do Amap4, a qual contratou também a referida
professora. Mesmo sendo indigena, a professora era orientada a seguir uma organizagao
curricular que ndo reconhecia as especificidades indigenas. Na escola, assim como na aldeia,
prevalecia a lingua portuguesa. A conversa entre adultos era frequente em kheuol, lembro que
meus pais conversavam entre eles somente em kheuol, quando a conversa era conosco, jovens
e criangas era em portugués. Por esse e outros motivos, a primeira lingua falada na maioria das
aldeias karipuna hoje € o portugués. Poucos jovens e criancas sdo falantes do kheuol.

Estudei somente até a 42 série do ensino fundamental na aldeia. Naquela época, em 1990

ndo era ofertado o Ensino Fundamental completo (5% a 82 série) e nem o 2° grau (hoje, Ensino
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Médio) nas aldeias. Ao concluir a 42 série do ensino fundamental, como ndo poderia prosseguir
na 5?2 série, por nao ser ofertada na aldeia, tive que repetir a 42 série, por incentivo dos meus
pais e por vontade propria também, para ndo ficar sem estudar. Somente em 1992, meus pais
preocupados, querendo gque eu prosseguisse nos estudos, me mandaram estudar em Oiapoque,
cidade mais proxima da minha aldeia, distante 70 km. Foi um periodo de muita dificuldade,
minha adaptacdo foi sofrida, longe da minha familia, dos costumes da vida na aldeia, sentia
falta de tudo: da alimentacdo (naquele periodo década de 1990, baseada em peixe, caca, acai,
frutas coletadas na floresta e na roga) dos banhos e passeios de canoa no rio, das brincadeiras e
historias/mitos contadas pela minha mae ou outros parentes mais velhos da aldeia, dos
trabalhos nas rogas feitos em mutirdo, da escola da aldeia, pois na aldeia, éramos poucos alunos
acostumados uns com o0s outros, a professora era mais paciente, atenciosa, havia dialogo,
interacdo com todos em sala de aula.

Lembro que quando ia para aldeia no periodo de férias eu ndo queria voltar mais para
Oiapogue, mas logo me sentia obrigada a frequentar a escola, seguia os conselhos de minha
méae que sempre dizia que eu precisava estudar para ter dominio da leitura, da escrita e uma
formacéo profissional, pois ela gostaria de ter estudado, mas nao conseguiu concluir o ensino
fundamental porque ndo teve oportunidade. A professora Veronica, a primeira professora entre
os Karipuna, tinha lIhe ensinado um pouco a ler e a escrever e minha mae gostaria muito de ter
continuado os estudos. Assim eu era incentivada a seguir os estudos. Outra dificuldade eram as
escassas condi¢des financeiras para me manter e custear os estudos. Morava na casa de minha
irma, que era professora no municipio de Oiapoque.

Conclui o Ensino Fundamental em 1995 e em 1996 comecei a cursar o Ensino Médio,
na mesma escola em que cursei o ensino fundamental em Oiapoque, na escola estadual Joaquim
Nabuco, pois era a Unica que ofertava o ensino fundamental e médio no referido municipio. Era
ensino medio/magistério com habilitacdo de professor para atuar na educacéo infantil e ensino
fundamental de 12 a 42 série. Durante o periodo em que estava cursando o ensino médio, fui
contemplada com uma bolsa/estagio no valor de 150 reais mensais de um programa do Governo
do Estado. A falta de condicBes financeiras era um dos fatores de impedimento, para nds
indigenas estudarmos na cidade, onde era ofertado o Ensino Médio, principalmente por falta de
moradia. Eramos entdo pouquissimos indigenas que estudavam o ensino médio. Somente em
duas aldeias funcionava o Ensino supletivo (equivalente ao 1° grau completo) implantado em
1986, mas atendia somente alguns alunos pois a exigéncia da idade minima para o acesso,
impedia o atendimento de muitos parentes. Os que puderam cursar concluiram o 1° primeiro

grau.
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O Unico curso de formacao especifica em Magistério ofertado para as comunidades
indigenas ocorreu no periodo entre 1991 e 1995, organizado pelo Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) Norte I1%. Esse curso formou 13 professores Karipunas e Galibi Marworno,
que passaram a atuar nas aldeias. N&o cursei o referido curso, nesse periodo eu ainda estava no
Ensino Fundamental. Este curso foi realizado por iniciativa do Cimi, em parceria com a
Secretaria de Estado de Educacdo do Amapa. O Cimi planejou junto & Secretaria de Educagao
e comunidades o programa do curso, que iniciou em 1991 e foi concluido em 1995. Os
professores que ministravam as aulas no curso eram contratados pela Secretaria de Educacao
do Estado do Amapa. O curso atendeu uma Unica turma de 13 professores indigenas, estes logo
que concluiram o curso foram atuar nas escolas das aldeias.

Assim, quando conclui o magistério em 1999, retornei para a aldeia. Meu propoésito era
terminar os estudos e trabalhar na minha propria aldeia e assim ocorreu. Nesse periodo, a
maioria dos professores que atuavam nas aldeias era ndo indigena. Eles assinavam contratos
temporarios, fato que gerava instabilidade. Lembro que tanto os professores nao indigenas
como 0s poucos indigenas que atuavam passaram alguns meses sem receber salarios. O
resultado da irregularidade era a ndo permanéncia por muito tempo dos professores nédo
indigenas nas aldeias, passavam somente um ou dois meses, saiam e demoravam meses para
retornar e algumas vezes ndo retornavam. A auséncia de professores ocasionava a paralisacéo
dos periodos letivos, ndo se cumpria um calendario letivo o qual era baseado na legislacéo
escolar - Lei das Diretrizes e Bases da Educacdo a Lei n® 9.394/1996 que preconiza a
obrigatoriedade dos 200 dias letivos, no atendimento do Ensino Fundamental e Ensino Médio.
Portanto, essas condi¢es do processo de ensino escolar causavam insatisfacdo por parte do
povo, que cobrava e demonstrava interesse no funcionamento da educacéo escolar e aumentava
mais a necessidade de novos professores com formacéo considerada adequada tanto pelas
comunidades como pelas exigéncias legais no campo da educacao.

Em 2003, comecei a cursar licenciatura em Pedagogia pela Universidade Federal do
Amapa. Esse curso foi ofertado somente para professores que ja atuavam nas escolas e que nao

possuiam nenhuma graduacdo, as aulas presenciais ocorriam através de modulos somente no

! Instituicdo vinculada a CNBB- atua entre os povos indigenas de Oiapoque no territorio Uaca desde a década de
1970 com os religiosos Padre Nello Ruffaldi e Irma Rebeca Spires. Tiveram muitas contribui¢des, na organizagdo
politica dos povos principalmente pela garantia da demarcacgéo e homologacdo das terras Uaca, Jumind e Galibi,
também na implementacdo da educacdo escolar indigena na regido. O Cimi conquistou a confianga, respeito e
amizade dos povos indigenas de Oiapoque pela atengdo e trabalho desenvolvido junto aos Povos, conforme
escreveu a indigena karipuna Lurdimar dos Santos (2018) no seu trabalho de conclusdo de curso sobre a atuacéo
do CIMI. Pe. Nello faleceu em 2019, atualmente somente Irmé Rebeca continua realizando trabalhos, sobretudo
religiosos, nas aldeias; visitas, celebracdo de missa, batizados, eucaristia, encontro de preparagdo de catequese e
assessoramento com palestras sobre politicas indigenistas.
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periodo das férias escolares meses de julho, janeiro e fevereiro. Durante um periodo de cinco
anos, trabalhei lecionando nos semestres letivos na aldeia e no periodo de férias escolares, eu
viajava para estudar em Macapd, distante cerca de 600 Km da minha aldeia. Enfim, as
circunstancias ndo me permitiam ter férias, o compromisso assim exigia, pois no momento era
0 Unico meio de acesso a um curso superior. Meu trabalho era na aldeia e eu ndo poderia deixar
de trabalhar para estudar, uma vez que ndo teria condicdes financeiras de me manter na cidade.
Até 2006, nenhum professor indigena que atuava nas escolas, nos territérios indigenas no
Oiapoque, tinha formagdo em nivel Superior, pois ndo havia nenhum programa em institui¢éo
de Ensino superior que nos atendesse ou alguma politica de equidade ou acdo afirmativa
voltadas para nos povos indigenas no Amapa.

Para acesso a um curso de graduacdo, o local mais préximo era em Macapa, na
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP). Desde 0 ensino médio até o magistério, assim
como as licenciaturas em pedagogia e a intercultural quando cursei, todos foram ofertados em
formato modular. Por conta desse formato, as aulas eram sempre muito corridas, um tempo
reduzido de aulas presenciais. Tive dificuldades em lidar com esse formato de ensino, pois o
acompanhamento e atencdo de professores conosco era pouco diante de toda as abordagens e
complexidade do curso de graduacdo em educacdo. Conseguir concluir a licenciatura em
pedagogia no ano de 2008 e a licenciatura intercultural indigena em 2011. Durante todo o
periodo de estudos, eu também atuava em sala de aula como professora, pois ndo pude parar e
nem tirar licenca do trabalho somente para estudar. Continuei como professora na aldeia até o
ano de 2024 quando passei a atuar como coordenadora do Sistema Modular de Ensino no
Nucleo de Educacdo Indigena da Secretaria de Educagdo do Amapé na cidade de Macapé, onde
moro atualmente.

Apesar das dificuldades e da forma como era ofertada, a educacao escolar era e é vista
como necessaria para autodeterminacdo dos nossos povos, mas para isso tinhamos que
fortalecer nossas lutas e garantir novos mecanismos de agdo politica, acrescentando outros
saberes, estratégias importantes para conquistas de direito, superar processos de dominagao e

exclusdo no campo da educacao.

1.4 A luta na organizacao de professores indigenas de Oiapoque (OPIMO).

Quando nos indigenas passamos a participar e assumir a gestdo das escolas nas nossas
aldeias, a partir de muita reflexao e depois de nos depararmos com muitos desafios, sentimos a
necessidade de mudangas, principalmente nos projetos de valorizacdo profissional dos

professores e nos curriculos escolares. Para isso, a educacdo escolar deveria ser um
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compromisso nosso, planejada para atender nossos anseios. Considerando o principio de escola
como comunitéria, decidimos nos fortalecer em coletivo e obter espacos nas discussoes,
planejamentos de politicas e acdes no campo da educacdo escolar, com representatividade
politica, seguindo o exemplo de outros estados. A ideia era uma organizagao que estivesse mais
voltada especificamente a educacéo.

O ano era 2005, quando nés professores indigenas, Karipuna, Galibi Marworno, Palikur
e Galibi Kalind, fundamos a Organizagdo de Professores Indigenas de Oiapoque (OPIMO),
reunidos em uma assembleia ocorrida no municipio de Oiapoque-AP com a participacdo de
mais de 120 professores indigenas. Neste evento, debatemos e decidimos sobre a estrutura e
objetivos do funcionamento da organizagéo, e foi decidida a composi¢ao por uma coordenagao
e diretoria. Como eu ja participava de reuni@es, eventos sobre a educacdo, fui eleita para ser
gestora da Organizacdo. A principal finalidade era coordenar, participar, planejar junto as
comunidades projetos de educacgdo escolar indigena, fazer interlocucdo com Estado e outras
instituicbes que poderiam ser parceiras nas pautas educacionais demandadas pelas
comunidades. Experiéncia valiosa, demandou compromisso e dedicacdo. Foi um desafio, me
proporcionou conhecimentos na luta e resisténcia como representante politica pelas demandas
da educacéo escolar de nosso povo. Posso dizer que ndo foi facil, havia muitas reivindicacGes
e decisOes, que precisavam ser cumpridas e que competiam a mim, enquanto gestora. Passei
dois anos na coordenagdo da OPIMO. Ao passar a ser professora, servidora efetiva do estado,
tive que me dedicar a sala de aula. Como lideranca, as exigéncias e compromissos fora da aldeia
se multiplicavam. Os eventos, as viagens, me atropelavam e optei por ndo concorrer mais a
coordenagéo da Organizagao.

Entretanto, no ano de 2008, estava se discutindo muito nas comunidades indigenas do
Oiapoque um empreendimento do Estado, a pavimentacdo da BR-156, rodovia que passa pela
Terra Indigena Uacd, onde estdo localizadas cinco aldeias karipunas, inclusive a aldeia Estrela
a qual pertenco. Todos nos indigenas e aliados da causa indigena e ambiental reagimos com
muita preocupacgéo devido aos efeitos sociais que a obra poderia causar. Foi criado um Comité
Gestor, composto por liderancgas indigenas e membros de instituicdes governamentais e ndo
governamentais com a finalidade de discutir e acompanhar o referido projeto.

Mais uma vez, fui convidada para ser membro do referido Comité, representando a
Educacédo Escolar Indigena. Foram inumeras reunides, debates e oficinas, realizados em varias
aldeias e continua até hoje. A obra ainda ndo foi iniciada e nem os acordos feitos com os povos
foram cumpridos. Como meio de organizacdo e planejamento das diversas oficinas com as

comunidades, foi construido o Plano de Vida dos Povos Indigenas de Oiapoque, importante
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documento norteador onde se encontram um pouco de nossas ideias, anseios, as finalidades das
propostas e metas, orientando as politicas publicas e a¢cdes que poderiam ser realizadas nas
aldeias, demandas essas apresentadas pelas proprias comunidades. Esses didlogos, debates,
foram muito importantes, pois deles participaram liderangas mais velhas, muito respeitadas, as
quais hoje, j& ndo estdo mais entre nos. Lembro que nesses eventos elas faziam relatos
interessantes seguindo uma “linha do tempo”, de todo um contexto historico de acontecimentos
importantes, as lutas por direito, conquistas, como a homologacdo dos nossos territdrios, a
valorizacdo cultural, o contato interétnico, as organizac@es politicas, a superacao de desafios e
dificuldades diante de projetos impostos por a¢ao do estado nos nossos territorios.

Esses relatos ajudaram as liderangas mais jovens a compreender melhor e a refletir sobre
nossa historia, lutas e a relacdo construida ao longo do tempo, entre indigenas, ndo indigenas e
Estado. Em meio a essas conversas, era sempre feita uma reflexdo sobre a dindmica da nossa
cultura que esta sempre interagindo com outras, discutiam-se as forcas que contribuem e forcas
que atrapalham o bem viver das comunidades. Para mim, participar desses espacos, junto as
liderancas mais velhas, era sempre um aprendizado e um incentivo para contribuir de alguma
forma com as com nossas lutas. Os conhecimentos que tive sobre as politicas educacionais
indigenas foram mais a partir do envolvimento do movimento indigena e ndo nos cursos de
formacao de professores.

A partir do ano de 2009, minhas atividades ficaram mais restritas a sala de aula. Quando
foi implantado nas escolas indigenas o Ensino Fundamental 5% a 82 séries e Ensino Médio, em
formato Modular de Ensino indigena, passei a também lecionar nesse sistema. E um projeto de
ensino implantado pelo estado para a oferta do ensino fundamental e ensino médio. A
justificativa se da pelo fato de ndo haver professores suficientes disponiveis para atuarem
regularmente nas escolas das aldeias, entdo os professores atuam em formato de rodizio com
um calendario letivo de 50 dias em cada modulo, durante o ano letivo. E impossivel cumprir o
calendario letivo estabelecido e até mesmo o projeto pedagogico que se propde, pois ocorrem
inimeros fatores que dificultam, principalmente a ndo entrada de professores nas aldeias no
periodo estabelecido pelo calendario escolar e pela comunidade.

Atualmente, estdo ocorrendo somente 40 dias letivos em cada escola. A maioria dos
professores que atuam nesse sistema modular ndo séo indigenas, pois no periodo da implantacado
no ano de 2009, ndo existia professores indigenas com formacdo em licenciaturas em &reas
especificas de conhecimento para ministrar as componentes curriculares como; lingua
Portuguesa matematica, historia e outros exigidas no curriculo e matrizes pedagogicas do

sistema. No periodo da implantacao do sistema modular em 2009, eu estava cursando areas de
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Ciéncias Humanas na Licenciatura Intercultural, com a anuéncia das comunidades karipunas,
passei a lecionar a disciplina Cultura Indigena, eu e mais onze professores indigenas. Esta
disciplina passou a fazer parte da matriz curricular nas escolas indigenas somente em 2010, em
razdo da lei federal 11.645/2008 que inclui a obrigatoriedade da inclusdo no curriculo da Rede
de Ensino, da tematica, histéria e cultura Afro-Brasileira e Indigena. Foi significativo ndo
apenas como mais um componente, pois passou a dar mais visibilidade aos varios trabalhos e
projetos voltados para a cultura ancestral, assim sendo exaltados na escola.

Outra experiéncia no campo da educacéo escolar foi fazer parte do Conselho Estadual
de Educacdo do estado do Amapa, representando as comunidades indigenas. O Conselho de
Educacdo é uma instancia de controle social, normatizacdo, com representacdo de VAarios
segmentos da sociedade do estado do Amapa. Porém havia certo desconhecimento,
distanciamento, em relacdo a educacdo escolar indigena. Os conselheiros e técnicos
pedagogicos do conselho e da Secretaria de Educacdo desconheciam as especificidades da
educacdo escolar indigena, principalmente no que tange a legislacdo especifica da educacao
escolar indigena. Faziam questionamentos principalmente a respeito do calendario escolar
especifico das aldeias, tendo em geral, um posicionamento contrario em relacdo as
especificidades da educacdo indigena. Estereotipos e preconceitos relacionados aos aspectos
socioculturais dos povos eram repetidos nas falas em reunifes e eventos. Atualmente, é visivel
ainda que nas instituicbes de poder, neste caso ligados a educagdo, persistem ideias
generalizadas e equivocadas, em desconhecer ou ignorar a diversidade dos povos, resultando
em politicas hegemonicas, baseadas na visdo que somos todos iguais, contudo, ndo
reconhecendo as singularidades culturais, leva a acreditar que 0s e processos de ensino e
aprendizagem sdo 0s mesmos para todos, assim, ndo promove politica de equidade. Lembro
gue quando se tratava dos projetos pedagdgicos especificos das escolas indigenas, técnicos da
secretaria questionavam sobre a carga horaria de lingua indigena como componente curricular
e ressaltavam a importancia da lingua portuguesa, mesmo que a escolha de estudos da lingua
seja do povo. Era preciso sempre estar repetindo ou apresentando as leis proprias da educagéo
escolar indigena, julgavam como uma escola de ndo indio, ou de zona rural, com muitas
exigéncias e imposi¢coes de padrbes de um sistema de educacdo do estado que tem problema
em reconhecer as especificidades.

Desde janeiro de 2024, fui convidada pelo conselho de caciques de Oiapoque para estar
na coordenacdo do sistema modular de ensino indigena na Secretaria Estadual de Educacio. E
um arduo desafio pois a politica modular implantada nas escolas indigenas desde 2009

apresenta muitos gargalos na sua implementacdo. Além da oferta para os povos de Oiapoque,
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atende também as escolas do povo Wayapi, e povos indigenas do Parque do Tumucumaque
norte do Para, os Waiana, Apalai, Tyriyd, Kaxuyana, um formato igual para esses povos que
sdo de uma grande diversidade linguistica e sociocultural. E necessaria uma organizac&o
curricular bem especifica que considere toda a complexidade, a organizacgao social, o calendario
letivo. A maioria dos professores ndo indigenas ndo sdo falantes de nenhuma lingua desses
povos e encontram dificuldades para lidar com a realidade da aldeia.

O formato modular sempre foi muito criticado pelos povos, mas ao mesmo tempo é
reivindicado por ndo ter ainda professores indigenas em quantidade suficiente para atender
todas as escolas. Ha muitos anos que os povos do dessa regido do Parque do Tumucumaque,
estdo reivindicando o funcionamento de ensino por moédulo como uma possibilidade de atender
o0 aluno indigena nas comunidades que sdo de dificil acesso, onde a oferta da educacéo escolar
é minima, o Estado ndo executa sua responsabilidade, em uma situacdo que perdura, pois 0
atendimento da educacdo escolar nessa regido depende de uma logistica de transporte aéreo de
professores e gestores, e de todo material necessario para as escolas das aldeias. Em virtude da
falta dessas condicdes, professores, gestores, ndo conseguem chegar as aldeias. A educacao
escolar de fato pouco funciona, assim, os parentes indigenas fazem tratativas, cobrancas,
recorrem a justica, mas o estado continua sem resolver. Das trés areas indigenas do estado do
Amap4, o atendimento para os povos do parque do Tumucumaque é mais desafiador, requer
mais aten¢do. Como estou nessa condigdo na coordenacdo que visa contribuir na gestdo da
educacéo, considero ainda mais dificil principalmente pelo pouco conhecimento em relacao a
realidade das comunidades, por nunca ter ido em uma aldeia dos referidos povos. Passamos
muito tempo planejando, reunindo com setores responsaveis, debatendo repetindo as mesmas
demandas, mas as condic¢Bes ndo sdo atendidas e nada se resolve ndo ha uma politica especifica
com todos os recursos e condi¢Oes necessarias para todas as especificidades dos povos.
Também faco parte da Comissdo Nacional de Educagdo -CNEEI/MEC, representando 0s povos
indigenas do estado do Amapa, é um aprendizado pois discutimos e ajudamos a planejar
politicas educacionais nacionais.

Portanto diante da minha trajetoria e experiéncia como professora e lideranca karipuna,
sinto-me motivada a refletir, questionar e buscar me qualificar a partir de aportes tedricos,
metodoldgicos de base antropoldgicas com o objetivo de compreender e acompanhar as
relacBGes assimétricas que sdo estabelecidas pelo Estado com o povo Karipuna em contexto
educacional. A escolha pela antropologia se deve por estarmos sempre orientados e
acompanhados por trabalhos de antropo6logos nas politicas publicas, em empreendimentos

envolvendo nossos territorios nos programas e projetos econémicos e culturais. Porém, em se
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tratando da educacdo, n6s Karipunas ndo temos o acompanhamento, ou assessoria desse
profissional, que busca estudar, compreender as diferencas e diversidade cultural dos povos.
Principalmente em se tratando de projetos, programas e a¢fes nos nossos territdrios que devem
considerar as realidades e culturas distintas, em se tratando também da formacdo de
profissionais que irdo desenvolver trabalhos com as populagfes indigenas e percebemos a
importancia desse profissional. Acredito ser a hora de visibilizar como nds, professores
indigenas de diversas etnias, nos posicionamos e atuamos na pratica da educacdo escolar, em
relacdo a novas perspectivas de ensino.

Quando escrevo sobre o processo de organizacdo dos professores indigenas pela
educacdo escolar nos territorios, tenho que ressaltar que esta envolve 0s quatros povos:
Karipuna, Galibi-Marworno, Palikur e Galibi Kali na, habitantes das Terras Indigenas, Uaca,
Jumind e Galibi no hoje municipio de Oiapoque/AP, na fronteira com o territorio que constitui
a Guiana Francesa. Demarcadas e homologadas desde 1992. Os nossos territérios sdo ambientes
distintos, divididos como chamamos em cinco regides: rio Curipi, onde estdo localizadas as
aldeias mais populosas do povo Karipuna; regido do rio Urukaua na qual se localizam as aldeias
do povo Palikur/Arukwayene; no rio Uaca estd a mais populosa aldeia do povo Galibi

Marworno. Sobre esses rios e 0 meio em que vivemos, 0s antigos contam narrativas miticas,

Lo6td dji 16ta2, ha milhares de anos ndo existia o rio Uaga, era tudo mata.
Naquele tempo existia uma grande cobra de trés cabeca chamada Uacé era
muito gorda e tinha dois filhotes na barriga.

Certo dia essa cobra resolveu entrar na mata, entrou préximo a Ponta do
Mosquito (ilha), foi embora para dentro da mata e por onde ela passava,
transformava-se em rio; chegando onde é o Encruzo, teve que parar, pois
nagquele momento iam nascer seus filhotes. Nasceu entdo um filhote e ndo
demorou muito tempo, foi embora da mée seguindo o pér-do-sol. O caminho
deste filhote também se transformou em rio, que hoje é conhecido como rio
Curipi.

A cobra mée diminuiu de tamanho e também foi embora seguindo outro rumo.
Ao chegar onde é a boca do Urucaud, nasceu outro filhote, que também foi
embora seguindo 0 mesmo rumo que o irmdo, o podr-do-sol. Atualmente é
chamado de rio Urukaua. A cobra Uagéa ficou muito magra, mas mesmo assim
continuou sua caminhada no meio do caminho, todo tipo de animal que ela
encontrava, comia e com isso ela ia engordando de novo. Passando pela
montanha Tipoca, j& estava um pouco gorda, até chegar a aldeia Kumaruma.
Estava bem gorda mesmo e continuou andando sem destino algum. Depois de
algum tempo caminhando e comendo, essa cobra ficou doente. Ela ndo
conseguia comer nada, com isso comegou a emagrecer de novo. Mas Uacé era
uma cobra que ndo gostava de ficar parada. Mesmo doente continuou andando
por muitos anos, até ndo conseguir andar, nem se mexer. Dai em diante a cobra
ndo se moveu nem um pouco e morreu é assim o fim da cobra Uaca e o fim
do rio Uaca. (Livro Plano de vida dos povos indigenas de Oiapoque, 2009).

2 “Ha muito tempo” em kheuol.
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Nosso territorio é enfatizado nas nossas narrativas ancestrais, que contam como foi
constituindo esse ambiente diverso, rico na fauna, flora de muita beleza natural e cultural. Essa
mitologia é compartilhada por nos povos indigenas que habitam o territério Uaca, Jumind e

Galibi conhecidos também como povos indigenas de Oiapoque.

1.5 Trabalho de campo.

Minhas anélises e reflexdes sdo voltadas para o povo Karipuna e sua relagdo com as

politicas educacionais do Estado Brasileiro na tentativa de descobrir como temos nos
organizado efetivamente para lidar com a omissdo, negacdo de direitos e divergéncias com o
Estado no que se refere a essas politicas. A énfase € analisar os regimes de conhecimentos junto
as préticas escolares nas aldeias, a partir de perspectivas diferenciadas, interculturais da “escola
que temos a uma escola que queremos”. Também abordo os principais desafios na pratica e
acOes dos professores em contextualizar os saberes da nossa cultura nos moldes dos
conhecimentos escolarizados.
A pesquisa é uma interface entre antropologia e educacdo na medida em que aborda as e a¢6es
pedagogicas no cotidiano escolar com base nas concepgdes diferenciadas pautadas em aspectos
culturais, na perspectiva de entender como se configuram didlogos interculturais entre os
saberes indigenas e o conhecimento escolar, cientifico e de outras sociedades, com a
valorizagdo desses multiplos saberes.

Temos nos organizado para implementar projetos e curriculos a partir das nossas
percepcdes de educagdo, que consideramos importante no ensino/aprendizagem, a partir das
nossas necessidades, com autonomia pedagdgica.

Atualmente, estou morando na cidade de Macapa. Por conta do trabalho na coordenacgéo
modular indigena no Nucleo de Educacdo Indigena, vou para as aldeias quando vamos
desenvolver atividades de assessoramento nas escolas ou nos eventos sobre a educagao escolar
a convite das organizacdes indigenas nas assembleias e reunides.

Portanto, a pesquisa foi realizada em escolas indigenas no territorio karipuna. Fui nas
aldeias do povo Karipuna para realizar entrevistas com professores que participam desde os
primeiros movimentos por mudangas na educagdo escolar. As primeiras entrevistas, com
professores foram realizadas em novembro de 2021 com professores que moram na aldeia Santa
Izabel e atuam na escola desta aldeia. Outras entrevistas foram realizadas em outubro de 2021,
com professores que atuam na escola da aldeia Manga. Essas primeiras entrevistas me

orientaram sobre o processo histdrico da educacdo escolar, as mudancas e importancia de novos
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projetos escolares, e participacdo do professor indigena. Em janeiro de 2024, realizei
entrevistas, com professores indigenas sobre préaticas pedagogicas, sobre como desenvolviam
suas aulas nas areas por disciplinas e a interacdo dos conhecimentos indigenas com
conhecimentos escolarizados. Em setembro e novembro de 2024, realizei a pesquisa de campo
na escola Jodo Teodoro Forte da aldeia Espirito Santo.

Os primeiros depoimentos foram de professores envolvidos h& anos na educagéo escolar
e no movimento de professores, que participaram das iniciativas para pensar a escola com base
na cultura e nos processos de valorizacao da lingua indigena kheuol. Esses professores que
comecaram a atuacdo na educacdo ainda na década de 1980, eram chamados de professores
bilingues e posteriormente participaram da elaboragdo da primeira versdo da proposta curricular
cuja discussao iniciou ainda em 2002. O propdsito dessas primeiras entrevistas foi dialogar
sobre a contextualizacdo historica das participacGes dos indigenas nas agdes da educacgédo
escolar e colher relatos sobre suas experiéncias e pontos de vista atuais relacionados ao tema.
Foi realizada pesquisa etnografica na escola indigena estadual Jodo Teodoro Forte da aldeia
Espirito Santo-povo Karipuna, que oferta ensino fundamental e o ensino médio com professores

indigenas. Segundo Amurabi Oliveira (2023, p. 41).

O desenvolvimento de pesquisas etnograficas contribui ndo apenas para
acumularmos mais conhecimentos acerca da realidade educacional, tanto
escolar como ndo escolar, mas para pensarmos a possibilidade da construgéo
de novas posturas cognitivas por parte dos profissionais da educacdo, pois a
etnografia é, por exceléncia, uma forma de investigar a realidade que nos leva
a questionar nossas proprias praticas, relativizando-as, assim como
relativizado as praticas do outro, compreendendo as praticas culturais nas
quais elas se inserem (Oliveira, 2023).

Busquei investigar e dialogar sobre a implementacgéo de politicas e a¢es educacionais, as
praticas pedagogicas que potencializam os saberes indigenas e conhecimentos escolarizados.
Na condicdo de pesquisadora indigena, faco uma reflexdo a partir das abordagens de
Amurabi Oliveira (2023, p. 46), quando diz que o ponto de partida € a suspensdo das certezas
gue temos sobre 0 ambiente escolar, comegamos a formular perguntas para as quais ndo temos
resposta em principio. Passamos a analisar sob outro olhar e outra perspectiva, com
estranhamento a respeito de nossas praticas e situacdes vivenciadas com as quais ja estamos
acostumados, mas que passam a ser questionados, podendo nos levar a outras respostas e
descobertas. Em relacdo a educacdo escolar na comunidade, ha situacfes em que a escola é
vista como instituicdo externa aos nossos modos de vida, da organizacdo social e politica da
comunidade, como se ndo fizesse parte da cultura ou de pertencimento da comunidade. Assim,

0 poder publico é sempre visto como Unico responsavel por mudanca e decisdo, neste caso
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dessas atribuicOes entende-se que pode ser por muitas imposicdes de padronizagoes
burocréaticas que ocorrem na escola e que as comunidades ndo sdo consultadas e a gestdo da
escola ndo ser da propria comunidade.

Ha outras situacdes do cotidiano, que em algumas vezes, penso que ja tenho resposta
para tal, que vivencio, que sou acostumada, porém, ndo percebia e ndo refletia sobre diversas
experiéncias, vivencias e acdes que reproduzimos e precisam de atencdo. Nesse caso, € a partir
da condicao de pesquisador, como é refor¢ado por Amurabi Oliveira (2023, p.33), que podemos
conhecer de uma nova forma.

O pesquisador Bruce Albert (2014), ao abordar movimento e ativismo antropol6gico em
relacdo a etnografia, enfatiza que € um desafio separar pesquisador de ativista, pois o
engajamento social do etnografo, ndo pode ser mais visto como uma escolha pessoal, politica,
ética ou estranha a seu projeto cientifico. A observacdo do antrop6logo ndo é meramente
participante, sua participacdo social se tornou ao mesmo tempo condi¢do e enquadramento a
sua pesquisa de campo. Neste contexto, o envolvimento com a pesquisa, vai aléem da observacao
e investigacao é também uma reflexdo em fazer parte, vivenciar e pensar que ja conhece o que
passamos a questionar e obter outras respostas.

No meu caso, sou Karipuna, sou lideranca, professora desde sempre envolvida no
movimento de professores, sempre reivindicando a educacdo escolar. Minha intengcdo com a
pesquisa é contribuir com a construgdo de novos conhecimentos, novas descobertas e mudancas
para a pratica da educacéo escolar, dando visibilidade aos conhecimentos e saberes que foram
e sao invisibilizados.

Espero que este trabalho seja uma forma de mostrar além das dificuldades, nossos
anseios, nossas demandas e a possibilidade de mudancas a nosso favor, seja nos modelos
curriculares das escolas, como nas nossas acdes. Durante a conversa com professores, percebo
que eles fazem seus relatos com o intuito de dar visibilidade as questdes para ser tomada alguma
providéncia por parte dos 6rgdos responséaveis, da comunidade e demais agentes envolvidos,
para solucéo dos problemas.

Nesta perspectiva, de qual “Educagdo escolar que queremos”, a busca é por
ressignificacdo da educacdo escolar, dos contetdos e praticas ensinados na escola em processo
de reelaboracdo cultural e reafirmacéo de identidade. Haja visto que as demandas eram e sdo
crescentes, a educacao escolar passou a fazer parte das agendas prioritarias do nosso povo, das
reunides e assembleias. Para Luciano (2006, p.46), as demandas pelo ensino escolar estdo

relacionadas a maior consciéncia dos povos indigenas de seus direitos de cidadania e



31

consciéncia histdrica, cultural e politica em que se encontra a possibilidade e continuidade da
construcdo dos seus projetos étnicos do bem viver.

Para referéncia e melhores conhecimentos das relagdes com a politicas da educacdo
escolar indigena, vou me utilizar da bibliografia escrita sobre o assunto, particularmente por
autores indigenas que tenham enfrentado como desafio académico o mundo da educagéo escolar
entre seus povos, pois dessa maneira terei conhecimento e oportunidade de produzir
aproximacdes e diferencas. Entre os autores temos Gersem dos Santos Luciano (2006), (2011),
Edson Machado de Brito (2010), Célia Nunes Corréa (2018), Catarina Walsh (2009) e outros
autores que selecionarei a partir de levantamento bibliogréfico.

Entretanto, vou privilegiar os professores, estudantes e liderancas Karipuna para saber
como eles veem o tema, pois assim tenho chance de saber o pensamento, a percepcao do meu
povo, 0 posicionamento, as estratégias de enfrentamento e superacao de politicas dominantes.
Como ja dito, os professores que escolhi estdo ha muitos anos na luta por melhoria e atuantes
na educacdo, entre eles Walter VVasconcelos, lideranca, gestor e professor ha muitos anos na
escola da aldeia Santa Izabel e que sempre se mostrou comprometido com a educacao escolar.
Ele e outros, como professora da aldeia Manga, Sénia Anika, sempre desenvolveram o0s
trabalhos de revitalizacdo linguistica, sendo muitos ativos no campo da educacdo escolar,
acompanhando a pauta, fazendo cobrancas e apresentando propostas.

Portanto, o trabalho esta organizado em trés capitulos. No primeiro capitulo, abordo o
histdrico da educacao escolar dos Karipuna, os impactos das primeiras experiéncias da escola
com 0s povos, a articulagdo por mudancas na educacdo a partir do movimento indigena, com
suas organizacOes politicas, com propositos de novos rumos da educacdo a énfase na
valorizacdo cultural e linguistica a partir da participacdo do povo com interesse de superar as
praticas assimilacionistas que foram submetidos até a busca por autonomia. No capitulo 2,
escrevo sobre a educacdo escolar entre os povos indigenas de Oiapoque, envolvendo os
Karipunas e outros povos do mesmo territorio, abordando curriculos e projetos da escola que
temos para a que queremos, visando a educacao escolar diferenciada em meio a uma realidade
em que ainda persiste uma imposicdo de politicas, modelos e bases curriculares genéricos, que
ndo reconhecem as especificidades e interesses do povo, das politicas e construgdes curriculares
elaboradas pelos povos. Também faco uma breve abordagem sobre as préaticas diferenciadas de
professores. No capitulo 3, a partir da pesquisa realizada na escola Jodo Teodoro Forte, analiso
a organizacao curricular da escola e projetos pedagdgicos. O foco € compreender sobre a
proposta tedrica de projeto politico produzida pela propria escola, se concretizam ou ndo, na

pratica dos professores indigenas no 3°4° e 5° ano do ensino fundamental. Com destaque
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tambem para a prética e visibilidade dos saberes tradicionais articulados como parte do
curriculo. Nas considerac@es finais, sintetizo o processo de envolvimento dos Karipuna com a
educacdo escolar, das primeiras experiéncias com a escola de préaticas assimilacionistas aos
novos anseios e perspectivas da educacao com énfase na participacdo dos professores indigenas.
Ressalto entdo as praticas pedagdgicas dos professores desenvolvidas na escola Jodo Teodoro
forte, envolvendo os saberes indigenas com outros conhecimentos escolarizados. Contudo
compreendo gue mesmo com muitas contradi¢es da garantia legal da educacéo escolar e a falta
de politicas especificas por parte do estado, em implementar e cumprir os professores em suas
préaticas vao buscando a construcdo de novas bases curriculares, com reconhecimento da

valorizagéo cultural, realidades que vivenciam nas comunidades.
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CAPITULO 1
2 HISTORIA DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA ENTRE OS KARIPUNA:
PASSADO, PRESENTE E PROPOSTAS DE FUTURO

Antes de abordar o histérico da educacdo escolar, neste trabalho, escrevi brevemente
sobre organizagdo movimento indigena de Oiapoque. Foram essas articulagdes de liderancas
que iniciaram a luta por mudancas na educacao escolar bem como o0 movimento dos professores

que foi se fortalecendo, pautando e priorizando a¢6es na educacao escolar.

2.1 Organizacao politica e movimento indigena no Oiapoque

A ideia que tenho de movimento indigena se constitui a partir das diversas
manifestacdes, reunides, assembleias unido de forgas, didlogos, entre povos mobilizados em
contexto regional e nacional, que demandam direitos e evidenciam a luta e resisténcia de
enfrentamento a todo processo de violacGes de direito e opressdo vivenciados pelos povos ao
longo de todo o historico de contato.

Para Luciano (2006, p.59), o movimento indigena existe de fato desde a década de 1970,
“O que podemos chamar de movimento indigena brasileiro, ou seja, € um esfor¢o conjunto e
articulado de liderancas povos e organizagdes indigenas objetivando uma agenda comum de
luta, como ¢ a agenda pela terra, pela saude, pela educagéo e por outros direitos”.

E a partir das organizacdes de bases das nossas comunidades que seguimos para a
articulacdo mais ampla de nossas pautas. Cada povo, aldeia, possui suas préprias organizacoes,
vistas como tradicionais e muito respeitadas, considerando as funcdes e regras estabelecidas,

como no seguinte exemplo dos povos indigenas de Oiapoque.

No nivel da base, em cada uma de nossas aldeias, temos nossos caciques, vice-
caciques e conselheiros, que chamamos de liderancas. Essas liderancas tém a
responsabilidade de defender os interesses de todos: Jovens, criangas,
mulheres, velhos, homens, pajés, parteiras, professores, agentes ambientais,
agentes de salde, representantes das igrejas entre outros. As decisdes nunca
sdo tomadas apenas pelas liderancas. Todos participam das discussdes de
entendimento e de tomada de decisdo, pensando no que é melhor para toda a
comunidade (Protocolo de Consulta dos povos indigenas de Oiapoque-2019).

Vale destacar que para os Karipuna, mesmo existindo organizacdo ou articulacdes
formais mais voltadas para relagbes externas, dentro de cada aldeia tem cacique, varias
liderancas locais, e se tratando de poder de deciséo todos participam seguindo o protocolo.

O Conselho de Caciques dos Povos Indigenas de Oiapogue (CCPIO), retine
todas as 55 aldeias que temos hoje, lembrando que esse nimero pode mudar
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com o tempo. O Conselho ou as liderancas ndo decidem nada sozinhos. As
decisBes sdo construidas a partir de nossas bases, as comunidades, com a
participacdo de todos: Séabios, pajés, jovens, mulheres, parteiras, agentes
ambientais, agentes de salde, professores, pastores, além do Cacique, Vice
Cacique e Conselheiros. Nossas associagfes existem para apoiar as
comunidades no recebimento de informagdes e na conversa com outros
agentes. Em caso de realizacdo de qualquer projeto ou empreendimento que
afete direto ou indiretamente nossas terras 0 nosso modo de vida, precisamos
ter a informacéo e o tempo suficientes para entendermos a proposta muito bem
e nos manifestarmos de maneira coletiva. (Protocolo de Consulta dos Povos
Indigenas de Oiapoque, 2019, p.12).

E fato que, com o crescimento das articulag®es entre povos indigenas em todo o Brasil,
ampliam-se relac@es entre nds povos indigenas, facilita-se a troca de experiéncia, contribui para
buscar alternativas e atendimento para nossas demandas. Pode-se considerar que essas
articulagGes deram origem a outras formalizagdes de organizacGes como representatividade
politica, que atualmente sdo varias em nivel, nacional, regional e local.

Por meio de nossas organizacOes, estamos em varios espacos de luta, representados por
caciques, professores, académicos, profissionais em diversas areas, destacando que ha muitas
mulheres que estdo em coordenacdo de organizacGes fazendo frente as articulagdes.

Os movimentos pela educacdo tiveram destaque a partir da década de 1980. Nesse
contexto, temos exemplos de estudos de Marcio Ferreira da Silva e Marta Maria Azevedo
(1995), sobre os primeiros encontros de professores, descrevem que, em julho de 1988,
realizou-se em Manaus o 1° Encontro de professores do Amazonas e Roraima, com assessoria
do CIMI.

Este encontro procurou discutir as formas originais de educacdo de cada um
dos povos la representados, a necessidade de uma outra educacdo formal,
decorrente da situacdo de contato com a sociedade envolvente, e os tipos de
escolas que os diversos povos indigenas estavam reivindicando. (SILVA e
AZEVEDO,1995, p.154).

Esses encontros de professores de diferentes etnias passaram a ocorrer em Varios
estados. Essas articulacdes garantiram o respaldo e reconhecimento na legislacdo educacional
brasileira que inclui a Lei das Diretrizes e Bases da Educagéo, lei n° 9.394 de 20 de dezembro
de 1996 nos seus artigos 78 e 79, a resolugdo 03/99 do Conselho Nacional de Educacao-CNE,
que consolidam o reconhecendo o direito da educacdo escolar indigena diferenciada,
intercultural e bilingue, resultando em reflexdes, interacdo, acdo e transformagdo sobre o
desempenho de politicas e préatica da educacdo escolar nas aldeias.

Com o propdsito de ressignificar as praticas e modelos curriculares, busca-se
transformar essa instituicdo de origem ocidental, colonizadora, em um instrumento a servico

dos proprios povos, para contribuir com nossos projetos de autonomia e ndo mais a servigo do
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Estado, embora fazendo parte de um Sistema de Ensino mantido por esferas estaduais,
municipais e federais.

A intencdo em superar partes desses instrumentos de dominacdo abriu caminho para
novas possibilidades como os cursos de formagdo em magistério indigena e posteriormente as
formacBes em licenciaturas especificas para formacao de professores indigenas. Com isso, um
maior nimero de professores indigenas passou a assumir salas de aulas e atuarem em diversos
espacos voltados para educacéo escolar, garantindo a maior participacao e controle na conducao
das politicas educacionais.

Em contexto de movimento e surgimento de organizacdo de representacdo politica,
precisamente no final da década de 1970, nds, povos indigenas de Oiapoque, buscamos também
0 processo de organizacdo politica em coletivo. Inicialmente, instituicdes como o CIMI
contribuiram nesse processo, incentivando o dialogo interétnico, apoiando reunides com a
presenca dos Karipuna, Galibi- Marworno e Palikur/Arukwayene para reforcar a luta e garantia
de direito, sobretudo, pelo reconhecimento da terra/ territério, pois nesse periodo nenhuma das
trés terras indigenas estava homologada.

A unido e interacdo entre povos foi mais expressiva por meio das realizacbes de
encontros e reunides, que deram origem as assembleias, espacos de discussdo com maior
numero de participantes, dos quatro povos, o povo Galibi Kal“ina, passou também a participar,
sendo a primeira assembleia geral realizada, em 1975 na aldeia Kumaruma do povo Galibi-
Marworono. As pautas prioritarias eram a garantia e reconhecimentos dos nossos territorios
indigenas, também sobre atendimento a saude, educacéo escolar, sustentabilidade econdmica.

Segundo as liderancas indigenas, passaram a reunir-se em determinado periodo do ano
para discutirem alternativas para as diversas questdes, priorizando a demarcacdo e
homologacdo dos territdrios, pois estavam preocupadas com as invasées nos territorios,
principalmente por pescadores e cacadores. O CIMI era sempre convidado a participar, assim
como representantes da Fundacio Nacional indio/ FUNAI que atuavam nas aldeias.

A professora karipuna Sinésia Forte dos Santos (2018), em seu trabalho de concluséo
de curso Licenciatura Intercultural, escreveu sobre as Assembleias dos povos indigenas de
Oiapoque, destacando a pauta prioritaria da época. “A realizagdo da primeira assembleia surgiu
na decada de 1970. Nessa época, a nossa principal preocupacédo era com relagéo as terras que
ainda ndo estavam demarcadas, e com isso ocorria com frequéncia invasdes dos nao indigenas”.
Nesses espacos de falas coletivas, ampliaram-se os didlogos, as pautas foram se diversificando,
de acordo com as questdes que surgiam, assim passou a ocorrer as assembleias dos povos

indigenas de Oiapoque anualmente.
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Atualmente as assembleias séo organizadas pelos quatro povos, sdéo compreendidas
como uma forca da politica indigena, um espaco coletivo, de tomadas de decisdo e planejamento
em relacdo as acdes, projetos voltados as comunidades. As liderancas fazem a escolha do local,
a data da realizacdo e a elaboracéo da pauta envolvendo os assuntos em comum entre 0S povos,
como atendimento a saude, educagdo, valorizagao cultural e projetos ambientais. Tem duracao
de trés dias. Nesse espaco de debate, cada lideranca representante de sua aldeia tem sua vez de
falar, de expressar suas ideias e colocar os problemas e reivindicagdes de sua aldeia. Geralmente
sdo convidados representantes de 6rgaos governamentais, que também tém espaco de fala. As
assembleias de avaliacdo sdo realizadas todo ano com um nimero menor de participantes
somente com liderangas indigenas cujas pautas sao para avaliar os projetos, agdes das atividades
ou atendimentos das politicas publicas nas aldeias, ja a assembleia Geral, ocorre com nimero
maior de participantes, incluindo 6rgdos governamentais convidados e ndo indigenas, ocorre a
cada dois anos.

Em relacdo a organizacdo de representagdo politica, a primeira Associacdo dos Povos
Indigenas de Oiapoque- APIO foi criada em 1992 com participacdo dos quatro povos da regiao,
Karipuna, Galibi-Marworno, Galibi Kalind e Palikur/ Arukwayene. O prop0sito era representar
politicamente e fortalecer o poder de articulacdo dos povos, como um mecanismo de luta, de
decisdo conjunta, ser uma referéncia para dialogar entre povos e com a sociedade ndo indigena
e também gerenciar politicas publicas na aldeia. Foi formalizada como pessoa juridica, com
estatuto registrado em cartdrio. Sua estrutura organizacional era composta por uma Diretoria e
Conselho Fiscal. A diretoria tinha uma estrutura hierarquizada, com um presidente, um vice-
presidente, um secretério, e um tesoureiro, A diretoria e o conselho eram eleitos em assembleia
geral, que ocorria de 02 (dois) em dois anos. Geralmente essa diretoria era composta por um
representante de cada povo.

Além de fazer articulacdo politica, organizar assembleias, representar 0s povos em
relacGes e dialogos externos, a APIO passou a adquirir varias atribui¢fes e responsabilidades.
Gerenciou projetos e a¢Oes voltadas para a implementacdo de politicas publicas nas areas de
salde, educacdo, cultura e meio ambiente. Também realizou projetos de valorizacao cultural
com ONGS por meio de acordos com o governo em relacdo a empreendimentos em Terra
Indigena, como a obra de pavimentagdo da BR-156 que passa pela Tl Uaca. Portanto, em meio
as muitas atribuicdes, a Associacao enfrentou alguns problemas do ponto de vista financeiro e
burocratico, na execucdo de projetos, e impactou o desempenho da organizagdo em continuar
com diversas atividades dentro e fora das aldeias. Assim, deixou de existir, mas foi reconhecida

como uma organizacao de forca que nos representou de acordo coma as possibilidades.
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Muitos sdo os desafios, como destaca Luciano (2006, p. 82). As dificuldades enfrentadas
pelas comunidades e organizacdes indigenas é a de lidar com modelo burocratico de
organizacdo social, politica e econémica dos brancos que, em muitos casos, sdo obrigados a
adotar em suas comunidades para garantir seus direitos de cidadania, como 0 acesso a recursos
financeiros e tecnoldgicos.

No decorrer dos anos, cada etnia resolveu fundar a sua propria associa¢do de acordo
com seus interesses, necessidades e especificidades. Os professores optaram por organizar uma
representatividade envolvendo as quatro etnias, voltada somente para a educagdo. Nds mulheres
também fundamos a Associacdo das Mulheres Indigenas em Mutirdo (AMIM), atuando pelo
protagonismo de mulheres indigenas das quatro etnias, com finalidade de contribuir no
fortalecimento do movimento indigena de Oiapoqgue, na valorizacdo cultural, na medicina
tradicional, e no campo da educacgéo escolar. Também busca a autonomia econdmica e politica
das mulheres indigenas de Oiapoque. Realiza grandes assembleias com a participacao de muitas
mulheres.

Nos ultimos anos, as mulheres em nossas aldeias estdo assumindo cada vez mais 0s
espacos ao lado dos homens. H4 mulheres assumindo a funcao de caciques, fazendo parte dos
Conselhos nas aldeias, nas coordenagfes das organizagdes, diretoras de escola entre varias
funcoes.

Nos ultimos cinco anos, a AMIM tem conduzido véarias a¢0es e projetos culturais e
econdmicos, como o apoio a comercializacdo de produtos oriundos da agricultura e da medicina
tradicional, realizando feiras mensais no municipio de Oiapoque, permitindo precos mais justos
na venda dos produtos. Outro projeto é de corte e costura, este € um dos projetos prioritarios
desde a da fundacdo da AMIM, que apoiou a instalacdo de ateliés de costura e serigrafia nas
aldeias para a confeccdo de mascaras durante a pandemia, também para confec¢do de outros
produtos com estampas de grafismos tradicionais, usando a técnica da serigrafia. Esses projetos
tém envolvido muitas mulheres, que comercializam dentro e fora da aldeia, e s&o vistos como
uma fonte de geracdo de renda para varias familias nas aldeias contribuindo com autonomia
financeira de algumas mulheres. Também tem atuado junto as escolas. Este ano 2024 na escola
Leide dos Santos da aldeia Estrela, os professores organizaram um projeto sobre a semana da
mulher indigena. Como explicou a professora Marlucia Santos etnia karipuna.

Foi muito interessante falar sobre n6s mulheres, os alunos gostaram ouviram
as mulheres da coordenacdo da AMIM, que fizeram palestras, falando sobre o
empoderamento das mulheres indigenas, também sobre o preconceito,
fazendo comparagdo do antes e a atualidade, relembramos a importancia das
mulheres parteiras tradicionais, muitos alunos ndo sabiam sobre essas
parteiras. Os alunos fizeram cartazes sobre as mulheres das aldeias; mulher
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lideranca, estudante, professora, merendeira, agente de salde, as fungdes do
trabalho na roca. E as mulheres da aldeia também participaram desta aula.

Os alunos desenharam em cartazes que estio fixados na parede da escola, o “antes” e
“depois” em relacéo as funcdes desempenhadas pelas mulheres; o antes somente em trabalhos
domésticos, na roca e o depois as mulheres em varias profissdes, e como lideranca na aldeia e
as mulheres artesds, conhecedoras de plantas medicinais. Durante a roda de conversa, foi
relembrada a contribuicdo das mulheres nas lutas por garantia de direitos embora isso, ndo seja
tdo visibilizado. Quando as pessoas lembram das lutas de liderangas importantes é dificil
mencionarem as mulheres, mas elas estavam apoiando, em varias funcdes e atividades. Foi
citado como exemplo no periodo das assembleias reunides, diversos eventos comunitarios as
mulheres trabalham muito ajudando em toda a organizagdo da comunidade, e ainda em relagdo
as liderancas (homem) quando estdo com compromisso fora da aldeia, s&o as mulheres esposas
e filhas que cuidam de suas rocas e de outros afazeres.

E ressaltado também como muitas mulheres, que deixaram muitos anos os estudos escolares,
agora estdo voltando para a escola. E fato que nos Gltimos cinco anos a oferta da educagio de
jovens e adultos/EJA tem aumentado nas aldeias. A maioria das escolas ofertam o EJA, muitos
adultos e adultas retomaram a educacdo escolar, mesmo que esse atendimento tenha muitas
falhas, sem politicas adequadas e melhorias em sua oferta. Nao ha curriculo especifico para
esse atendimento da EJA em nenhuma escola nas aldeias karipunas, porém a oferta e procura é
crescente principalmente pelo ensino médio/EJA. Requer, portanto, além de uma organizagao
curricular especifica voltada para essa diversidade, recursos financeiros e recursos humanos
qualificados para este atendimento.

Outra organizacdo do povo karipuna formalizada como pessoa juridica é a Associacao
Indigena Karipuna (AIKA), fundada em 2010, com a finalidade de luta para a garantia dos
direitos coletivos do povo karipuna de acordo com nossos projetos de vida. Estas organizagoes
séo relevantes na reivindicagéo e garantia da educacdo. Nas reunides, encontros e assembleias
destas organizacGes a educacdo faz parte das pautas, fazem avaliacdo em relacdo ao
desenvolvimento da educacao escolar nas aldeias, também enviam documentos para 0s 0rgaos

responsaveis reivindicando melhorias.

2.2 Das praticas escolares assimilacionistas a busca por autonomia
Como ja mencionei no inicio deste trabalho, a primeira escola entre os Karipunas foi
fundada na vila do Espirito Santo, hoje aldeia Espirito Santo, na década de 1930, baseada no

modelo de imposi¢éo, com proposito de desenvolver préaticas assimilacionistas de dominagao e
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apagamento cultural. Eneida Assis (1981) afirma que o sistema de ensino aplicado nas escolas
da regido do Uaca serviu de instrumento de dominacdo para o Estado Brasileiro, provocando
impactos nos sistemas proprios de educacao dos povos, desrespeitando os valores tradicionais
dos grupos, obrigando de forma repressiva a frequentarem a escola. A escola estava a servico
dos interesses do Estado. Nesse periodo, a escola funcionou somente por trés anos, sendo
retomada em 1945 em outra aldeia karipuna, Aldeia Santa lIzabel, sob a responsabilidade do
Servigo de Protegdo ao Indio. Seguia com os mesmos propositos de “nacionalizar, civilizar”.

Tassinari (2003, p.167) enfatiza que a escola tinha o propdsito nacionalizador, de
“incorporar o indio a sociedade nacional”, promovia a imposi¢do da lingua portuguesa ¢ a
proibicdo da lingua indigena. Para o Estado esse modelo de escola, era visto como alternativa
para melhorar e progredir. Esse processo escolar ocorreu principalmente entre os Karipuna e
Galibi-Marworno, enquanto os Palikur ndo aceitaram a escola, resistindo mais a essa imposicao.

Estudos realizados e narrativas indigenas levam a perceber que a chegada da educacéo
escolar impactou 0 modo de vida do povo, sobretudo a identidade étnica, a lingua indigena
falada, levando para a aldeia costumes e praticas que ndo eram da cultura do povo e ignorando
as diferencas culturais do povo. Como exemplo, as datas civicas foram introduzidas. Como o
07 de setembro, comemorado com desfile civico, e o “Dia do indio, dia 19 de abril, sdo
comemoragdes que ocorrem até hoje nas escolas das aldeias. O propoésito da escola naquele
periodo de 1934 era fazer desaparecer o “diferente”, homogeneizar as culturas para serem
invisibilizadas. A ideia era que os indigenas tinham que ser “civilizados, avangados”, seguindo
os ideais colonizadores, e assim ndo garantir o direito sobre os territorios e as politicas publicas
que demandam uma politica e acdo especificas.

O proposito era a dominagdo. No entanto, na pratica esse propdsito ndo prevaleceu por
completo. Houve pontos positivos também mesmo com esse modelo de escolarizacdo. Varias
liderancas aprenderam a ler e escrever em portugués, uma necessidade em contexto de contato
estabelecido com a sociedade ndo indigena. 1sso era necessario para melhor compreender as
politicas indigenistas e as relagdes estabelecidas e reconhecimento de direito, bem como para
lidar com as transacfes comerciais que ocorriam em funcdo da comercializacdo de produtos
agricolas. A escola passou a ser importante tanto que as familias que moravam em locais mais
longe das aldeias maiores decidiram morar na aldeia que havia escola. Antes da escola havia
vérias aldeias fundadas em sitios ou rogas, ao longo do rio Curipi, em ilhas distantes umas das
outras pois buscavam lugares propicio para o cultivo da ro¢a de mandioca. Com a chegada da
escola, para que os seus filhos estudassem, as familias passaram a morar na aldeia em que estava

funcionando a escola. Tiveram que deixar de morar em suas rocgas, distantes uns dos outros,
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passando a viver em aldeias com um ndmero maior de familias. Assim, aldeias como Manga,
Santa Izabel e Espirito Santo cresceram logo e passaram a abrigar um nimero maior de
habitantes, sendo assim até hoje. Em consequéncia da proibicao de falar a lingua indigena, a
lingua portuguesa passou a ser a lingua de instrugdo no ensino escolar, resultando na
desvalorizacdo e no esquecimento da lingua kheuol.

Lembro de relatos da minha méae que passou por essa experiéncia de escolarizacdo. Ela
contava que ela e outras meninas indigenas moravam com a professora durante o periodo que
a professora ficava na aldeia. A professora ensinava alguns trabalhos domeésticos, a costurar
roupas, a fazer horta. Quando queriam falar em kheuol tinha que ser longe da professora, pois
quando eram ouvidas falando, eram ameacadas de serem castigadas. A lingua para o
colonizador era sinbnimo de atraso, de uma cultura inferior. O contato com a escola e o
aprendizado da lingua portuguesa levariam ao “avango”, como relatou Antonella Tassinari
(2003).

A partir da década de 40 com a experiéncia escolar a autoimagem das familias
karipuna passou a manifestar a imagem de categoria de indios avancados isso
em um contexto interétnico como contraponto aos Palikur como indios
atrasados, mas também em relacdo ao contexto mais amplo englobando
relagdes com ndo indios, os representantes da “raga brasileira” com os quais
0s karipuna, buscam estabelecer alianga (Tassinari, 2003, p. 143).

Narrativas indigenas apontam que a escola funcionou nas aldeias karipunas por longos
anos, somente com uma professora que atuava na aldeia Santa Izabel, a professora Veronica
Leal, que seguia um curriculo no qual a base principal era o ensino da lingua portuguesa. Apos
a extingdo do SPI em 1967, o Governo do Territério Federal do Amapéa assumiu as escolas.
Mesmo na condi¢éo de imposicao de modelos curriculares, as liderangas e demais familias da
época consideravam importante a alfabetizacdo na lingua portuguesa, e outros conhecimentos
levados pela escola, pois contribuia na luta pelo reconhecimento de seus direitos sobretudo pelo
territério. Assim, foram contratadas mais duas professoras para atuarem nas escolas da aldeia
Santa lzabel e na aldeia Espirito Santo, as primeiras aldeias fundadas. Somente a partir da
década de 1980 ¢ que a educacéo escolar foi obtendo mudancas, quando os proprios indigenas
passaram a participar dos planejamentos e das novas agdes, considerando suas diversidades
enguanto povo de cultura diferenciada.

O CIMI, por meio da Irma Rebeca, também passou a dialogar com liderancas jovens
sobre 0 ensino escolar, em razdo da importancia da valorizacdo das culturas e identidades

indigenas. Irm& Rebeca escreveu sobre esses trabalhos voltados para novos rumos da educacédo



41

escolar, foram relatérios publicados no livro sobre a conquista da escrita (1986). Destaco alguns
trechos sobre o inicio desse trabalho.

As comunidades tomam mais consciéncia de sua capacidade de opinido e
intervencdo na escola oficial, isto é, ndo aceitavam tudo passivamente e
faziam cobrancas, em consequéncia, a secretaria de educacéo ndo se considera
mais a dona absoluta e leva em consideracdo as exigéncias da comunidade
indigena. (Spires, p.69, 1986).
A participacdo proporcionou os encontros de professores, a troca de ideias com
perspectivas para novas propostas curriculares e novos anseios, principalmente a atengédo para
a prépria formacéo de professores indigenas. A conducao dos projetos escolares, passou a ser

pautada no movimento indigena nacional, como afirma Gersem dos Santos Luciano.

[p]or meio de suas organizagdes, os povos indigenas tém reivindicado a escola
enquanto espaco de formacdo qualificada de seus dirigentes e membros para
acompanhar a complexa administragdo da questdo indigena no plano
governamental, [...], querem ter condicGes de dialogar, sem mediadores ndo
indios, com instancias administrativas e ocupar lugar em diversas instancias,
participar em conselhos, grupos de trabalho ministeriais na area de saude,
educagdo, meio ambiente e agricultural...] (Luciano, 2011, p. 43).

Foi nesse contexto de ac¢des para a educacdo escolar, em parceria com o CIMI, que se
intensificou o trabalho de valorizacdo da lingua na alfabetizacdo na lingua kheuol. Alguns
jovens indigenas comegaram os estudos da escrita da lingua kheuol junto da irma Rebeca e
outros linguistas convidados pelo CIMI. Os estudos relacionados ao kheuol ocorriam nas
aldeias, reuniam em grupo de estudos, faziam pesquisa com as pessoas falantes, oficinas para
transcri¢do da lingua kheuol, e assim foram construidos alguns materiais como livros, cartilhas,
materiais didaticos, que passaram a ser utilizados nas escolas e na comunidade em geral. A
atuacdo do estado para politicas educacionais efetivas pouco existia nas aldeias. O CIMI, junto
com alguns membros das comunidades, apresentava essas iniciativas para as liderancas,
comunidade, Funai e alguns jovens karipunas se disponibilizavam a atuar na alfabetizagdo da
lingua kheuol. A énfase era o trabalho da escrita da lingua e alfabetizagdo na educacéo infantil.
Com o passar do tempo, foi surgindo a ideia de construcdo de uma organizacdo de proposta
curricular, envolvendo a valorizacédo da cultura do povo, as especificidades de acordo com 0s
interesses do povo, como nos comentarios da professora karipuna Sonia Anika:

Pensar em organizacao para melhoria da educagdo escolar, era também
pensar em um curriculo diferenciado, como nds éramos poucos professores
indigena naquela época, comegamos a pensar junto com o CIMI também.
Quando a gente se reunia era mais para criar material didatico, saber o que
melhorar na educacéo, foi assim que comegou a surgir uma nova proposta
curricular e a organizacao de professores. Sempre essas ideias de proposta
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curricular, caminhava junto com a ideia de organizacdo de professores
(Sénia Anika, entrevistada em 15/11/2021-Aldeia Manga).

Como percebemos nos relatos de alguns professores, o Conselho Indigenista
Missionério, foi participativo no incentivo da prética da educacdo escolar, construida com a
participacdo dos proprios indigenas. E comum ouvir nos relatos de liderancas e dos primeiros
professores indigenas a atribuicdo do CIMI como parceiro na organizacdo dos povos indigenas
em coletivos de luta por garantias de reconhecimento de direito ao territério indigena e por
mudancas para uma educacao escolar voltada para o respeito a cultura do povo, pois até 0 ano
2000, eram poucas as politicas diferenciadas na pratica para as escolas nas aldeias mesmo coma
garantia na legislagéo.

O fato de os missionarios do CIMI serem religiosos e também catequizarem nao € muito
lembrado pelos karipunas como impacto na vida do povo, 0 que prevalece na memaoria e nos
discursos indigenas sdo os incentivos na organizacdo politica dos povos. Ao mesmo tempo, é
notavel que realizavam a missdo de evangelizar. A maioria dos karipunas passaram a ser
adeptos do catolicismo. Alguns adultos indicados e convidados pelo padre participavam de
reunides, encontros anuais, cursos com padres e missionarios para aprenderem a preparar e
celebrar cultos e missas nas aldeias aos domingos. Em determinado periodo, ocorria a
realizacdo dos ritos catolicos nas aldeias, como batizado, eucaristia, crisma, casamento, tudo
celebrado pelo padre, e as vezes pelo bispo.

Pode-se dizer que até o inicio dos anos 2000, prevalecia a religido catolica nas nossas
aldeias karipunas, tanto que em todas as aldeias karipuna existia uma igreja com nome de um
(a) santo (a) catolico (a) para celebrar como padroeiro (a) da aldeia, era homenageado (a) com
muita festa, com duracdo de trés dias, em determinada data do ano. Com a chegada da religido
evangélica nas aldeias, muitos indigenas se converteram ao cristianismo evangélico, formando
a maioria em algumas aldeias, entdo deixaram de celebrar o dia dos santos padroeiros das
aldeias. Ha anos, essas festas eram realizadas, fazendo parte da organizacgéo social e cultural do
povo. Atualmente poucas sdo as aldeias que fazem as festas e homenagens. Sobre essas
relacdes, também podemos refletir a partir das ideias de Edson Machado Brito (2012, p.121)
que diz que, de um lado hd uma forca hegeménica que quer ser exercida sobre os Karipuna,
impondo formas de organizacgéo social externa em detrimento das tradi¢cdes daquele povo, do
outro lado, se organiza um movimento em favor das tradigdes que querem ser mantidas.

Diante de todas essas relacdes com as religides, é dificil algum karipuna argumentar que

a religido catolica causou impacto ou interferiu em aspectos tradicionais do povo, talvez pelo
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fato de ter trabalhos de incentivo a valorizagdo da lingua e de outros costumes, minimiza-se o

entendimento e atencdo em relacdo a outras interferéncias.

2.3 O inicio da valorizacao da lingua kheuol em contexto escolar.

No periodo da década de 1980, professores indigenas ndo tinham formacdo em
magistério, mas existiam os chamados monitores, alguns indigenas que se disponibilizavam em
contribuir com a alfabetizacdo das criangas que passavam por treinamento, cursos e oficinas
pedagogicas voltado para ministrar aula para atender a educacdo infantil e alfabetizacdo na
lingua kheuol. Segundo o relato de alguns desses professores, recebiam uma remuneracgéo pelo
CIMI para trabalharem a alfabetizacdo na lingua kheuol. Neste contexto, construiram varios
materiais didaticos escritos na lingua kheuol. Posteriormente, passaram a ser chamados de
professores bilingues. Para ajudar no desenvolvimento deste trabalho, uma estrutura fisica com
sala de aula foi construida pelas comunidades. Em algumas aldeias, foram denominadas Lekol,
Kheuol. Em portugués era como se fosse uma escola da lingua kheuol. Era um trabalho
incentivado pelo Cimi, com a finalidade da escrita da lingua. Assim, esses professores
trabalharam varios anos com a alfabetizacdo na lingua kheuol desde o final dos anos 90 até o
ano de 2003. Assinavam contratos temporarios pelo estado para atuarem como professores
bilingues.

A maioria dos professores que atuava no Ensino Fundamental (na época, 12 a 42 séries)
eram ndo indigenas. Como lembra Robersoni Anika, professor de pertenca Karipuna, em
entrevista concedida a mim.

Eu era bem jovem quando fui convidado para trabalhar como monitor, a
gente estava fundando junto com o CIMI [Norte 1] o Pe. Nello e a Irma
Rebeca, o Lékol Kheuol, foram dois anos de experiéncia e aprendi muito,
participando de oficinas para construir material didatico na lingua indigena,
algumas cartilhas, tudo era sobre nossa cultura (Robersoni Anika
entrevistado em 15/10/2021 - Aldeia Manga).

A instituicdo escolar ja existia nas aldeias, respaldada por legislacBes nacionais, e as
demandas pela educacdo escolar apresentadas eram crescentes. No entanto, prevalecia a
auséncia de politicas educacionais adequadas. Por parte do Estado Nacional, ndo havia
nenhuma acdo, como apoio financeiro, técnico e pedagogico para formagdo especifica de
professores indigenas. Ja no final da década de 80, Padre Nello Ruffaldi e Irma Rebeca, por
estarem mais proximos dos povos, a pedido das comunidades, organizaram junto a Secretaria
de Educacéo do estado um curso pedagdgico para a formacao de professores indigenas, que se

iniciou em 1991e foi concluido em 1995, formando 13 professores indigenas. Sobre a
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organizagcdo, programa e formato do curso quando perguntei para o professor Walter
Vasconcelos indigena karipuna, professor formado neste curso, lideranca ativa hd muitos anos
atuando na educacdo escolar e atualmente diretor de uma escola indigena, ele fez comentarios
relembrando o formato do curso;

O curso foi organizado em parceria com o CIMI, mas, mesmo sendo o padre
Nello, responsavel, ndo era voltado para a religido, ndo cobravam nada sobre
religido. Os conteldos pedagégicos sempre eram voltados para nossa
cultura, os nossos professores ndo eram do CIMI, tinhamos dois professores
gue nos acompanharam durante o curso todo, o professor Agenor que
trabalhava matemética, areas de exata e a professora Elenira com parte
pedagogica, eram muitos bons, organizados trabalham bem com a gente.
(Walter Vasconcelos, 2021).

Sobre a certificacdo do curso reconhecimento necessario diante das exigéncias legais
para curso de formacdo quem certificou foi a Secretaria de Estado de Educacdo através do
Instituto de Educacdo do Territério do Amapa-IETA, que era um instituto que ofertava curso
de formacdo em magistério para formacao de professor de 1% a 42 série.

Quando os indigenas concluiram o curso ja em 1995, estes foram logo contratados para
atuarem nas escolas das aldeias, onde continuam até hoje. Foi uma conquista e assim
gradativamente foram ocupando os devidos espagos na conducgdo da educacao escolar, mesmo
assim o numero de professores formados ndo era o suficiente para atender todas as aldeias.

O professor Jackson da Paixdo Karipuna, que € também cacique da Aldeia Santa lzabel
e j& atua ha mais de 20 anos na docéncia em escola indigena lembrou, em entrevista, o inicio
desse processo:

Comegamos junto com o CIMI a discussdo de algumas propostas para que a
gente pudesse se organizar melhor e avancar dentro da nossa educacéo
indigena. Assim, nas reunides por muito tempo junto com os Galibi Marworno
e também os Palikur, discutimos propostas, pensamentos para se criar uma
organizacao de professores Indigenas e ai deu certo. Em 2005, conseguimos
avancar dentro dessa proposta, conseguimos colocar 0s nossos proprios
professores dentro de uma organizagdo melhor (Jackson da Paix&o
entrevistado em 16/11/2021, aldeia Santa Isabel).

Vale ressaltar que a discussdo sobre a importancia do movimento dos professores se
estendeu por varios anos. Os encontros e reunifes aconteciam uma vez ao ano, sempre
organizados em parceria com o CIMI. A professora S6nia Karipuna, em entrevista concedida
no dia novembro de 2021, afirmou em sua fala sobre as reunides de professores, “nds reunimos
sempre no final do ano, junto com o CIMI, aqui mesmo na aldeia, para discutir junto o que
tinhamos trabalhado na escola, o que tinha melhorado na educagdo, nossa organizagao cresceu

mais quando teve mais professores indigenas formados”.
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No decorrer dos anos, com a consolidacéo da legislagdo nacional da educacgéo escolar,
embasando a politica de formacdo de professores, houve novos cursos de formacdo de
professores indigenas. Em 2004, foi realizado pela secretaria estadual de Educagdo um curso
de formacdo em magistério, envolvendo um nudmero significativo de indigenas, que
conseguiram a formacéo e assim com um maior nimero de professores indigenas atuantes nas
aldeias. Com isso, 0 movimento de professores foi se fortalecendo.

O CIMI apoiou acdes na educacao escola, principalmente producdo de materiais na
lingua, até o inicio dos anos 2000. A partir desse periodo, com a implantacdo do curso
licenciatura intercultural/UNIFAP, os alunos do curso que na maioria ja eram professores
atuantes nas escolas das aldeias, comecaram a produzir varios trabalhos com orientacdo dos
professores da universidade que ministravam as aulas no curso. Os  projetos eram de
valorizagéo linguistica e cultural, resultando em materiais didaticos para as escolas das aldeias
de acordo com as respectivas etnias.

Nessa caminhada, em maio de 2005, fundamos a Organizacao de Professores Indigenas
do Municipio de Oiapoque (OPIMO) com objetivos de ser um mecanismo de luta de resisténcia
de representacdo politica e social de valorizacdo dos professores. Em seu estatuto, tem por
objetivo promover e defender a educagdo escolar especifica e diferenciada para 0s povos
indigenas do municipio de Oiapoque, no estado do Amapa, conforme os principios e
fundamentos basicos contidos na legislacdo educacional brasileira.

Pelo fato de termos enfrentado algumas dificuldades na gestdo das primeiras
organizacg6es formalizadas como pessoas juridicas, em se tratando de muitas atribuicdes, a ideia
foi ndo seguir o mesmo modelo da organizagéo anterior, ser voltado somente para 0 campo da
educacéo escolar. A participacdo e acompanhamento por parte dos membros da organizagéo
passou a ser mais ampla, ndo ha prioridade em gerenciar e nem firmar ou administrar projetos
e convénios financeiro com estado ou ONGs. O Unico recurso financeiro é a mensalidade dos
socios. Outra diferenca € que a sua estrutura ndo fosse hierarquizada, com um presidente a
frente, mas € sim que tivesse ampla participacdo e fosse composta por uma diretoria € uma
coordenacdo com varios coordenadores de areas para facilitar o dialogo e articulacdo. Sao esses
coordenadores os responsaveis pelo planejamento das a¢des e atividades da organizacéo.

A organizacdo, segundo seu estatuto, tem a finalidade e missdo de participar, planejar,
divulgar, mobilizar e lutar pela garantia de uma educacdo escolar de qualidade para atender os
anseios e especificidades dos povos do Oiapoque. E notavel que a¢des coletivas sdo importantes

e fazem a diferenca, embora nesse processo de articulacdo politica, de gestdo e poder envolva
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uma complexidade de relagdes: entre nos indigenas com o estado brasileiro, com parceiros e
financiadores.

NOs professores, somos sempre cobrados pelas liderancas e comunidades a
responsabilidade com a educagéo escolar. Geralmente, as pautas apresentadas, reivindicadas,
recaem sobre nos, a busca de alternativas, pois tambeém somos vistos como liderangas nas
aldeias.

Temos ocupado varios espacos, na gestdo das politicas para nossas comunidades, como

diz o professor Gelson Pastana.

Hoje temos parentes indigenas ocupando cargos publicos em érgdos como
Secretaria Indigena do Estado, FUNAI, NEI/SEED. Eu ndo sou contra
indigena ocupar cargo, eu apoio, é melhor para facilitar o dialogo com
governo, é importante estar 14 para fazer o trabalho, e ndo ficar s6 aceitando
0 que vem de cima. O tempo todo vai ser assim, tem que enfrentar esses
problemas, bater de frente (Gelson Pastana, entrevistado em 05 de 10/2021-
aldeia Manga).

Temos que ocupar os diversos espacos envolvendo politicas pablicas nas diversas
instancias porque sabemos das nossas realidades e sabemos que € importante e necessaria a
nossa presenca nos espacos institucionais dos quais fomos historicamente excluidos.

A nossa organizacao de professores OPIMO, formalizada enquanto pessoa juridica, foi
fundamental para tomadas de decisdo e lutas; uma das primeiras pautas, vista como importante
pelas comunidades, foi a garantia do primeiro concurso publico especifico para indigenas
realizado no ano de 2006. A criacdo da categoria professor indigena, contribuiu para a
efetivacdo da carreira do professor indigena bem como para a valorizacdo da categoria e
desenvolvimento da carreira e formacéo profissional. Para isso, a OPIMO teve que acionar a
Justica Federal, para a garantia dos direitos que sdo preconizados, na legislagdo escolar
indigena. O Estado se negava a fazer um concurso especifico, pois no ano de 2005, realizou um
concurso publico, cujo edital estava contemplando também a area indigena, era um concurso
para todos. Para a area indigena ndo exigia nenhum critério especifico para o cargo de professor
atuar nas escolas indigenas.

Jé& havia muitos professores indigenas formados e dispostos a assumirem as salas de aula
nas aldeias, porém, o estado realizava poucos contratos temporarios que nao supriam as
caréncias de professores em todas as escolas das aldeias, comprometendo, assim, 0 ano letivo.
No concurso realizado em 2005, os indigenas participaram, mas a maioria ndo conseguiu a

aprovacao, sendo que a maioria dos aprovados eram ndo indigenas, e assim estes iriam assumir
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as aulas nas escolas das aldeias, as comunidades ndo aceitavam mais, pois j& tinham professores
indigenas, e havia problemas em relacdo a permanéncia de professores ndo indigenas nas
aldeias, ndo passavam por nenhuma preparacdo ou formacao relacionados a diversidade da
cultura indigena, muitos ndo se adaptaram com a realidade da aldeia, ndo respeitavam as regras
costumes a cultura do povo. Todos finais de més saiam para a cidade e passavam muitos dias,
meses até retornarem as aldeias.

Com o propdsito de solucionar os problemas citados e em acordo com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para as Escolas Indigenas, a Resolucdo 03/99 do Conselho Nacional de
Educagdo-CNE/CEB, estabelece estrutura e funcionamento das escolas nas aldeias, destaca a
formacdo e carreira do professor indigena. A OPIMO, junto com as liderangas das aldeias,
passou a cobrar do governo a realizacdo de um concurso especifico somente para professores
indigenas. Vale ressaltar que as provas do concurso ocorrido em 2005, para professor atuar na
nas escolas indigenas, ndo abordavam nada sobre a diversidade indigena e nem sobre a
educacao escolar indigena. Os professores aprovados nunca tinham trabalhado nas aldeias e
ndo tinham nenhuma experiéncia com a educacdo escolar indigena. Nao constava nenhuma
preparacdo ou curso de formacgdo continuada para atuarem nas escolas indigenas. Contudo as
comunidades indigenas se manifestaram e ndo aceitaram 0s professores ndo indigenas
aprovados. Havia problemas com a permanéncia dos professores nas aldeias em concluir os
minimos de dias ano letivo no periodo que a comunidade solicitava determinado no calendario
escolar. O fato é que ja existia indigenas professores formados prontos para atuarem nas suas
aldeias.

Por solicitacdo da OPIMO, a justica determinou que o Governo do Amapa realizasse
um concurso especifico para professor indigena pois ja havia, respaldo legal, a Lei 0984/2006
que criou o cargo professor efetivo do ensino indigena, assim normatizando a realizacdo de
concurso especifico para o quadro de professor indigena. Mesmo com toda a legislacdo que
ampara a realizacdo de concurso, 0 governo ndo cumpria a realizagdo do concurso para
professor indigena. As comunidades indigenas passaram a pressionar, ndo aceitavam mais
imposicdes de contratos temporarios. As aulas foram paralisadas nas escolas das aldeias.
Somente depois de muito didlogo e exigéncia judicial, em julho de 2006, realizou-se o concurso
para professor indigena.

A comissdo de elaboragdo das provas fazia parte da Universidade Federal do Amapé-
UNIFAP. As liderancas indigenas ndo chegaram a participar da organizacdo ou elaboragéo
dessas provas. Contudo os professores indigenas foram aprovados e passaram a assumir a sala

de aula nas escolas indigenas, ja na condi¢do de servidores efetivos, resolvendo em parte
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problemas de caréncia de professores e, sobretudo, a permanéncia de professores na aldeia.
Atualmente em ambito nacional a efetivacdo da carreira do professor indigena é uma pauta do
movimento indigena. A maioria dos estados e municipios nao garante essa efetivacdo, a maioria
estd em situacdo de contratos temporarios, visto como um problema, pois tais condi¢des
comprometem na préatica a efetividade da educacéo escolar indigena entre muitos povos.

Outra atuacdo e participagdo importante da OPIMO, que € lembrada por estarmos mais
articulados, foi sobre a discussdo e implementacdo da Licenciatura Intercultural Indigena pela
Universidade Federal do Amapa- UNIFAP. A discussdo da proposta do curso iniciou-se em
2002, com a formacdo de um grupo de trabalho composto por alguns indigenas e representantes
de 6rgaos publicos como a universidade e a FUNAL. Tal questdo caminhava em passos lentos,
pouco se discutia e a Universidade demonstrava pouco interesse e nem as condi¢des necessarias
em atender a oferta do curso. Com a exigéncia da formacao superior para atuar no ensino
fundamental e ensino médio, a questdo recebeu mais atencdo por parte dos professores
indigenas a partir do ano de 2005, teve parceria com a FUNAI nas questdes logisticas e
assessoria de consultores. Nés professores, junto com os caciques, levamos as discussdes para
as aldeias, pressionamos e dialogamos com a Universidade. Foi constituido um grupo de
trabalho-GT, composto por caciques, professores indigenas, representantes da FUNAI e
representantes da Universidade Federal do Amapa, e outros assessores pesquisadores com
experiéncia em curso de formagdo de professores. E assim elaboramos um cronograma de
encontros para tratar especificamente da questdo, principalmente o programa curricular do
curso. Somente em 2007 ocorreu 0 primeiro processo seletivo para ingresso da primeira turma
de académicos indigenas na Universidade Federal do Amap4. Para ingresso na primeira turma
na Licenciatura Intercultural foi consenso entre as liderancas priorizar os professores que
estavam atuando em sala de aula. Posteriormente, todos que concluiam o Ensino Médio
passaram a participar do processo.

Os professores por meio da OPIMO, seguem, com o propdsito para construgdo e
reconstrucdo de projetos politicos pedagdgicos das escolas indigenas que abordarei no segundo
capitulo deste trabalho.

E fato que as comunidades e professores organizados tém a iniciativa e o controle da
gestdo da educacéo escolar, porém com a garantia na legislacdo nacional, a educacdo escolar
indigena passa também ser uma politica de estado inserida no Sistema de Ensino, uma
modalidade de ensino que requer atencao e diretrizes especificas sendo de responsabilidade da
Secretaria de Estado de Educacdo a execucao e o financiamento de politicas da educacao escolar

indigena. Em relagdo a essas acdes e controle social, Azevedo (1995, p. 161), em seu livro
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Pensando a Escola indigena a Partir do Movimento dos professores do Amazonas, Acre e

Roraima, ja reforcava que;

E preciso assegurar que os povos indigenas tenham o controle efetivo de suas
escolas, caso contrario as escolas continuardo a ser um desastre (...), porém
nao se trata de eximir o poder publico do dever de manter as escolas indigena,
no caso particular dessas escolas sera preciso delinear com muito cuidado os
limites desse poder. (Azevedo, 1995).

Nesse sentido, hd problemas na estrutura organizacional do Estado em cumprir com suas
competéncias de acordo com que estabelece a legislacdo. Ha falta de recursos financeiros,
humanos e prioridade para efetivar a educacdo escolar. H4 muitas falhas em respeitar as
decisbes e demandas das comunidades. Quando ndo ocorre a consulta e dialogo com o0s povos,
h& sempre questionamentos, pois, as acdes educacionais, em sua maioria, ndo contemplam
nossas necessidades. Ha pouco dialogo, consulta com as comunidades, prevalecendo ainda
padrdes educacionais com praticas homogeneizadoras que ndo corresponde a demanda e as
expectativas do povo em relacdo a escola, mas prevalece como oferta.

Mesmo com essas atribui¢fes dos estados na educacgéo escolar, a luta é para que também
sejamos 0s principais condutores, gestores dos nossos projetos. Porém entende-se que as
atribuicbes do estado devem ser cumpridas e, portanto, sdo cobradas pelos povos, ndo na
expectativa de assistencialismo ou tutela, mas com base na obrigatoriedade da legislacdo
nacional. Portanto visando a implementacéo de direitos a uma educacéo escolar indigena, foram
criados os Nucleos de Educacdo Escolar Indigena nas Secretarias estaduais de educagdo por
meio do Decreto Ministerial —26 /1991, PORTARIA 559/91 MEC, que em seu art.5° versa
sobre estimular a criacdo de Nucleos de Educacdo Indigena nas Secretarias Estaduais de
Educacao com a finalidade de apoiar e assessorar as escolas indigenas a planejar, acompanhar
as politicas de educacdo escolar indigena junto as aldeias, em consonancia com as diretrizes,
legislacéo especifica da educagdo. Para ocupar espagos institucionais na gestdo da educacéo, as
comunidades fazem questdo de indicar sempre indigenas para aturem enguanto gestores, pois é
uma forma de ser interlocutores, mediando o dialogo com as diversas instancias pois sdo 0s que
dialogam com a comunidade.

As comunidades seguem reivindicando os seus direitos, principalmente por bons
espacos fisicos nas escolas, cobrancgas consideradas importantes, feitas pelas aldeias. Porém, o
fato de ndo possuir prédios escolares ndo impede o funcionamento do ensino escolar. Mesmo
considerando que o ensino e aprendizagem ndo ocorrem somente no espaco fisico de sala de

aula, mas em diferentes lugares das aldeias que séo espagos de ensino e aprendizagem que cada
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povo tem. Mas a escola enquanto instituicdo atualmente é reivindicada pelas comunidades a
ofertar uma formacédo de qualidade, com estrutura de funcionamento que proporcione condicdes
de acesso e dominio de diversas areas de conhecimento.

No Amap4, criaram-se resolugdes estaduais para reconhecimento de escola que antes
constavam como escolas rurais para escolas indigenas. A primeira foi a Resolugédo n°. 068/2002,
que fixou normas para a criacao e funcionamento das escolas indigenas, que foram reconhecidas
e denominadas escolas indigenas estaduais. Essas escolas passaram a fazer parte do sistema
estadual de educacdo. Todas possuem decretos de criacdo e portarias de autorizacdo de
funcionamento para a oferta do ensino fundamental e ensino médio. Atualmente o Estado do
Amapa é responsavel por 22 escolas indigenas na regido da area indigena de Oiapoque, 08 do
Povo Wayépi e 24 escolas que estdo localizadas na regido do Parque do Tumucumaque no
Norte do estado do Pard. Ha muitas cobrancas por todos os povos do Amapa pela garantia da
oferta do ensino fundamental e ensino médio que ainda s&o entraves para muitas aldeias.

O Sistema Modular de Ensino indigena proposto pelo Nucleo de Educacéo Indigena da
Secretaria de Educacdo do Estado do Amapa foi autorizado a funcionar por meio do Parecer
013/ 2008 do Conselho Estadual de Educacdo. Segundo a Secretaria Estadual de Educacgéo do
Amapa, € visto como uma alternativa para que sejam ofertados o Ensino Fundamental Il e o
Ensino Médio nas aldeias com um calendério diferenciado. O periodo letivo ocorre em médulo
de 40 a 50 dias letivos. Ha muitos problemas em seu funcionamento, tais como a demora da
concluséo do ano letivo de acordo com as normativas da educacdo escolar, levando dois anos
ou mais, para o aluno concluir uma etapa/ano; ha problemas com a permanéncia de professores
ndo indigenas no periodo determinado para o funcionamento das aulas, pois hd muitas
reclamacdes por parte dos professores a respeito da infraestrutura de alojamentos e dos prédios
escolares e em muitos casos o0s professores ndo se adaptam a realidade da aldeia.

Entendemos que as questdes citadas sdo pontos negativos que podem ter implicacGes no
processo de ensino e aprendizagem. Vale ressaltar que isso € um dos fatores que atualmente
tem ocasionado a saida do aluno indigena para a cidade, muitos alunos estéo cursando o ensino
médio no municipio de Oiapoque, entretanto temos muitos professores indigenas formados que
podem atuar nas aldeias em turmas do ensino medio, mas a falta de politicas de valorizacdo
profissional, contratos e a efetivacdo da carreira do professor ndo € considerada e nem
priorizada pelo estado. Portanto, o sistema pela sua ineficiéncia ainda provoca o éxodo para as
cidades, produzindo descontentamentos para as comunidades e as demandas s6 aumentam por

melhorias e mudancas na implementacao da educacdo escolar com qualidades nas aldeias.
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CAPITULO 2
3. PERSPECTIVAS DE ESCOLARIZACAO DIFERENCIADAS: “DA ESCOLA QUE
TEMOS A ESCOLA QUEREMOS?”.

A frase que da titulo a esse capitulo faz parte de reflexdo dos professores indigenas
karipunas, repetida sempre nas nossas reivindicagdes em relagdo & construcao e organizagdo
das nossas escolas. Atualmente, sdo 23 aldeias karipunas e em 14 aldeias existe o atendimento
da educacao escolar. Ao se formarem novas aldeias, junto ocorre a demanda por escolas. Nos
altimos dez anos, as escolas sdo formalizadas com mais frequéncia pelo municipio. Para
atendimento da educacdo infantil e anos iniciais do ensino fundamental, geralmente um
professor indigena é contratado temporariamente pelo municipio. O cacique junto com a
comunidade articula esta contratacéo e a aldeia organiza um espago fisico. Ha situacdes em que
o municipio aluga alguma casa na aldeia e passa a funcionar como um espago escolar, ofertando
merenda e materiais didaticos. Ndo nenhuma politica especifica municipal para educacdo
escolar indigena, tanto em recursos humanos, materiais didaticos e organizacdo curricular. Em
algumas aldeias, a escola funciona salas de aula “anexas”, com organizagdo administrativa

pertencente a escolas de outra aldeia.

Tabela 01 - Relacéo Escolas Indigenas - Povo Karipuna.

NE ESCOLAS TERRA ALDEIA ETAPAS DA N° DE ACESSO
INDIGENA ED.BASICA ALUNOS
01 | E.LE Leide dos UACA Estrela E. Infantil, Ensino 17 BR 156
santos Fundamental e Ens.médio KM 70
02 E.I.E Séo UACA Piquia Ensino fundamental 14 BR 156
Raimundo KM 40
03 E.l.E Jorge UACA Manga Ed.infantil,Ensino fund e 393 Terrestre
laparra Ens.médio - regular
E.I.LE Sdo ) ) Ed. Infantil, Ens. Fluvial
04 | sebastizo do UACA Acaizal Fundamental e Ens. 58 Rio Curipi
Acaizal Médio-EJA-somei
E.lL.E Jodo ) Espirito Ed.infantil, Ens. Fund e Fluvial Rio
05 | Teodoro Forte UACA Santo Ens.médio -EJA 296 Curipi
E.l.E Manoel . Santa Ed.infantil, Ens. Fluvial Rio
06 Primo dos UACA isabel Fundamental e Ens.médio 159 Curipi
Santos Sane -EJA
07 E.L.E Oliveira UACA Curipi Ed. infantilAnos iniciais 16 BR 156
Santos do Ens. fundamental KM 50
08 E.I.LE José UACA Paxiubal Anos iniciais do 08 Fluvial Rio
Felipe fundamental Curipi
09 E.I.E Jodo UACA Japiim Ed. Infantil, Anos iniciais 13 Fluvial Rio
Amancio do Ens.fundamental Curipi
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E.l.E Gabriel - 3 Ed. Infantil, Ens. Rio
10 dos Anjos JUMINA Kunana Fundamental e Ens. 68 Oiapoque
Médio/EJA-somei
Morais Oiapoque
12 E.L.LM. Neide UACA JGdef Ed.infantil e ensino Rio Curipi
Forte fundamental
_ B Educagéo Infantil e anos
13 | E.LM. Ahumi UACA Ahuma iniciais do ensino 11 BR-156
fundamental
) B Educacdo Infantil e anos
14 | ElM.Manoel UACA Karia iniciais do ensino 28 Br-156
dos santos
fundamental

Fonte: Nucleo de educacgdo indigena/SEED, 2024.

No geral, em se tratando de estrutura organizacional, todas as demandas apontam para
0s anseios da garantia de uma educacgdo de qualidade, fazendo parte do nosso bem viver dos
projetos de vida visando uma formacdo profissional. Nesse sentido, sempre estamos nos
perguntando, que tipo de escola queremos, o que precisamos, como fazer, qual o modelo ou
projeto, o que transformar? Sdo questionamentos e reflexdes, presentes no dia a dia nas nossas
comunidades, que ndo sdo simples de responder, mas orientam para a agdo/reflexao.

Quando nds professores passamos a atuar nas escolas das aldeias, os didlogos sempre
foram em torno da necessidade de curriculo e projetos pedagdgicos diferenciados, construido a
partir das nossas percepcdes, necessidades, anseios, cujas cobrancas e lutas se confirmaram na
legislacdo especifica da educacao escolar, com perspectivas de novos caminhos para a educacéo
escolar, e superacdo de politicas discriminatdrias, opressoras, que marcaram 0S processos de
escolarizacdo nas aldeias. Diante de muita reflexdo, dialogos e compromisso com a mudanca,
inovacdo da educacdo escolar, seguindo parametros legais, nos unimos e foi construido com a
nossa participacdo uma primeira Proposta Curricular Karipuna, Galibi Marworno e Galibi
Kali'na/ PCKGM. Chamamos de proposta pelo fato de estar sempre aberta a atualizacdo e a
mudancas. Foi legalmente aprovada em 2002. Desde entdo, essa proposta ja passou por revisao
e atualizacdo, com mudancas em algumas questdes, no inicio foi construida para ser
implementada no ensino fundamental e ensino médio, porém, partir da atualizacdo que ocorreu
no ano de 2014, entendemos que da forma que esta organizada é atende melhor ensino
fundamental e ndo mais para o ensino médio, pois os estudos e discussdes foram centradas no
ensino fundamental. Pautada no principio do bilinguismo, interculturalidade, comunitaria. Em

seu objetivo destaca:

Essa proposta procura explicitar de forma organizada, como 0S povos
indigenas de Oiapoque desejam as suas escolas quanto ao conteldo,
organizagdo e metodologia. Pretende, a0 mesmo tempo, reunir os elementos
necessarios para garantir o reconhecimento oficial da educacdo escolar
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indigena no municipio de Oiapoque (Curriculo de ensino fundamental-
Karipuna, Galibi Marworno e Galibi Kali'na, 3% edicdo. 2014, p. 09).

Essa proposta contribuiu com muitas mudancas positivas nas praticas dos professores
indigenas, que passaram a pesquisar sobre o proprio povo, valorizando a identidade étnica e a
lingua indigena. Nessa proposta, 0s componentes curriculares deverdo estar integrados com a
nossa realidade e os conhecimentos ancestrais valorizados. Com isso, muitos conhecimentos e
praticas que estavam sendo esquecidos passaram a ser resgatados e valorizados. Os contedos
abordados tém como orientagdo partir do “conhecido ao desconhecido” e sédo trabalhados por
temas. Portanto, ao abordar conteido ou teméticas do programa curricular, geralmente trata-se
de elementos que o aluno desconhece, presentes nos livros e subsidios didaticos, enquanto a
orientacdo construida por nos € abordar a partir de elementos que o aluno conhece, dos
significados semelhantes da cultura do aluno até chegar aquilo que o aluno ndo conhece. A ideia
é fazer com que o aluno possa entender diferentes realidades a partir da propria, trabalhando os
conteudos a partir de elementos e praticas da realidade indigena.

Como exemplo, trago a pratica do maiuhi das rogas de mandioca, um mutirdo que nos
Karipuna realizamos e que é abordado em varias disciplinas. Na aula de geografia, por exemplo,
trabalha-se solo, vegetacdo, atividade econdmica. Em matematica, no¢Ges de quantidade,
medidas. Existem muitas possibilidades de ideias envolvendo a transdisciplinaridade,
reforgadas pelos professores.

A maioria das familias karipunas trabalha na agricultura, fazem roca todo ano. O maiuhi
é organizado por uma familia dona de uma roga com a finalidade de facilitar, agilizar o trabalho.
Um trabalho que supostamente levaria varios dias para ser realizado e concluido, com ajuda de
muitos, € feito e concluido em apenas um dia, geralmente conta com a contribuicdo de muitas
pessoas. Os mais frequentes e que envolvem um nimero maior de familias sdo os mutirdes de
limpeza e plantio da roca. A familia dona de uma roca organiza, escolhe um dia e convida varias
familias. Esse convite é chamado de pegar a mao. Significa que no proximo mutirdo da familia
convidada, essa familia que convidou terd que devolver ou pagar a mao. Essa ajuda sera
retribuida num periodo seguinte, ou seja, ir no mutirdo de todas as familias que foram
convidadas e participaram de seu mutirdo.

A familia dona da roca oferece a comida e a bebida que chamamos de caxixi, bebida
tradicional fermentada, feita de mandioca pelas mulheres, que é servida durante o mutirdo.

Além do caxixi, também os adultos utilizam outras bebidas alcodlicas, enquanto as criancas
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tomam, suco, refrigerantes e o xibé, 4gua com farinha servido em cuia, complementada com
pimenta e sal.

Ha também a tradicional divisdo de tarefas, entre homens adultos, mulheres e jovens.
Cada um sabe qual é a sua tarefa. Os homens adultos sdo responsaveis por abrir as covas, €
considerado um trabalho mais pesado e cansativo, utilizam ferramentas como enxadas para
cavar, com forca e agilidade, onde é colocado o caule da mandioca, que chamam de semear
maniva. Semear as varias espécies de mandioca é o trabalho das jovens, enquanto as mulheres
casadas sdo responsaveis por fechar as covas, plantar.

Os mutirdes sdo momentos de muita conversa e alegria, 0s homens entoam cantos em
kheuol e gritos com palavras de incentivo também em kheuol, pois as familias acreditam que
se todos demonstrarem estar bem-dispostos nos trabalhos, o plantio terd éxito. Como
costumamos dizer, dara “bastante raiz”’, ou seja, as manivas crescerdo com facilidade e as
mandiocas serdo grandes e, assim, terdo uma boa colheita. Geralmente, o maiuhi é concluido
em um dia. Atualmente, essa tradicdo em algumas aldeias estd sendo pouco realizada, ha
familias que optam por fazer todo trabalho sozinhas. Ha também muitas familias que néo
produzem mais roca. Outras mudancas envolvem a bebida, antigamente prevalecia o caxixi,
atualmente e feito poucas vezes, preferem outras bebidas alcoolicas e infelizmente em grandes
quantidades para essas ocasides.

A coletividade é um aspecto presente na cultura karipuna, em diversas situacGes e
relacdes do Povo, entre familias incentivando a reciprocidade que aparece como caracteristica
marcante, sobretudo nos trabalhos cotidianos como a construcdo de casas, nos preparos e
plantio das rocas de mandioca, por meios de cooperagdo e ajuda mutua, na realizacdo dos
trabalhos, como é o caso dos maiuhi (mutirdo), que também chamamos de convidado. Fago
uma reflexdo a partir da obra de Marcel Mauss (1974) sobre a dadiva, pois as trocas vao além
de objetos trocados, elas tém um significado simbolico de compromisso e relagdo com as
familias e comunidade envolvidas. N&o é troca entre um individuo e outro, mas entre familias,
também ndo sdo bens materiais, e sim tarefas, servigos, que sdo valorizados e importantes,
marcam um compromisso. Ao trabalhar sobre alguns aspectos culturais na escola, que é pouco
praticado na comunidade, mas que tem uma importancia, ndo podemos afirmar que € resgate
cultural, mas leva a uma reflexdo e conhecimento de mudancas, transformacao que ocorrem
inevitavelmente na organizagdo social e cultural, incluindo novas formas de se organizar e

viver.
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3.1 Educacéo e interculturalidade

Entre nds Karipuna, a educacdo tradicional que adquirimos ao longo da vida na aldeia
nos proporciona um entendimento de ensinar e aprender de formas diversas, baseadas na
cultura.

Para Edson Brito (2012, p. 45), a educagdo indigena remete a um tipo de aprendizado
que é ancestral e que ndo depende da escola para ocorrer pois essa educacdo € anterior a escola,
ela faz parte da identidade do povo e cada povo por sua vez tem a sua forma de educar através
da vivencia na familia, aldeia ou em outros espacos.

O envolvimento nos trabalhos coletivos, as atividades diarias em familia, o0 modo de
trabalhar, de se organizar, sdo exemplos de ensinamentos que ocorrem nas préaticas cotidianas
da aldeia por meio da observacdo da oralidade, da repeticdo da participacdo, exemplo quando
o0 aluno ja chega na escola com diversos conhecimentos, por sabe fazer um artesanato sdo
técnicas que ja ele ndo aprendeu na escola. Entende-se que esses conhecimentos e modos
préprios de aprendizagem, que constituem os saberes tradicionais, sao bases importantes para
compreensdo de outros conhecimentos. E precisam ser contextualizados com praticas e
metodologias escolarizadas em dialogos interculturais. Bartolomeu Melia (1979) enfatiza a
educacdo indigena como processo, total, global e a cultura indigena ensinada, aprendida em
termos de socializacdo integral. Nesse sentido, a compreensdo sobre a educacdo indigena
envolve suas especificidades culturais e tem buscado a valorizacdo da pluralidade cultural, dos
conhecimentos tradicionais como préaticas escolarizadas. Sdo desafios que os professores
karipunas tém contextualizado nos projetos escolares

A professora S6nia Anika-Karipuna, em entrevista, comenta sobre a importancia dos
conhecimentos tradicionais nas escolas: “nos professores indigenas temos que ser pesquisador,
ser dindmico buscar formas para fazer com que o aluno gosta de estudar, pesquisar, sinta
interesse em valorizar os conhecimentos tradicionais do povo. Isso nédo vai fazer com que ele
se sinta inferior ao ndo indigena”. A fala é em relacdo ao fato de os contetdos nos livros
didaticos ndo abordarem as diferentes culturas. Em muitos casos, o professor segue somente
contetdos descontextualizados da vida do aluno. Nas escolas percebe-se uma falta de livros e
outros subsidios voltados para as diversas realidades.

A Lei das Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional/ LDB n°. 9394/96,

Estabelece em seu artigo 78 e 79, que a educacdo escolar indigena seja
bilingue e intercultural, diferenciada e assegura aos indigenas a recuperacao
de suas memdrias histéricas; e a afirmacdo de suas identidades étnicas;
valorizacdo de suas linguas e ciéncias; bem como € garantido o acesso a
informacgbes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e
demais sociedades indigenas e ndo indigena (Brasil, 1996).
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Com isso, esclarece a interagdo entre as culturas, a interculturalidade ndo submetendo,
portanto, uma a outra. Com esse respaldo na legislacdo nacional, novas propostas e politicas
educacionais sdo planejadas e estabelecidas. Embora na pratica ha muitos impasses, resultando
em muitos debates e reivindicacgdes na interpretacdo e efetivacdo nas comunidades.

Para buscar abordar esse modelo de educagédo, ressalto a indagagdo que faz a
pesquisadora Aracy Lopes da silva (2001), em relacdo a legislacdo e a politica pensada para
implementacdo: o modelo corrente da educacdo intercultural bilingue sera capaz de dar conta
da diversidade e especificidade a que se refere a lei, em sua implementacdo e como as préaticas
homogeneizadoras que ainda permanecem impecam uma educagéo escolar diferenciada?

Nesse sentido, a politica da educacdo escolar na concepcdo diferenciada tem gerado
sempre muitos debates sobre sua implementacdo, considerando a forma como a educacao foi
instituida e imposta. As praticas homogeneizadoras, colonizadoras continuam presente nos
curriculos convencionais que séo estabelecidos, com base curricular na l6gica disciplinadora,
de conhecimentos separados com muitos processos burocraticos na sua implementacao. Incluir
as especificidades no curriculo séo desafios e tensdes que vai desde o entendimento e a pratica
do professor, em consequéncia a submissdo ao longo de seu processo de escolarizacao, assim
como nas metodologias e contetdo dos livros didaticos, até a obrigagdo do Estado com a devida
oferta. E comum os comentarios negativos com entendimento que abordar as diferencas e
realidade locais € limitar o conhecimento. No sistema modular de ensino, por exemplo, alguns
professores ndo indigenas, demonstram um certo desentendimento, ao afirmarem que a
educacao diferenciada é apenas abordar a cultura do aluno, como se isso fosse insignificante,
nesse sentido, persiste o entendimento que o importante € ensinar mais 0s contetdos, que sdo
estabelecidos no modelo curricular imposto, para acessar com mais destague aos
conhecimentos, instituidos nos materiais didaticos enviados para as escolas, esses contetdos
geralmente ndo contextualizam a realidade do aluno, no entanto acredita-se que o aluno estara,
mais preparado para da continuidade nos estudo, acessar aos cursos de formagao superior”.
Sdo ideias colonizadoras que permeiam a pratica docente.

Vejo que ndo se trata de excluir outros conhecimentos cientificos e sim reconhecer e
considerar todos os outros como igualmente validos. Pois, o principio da educacdo escolar
indigena diferenciada na legislagdo considera a interculturalidade, cujo discurso e objetivo é a
interacdo, respeito, reconhecimento da diversidade cultural e o didlogo equilibrado entre

culturas e diversos conhecimentos.
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Em relacdo ao entendimento e discusséo de interculturalidade, Odair Giraldin (2014),
aborda a interculturalidade como conceito funcional.

Pode ser estar perdendo a caracteristica de um processo dialégico e complexo

de relagbes entre vérias culturas, para torna-se apena uma categoria que
explica que eles (os indigenas), vivem uma experiéncia intercultural de
relacio com a nossa sociedade e precisam, portanto, acessar Nnossos
conhecimentos para aprenderem a ser relacionar melhor com nossa sociedade.
Nesta nova significacdo, o conceito perde sua capacidade critica e atende
apenas a um aspecto de funcionalidade. (Giraldin, 2014, p. 14).

Na prética, a educacao intercultural é voltada apenas para destacar o contato que o povo
indigena mantém com ndo indigena, ndo dando énfase as diversas interacGes e o cuidado em
que a cultura indigena seja inferiorizada, renegada em relacdo a outra nesses processos de
contato.

Para Candau (2008, p.52), a perspectiva intercultural esta orientada para a construgao
de uma sociedade democratica, plural e humana, que articule politicas de igualdade com
politicas de identidades.

Os debates que tém ocorrido em torno de curriculos pedagogicos e das praticas culturais
requerem um entendimento mais profundo e amplo no que diz respeito a novas ideias de
politicas educacionais interculturais, ndo somente reconhecimento da cultura do outro como
diferente. Segundo a concepc¢éo de Catherine Walsh (2009),

a interculturalidade deve ser entendida como um desenho de uma proposta de
sociedade, como um projeto politico e social, epistémico e ético que visa a
transformacédo estrutural e sdcio-historica, assente na construgdo de uma
sociedade diferente entre todos. Uma transformacdo e construcdo que ndo fica

no enunciado no discurso ou na pura imaginagao; pelo contrario, exigem acéo
em cada instancia social, politica, educativa e humana (Walsh 2009, p.79).

Nesse sentido, a necessidade de relagdes com outras sociedades, as dinamicas culturais,
construcdo de novas identidades e ao mesmo tempo reconhecer e valorizar a cultura ancestral,
sdo aspectos que consideramos fundamentais, como base para construcdo de conhecimentos
desenvolvidos na escola e sdo organizados na nossa proposta curricular, que considero esta
sempre em construcao e mudanca, pois sdo necessarias essas transformacoes ja que é importante
a atencdo ao contexto do aluno, considerando a realidade cultural diversa.

Segundo Candau (2008), a perspectiva intercultural rompe com uma visdo essencialista
de culturas e identidades culturais. Concebe a cultura em continuo processo de elaboracéo e
reelaboracdo de construcgdo e reconstrucao. Certamente cada cultura tem suas raizes, mas essas

raizes sdo histdricas e dindmicas. N&o fixam as pessoas em um determinado padrdo cultural.
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Com essa ideia de culturas dindmicas, é importante questionar o papel politico da escola
nas aldeias, os objetivos das politicas educacionais diferenciadas.

A proposta curricular também tem em vista propiciar & comunidade a
consciéncia de totalidade de sua cultura dos aspectos encobertos, ocultos para
poder especificar o conteddo do curriculo e a metodologia. Os membros de
um povo poderdo responder com consciéncia a pergunta: o que queremos que
0s nossos filhos aprendam na escola e como? Quais as mudancas que estdo
ocorrendo em nossa vida e quais as consequéncias? (Proposta Curricular
Karipuna Galibi Marworno, 2014, p. 30).

Essa nossa proposta enfatiza uma educacdo escolar bilingue e intercultural, como é
estabelecido em lei, partindo dos aspectos da educacdo indigena em diferentes realidades das
aldeias, até os assuntos externos.

O proposito e cobrangas por parte das comunidades é que a educacdo escolar de
qualidade seja aguela que busque dialogar com os saberes indigenas e conhecimentos universais
em contexto da interculturalidade critica, ndo exaltando ou ensinando apenas o conhecimento
valores do ndo indigena. Mas que considere 0s aspectos socioculturais do aluno em vista aos
estudos posteriores, sobretudo, 0 acesso ao ensino superior, para formacdo em diversas areas
de conhecimentos e profissional planejar a ocupar diversos espagos no campo profissional
dentro e fora das aldeias, e gerir seus projetos de vida.

E importante ressaltar que a referida proposta curricular, construida com a participacéo
indigena, na préatica encontrou muitas dificuldades na sua implementacéo, ndo por parte dos
professores pois estes sdo sempre muito enfaticos, afirmando a importancia de propostas
curriculares especificas. Suas préaticas e metodologias seguem as orientagfes que constam na
proposta curricular é construido considerando a partir daquilo que se vive. Os entraves sdo
relacionados aos modelos institucionalizados e burocraticos no qual a escola esta inserida, na
organizacgédo de tempo e espago imposta ao professor e aluno numa sequéncia a ser seguida de
transmissdo e aprendizagem de conteido, na qual todo o aluno deve dominar em um
determinado tempo as mesmas e determinadas habilidades para serem assim avaliadas, na
turma/série que sdo inseridas. Na proposta karipuna, as turmas devem ser organizadas em ciclos
de formacdo em um periodo maior de acordo com a idade do aluno, ndo visando apenas a
transmissdo e aquisicao de conteddo do aluno em cada série ou ano, mas um acompanhamento
em um ritmo diferenciado, “com aten¢do para habilidades e outras capacidades adquiridas pelo
aluno” varios objetivos propostos para orientar as atividades do professor, que sdo pontos para
0 seu trabalho para o determinado periodo do ciclo. S&o trés ciclos de formacéo, cada ciclo com

duas etapas; no 1° (primeiro) ciclo o objetivo é a alfabetizagdo na lingua materna e
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aprendizagem da segunda lingua, familiarizagdo com o ambiente escolar, tem uma duracdo de
04 (quatro) anos. No 2° (segundo) ciclo, aprofundamento da leitura, escrita interpretacdo e
nocgOes basicas dos varios componentes curriculares, envolve aluno de 09 a 12 anos e duragéo
de 04 anos. O 3° (terceiro) ciclo com duragéo de dois anos, visa preparar o0 aluno para o ensino
médio, segundo a proposta é orientar para o projeto pessoal, comunitario e para escolhas
profissionais. No entanto, pela falta de entendimento e organizacdo pedagogica burocratizada,
a ideia de ciclo foi pouco implementada, muitas escolas continuaram a organizacao dos alunos
em formato seriado. A partir de 2010, com outros modelos de curriculos impostos, seguiu-se 0
modelo de ensino fundamental de nove anos, seguindo o sistema nacional de educacao.

Ha outras exigéncias que ndo foram superadas como os modelos de padronizacdo para
os diversos aspectos pedagdgicos. A proposta karipuna apresentava modelos proprios de
organizacdo curricular, as turmas eram organizadas em ciclo e ndo em serie, 0s conteldos
abordados eram a partir de tematicas, ainda sdo muito implementados, envolvendo sistematicas
préprias de avaliagdo, calendario letivo, matrizes curriculares especificas incluindo
componentes e tematicas de acordo com o interesse das comunidades. Os padrdes burocraticos
das secretarias de educacao insistem em ndo reconhecer as diferencas e especificidades como é
garantido nas diretrizes da educacdo escolar indigena, que asseguram a autonomia na
construcdo e organizacdo dos projetos pedagdgicos. Com essas exigéncias de modelos
padronizados impostos, as demandas ndo séo resolvidas, 0 que provoca insatisfagdo por parte
dos professores e da comunidade. Como mencionado pela professora Sonia Anika em
entrevista. “as leis municipais e estaduais nao respeitam os direitos dos povos, como a educacao
diferenciada, fazem leis para todo mundo igual a nivel de educacdo sem pensar na diferenga
querem todo mundo igual”.

O calendario escolar letivo sempre é alvo de discussao e divergéncia entre comunidade
indigena e sistema estadual de educacdo. H4 uma imposicao de periodo letivo a ser seguido,
diferente do tempo e realidade da aldeia, as escolas das aldeias ndo conseguem seguir, tem seus
proprios feriados, alguns feriados nacionais ndo tém sentido de serem seguidos nas aldeias,
como carnaval, dia da proclamacéo da republica, e outros e dias letivos sdo decididos junto da
comunidade por diversos fatores: plantio de rocas, periodo de festas e outros eventos planejados
ou ndo que ocorrem nas aldeias.

A fala do professor Walter Karipuna e de outros professores que participavam de uma
reunido sobre a construcdo de projetos pedagdgicos em setembro de 2019 ressalta um pouco a

atencdo no atendimento as nossas propostas e demandas encaminhadas.



60

“Temos o Ndcleo indigena, mas ndo tem autonomia, tudo que encaminhamos
parece que fica engavetado, sera se ndo encaminham nossos documentos para
0s setores responsaveis? Fica dificil, o nicleo € um meio mais préximo da
secretaria (de educagdo), foi criado para facilitar essas relagfes, mas parece
que ndo funciona”.

Nessa fala, o professor estava se referindo aos projetos politicos pedagdgicos das
escolas. Segundo as normativas do sistema de educacgédo, nossos projetos politicos pedagogicos
e processo de reconhecimento de escola tém que ser submetidos a avaliacdo técnica pedagogica
da secretaria estadual de educacdo e conselho estadual de educacdo. Ha contradigdo, a
legislacdo estabelece autonomia, mas na pratica os projetos escolares construidos, séo
submetidos a avaliacdo para ver se estdo em acordo com padrdes estabelecidos, como se as
comunidades ndo pudessem e nem tivessem conhecimento para organizar 0s projetos
pedagogicos. Essas normas e exigéncias institucionais nos levam a questionar se temos de fato
o direito de construgdo de escolas autbnomas, que reflitam nossas diversidades, liberdade de
escolha e anseios. Além disso, as nossas reivindicagdes por estruturas fisicas das escolas ndo
sdo respeitadas e as estruturas fisicas sdo completamente precérias. O racismo institucional é
presente quando ocorre esses impasses e as interferéncias, omissao ou negacdo em relagédo as
decisdes e construcao das politicas educacionais pelas proprias comunidades.

Portanto, ainda temos que superar os modelos e forgas hegemonicas, impostas ainda na
instituicdo escolar nas aldeias e fora da aldeia. Porém, por outro lado, os professores resistem e
desenvolvem suas aulas considerando a nossa realidade e cultura, produzem material didatico,
constroem seus projetos politicos pedagdgicos. Construimos e modificamos nossos calendarios
mesmo com ndo aprovacgdo da secretaria de educacdo. Durante as assembleias, encontros de
professores e festas tradicionais, ndo ocorrem aulas dentro da escola, mas sdo considerados
organizamos como dia letivos. Mesmo o sistema de educacdo aceitando ou ndo, nao se
submetem em aceitar tudo que é imposto. Mesmo com muitas interferéncias, permanece a ideia
que a educacdo ndo pode ser vista somente como instituicdo ndo devendo ser separada dos
nossos projetos de vida, e sim fazendo parte, buscando um desenvolvimento e
ensino/aprendizagem a partir dos modos e conhecimentos indigenas da ciéncia do territorio e

necessidades.

3.2 Praticas pedagdgicas diferenciadas: o saber e o fazer nos processos préprios de
aprendizagem.
Sdo gerais as falas e questionamentos por parte dos professores indigenas a respeito do

desenvolvimento de préaticas diferenciadas e da relacdo com os padrdes de ensino escolarizados.
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A legislagdo garante a escola como comunitéria, mas, como venho argumentando, na préatica ha
muitas contradicdes e limitacdes na gestdo da escola. E visivel que a os modelos hegemdnicos
e eurocéntricos sdo reproduzidos em todas as instancias de ensino. Assim, me questiono sobre
como lidar e evitar que as praticas metodolégicas de bases curriculares institucionais
homogeneizadoras impecam o desenvolvimento da educacdo escolar em perspectiva
diferenciada. Segundo Candau (2008, p.50), no caso da educagdo, promove-se uma politica de
universalizacdo da escolarizacdo: todos sdo chamados a participar do sistema escolar, mas sem
que se coloque em questdo o carater monocultural presente nas suas dinamicas e conteudo.

Na maioria de nossas comunidades, os anos iniciais do ensino fundamental (1° ao 5°)
sdo ministrados por professores indigenas, a maioria formados pela licenciatura intercultural
indigena. A partir do 6° ano, a oferta € por meio do sistema modular de ensino, que nao segue
um projeto politico e nem referencial especificos para escolas indigenas, atendidos por
professores ndo indigenas e em formato modular. H4 muitos relatos e entendimentos de
professores ndo indigenas em afirmar que os alunos chegam no 6° ano sem estarem
alfabetizados na lingua portuguesa e referem-se a isso como um problema. Ja ocorreu muitas
falas em reunibes pedagdgicas de que devem passar os contetdos de suas disciplinas e nao
alfabetizar. Nesse caso, a énfase é na alfabetizagdo em lingua portuguesa. Ha um grande
desentendimento em relagdo ao aluno como sujeito da aprendizagem.

Relato um caso que ocorreu na escola da aldeia Estrela com uma aluna Palikur. O
professor de geografia, ensinando e seguindo somente conteudos de livros didaticos (estes que
sdo enviados para a escola com textos grande escrito em portugués) demonstrava insatisfacdo
e aborrecimento pois alegava que a aluna ndo tinha condigdo de acompanhar os demais alunos
na mesma turma, pois ela ndo conseguia fazer a leitura dos contedos em portugués. Nesse
caso, o tempo e formas de aprendizados da aluna ndo foram respeitados. Suas especificidades
culturais, linguisticas, seu tempo, seu jeito proprio de aprender e de se comunicar ndo foram
considerados. O objetivo é também oferecer conhecimentos em lingua portuguesa, mas nédo
como Unica fonte de saber. Diante dessa situacdo, o professor ndo indigena demonstrou ser
pouco preparado para lidar com uma singularidade de uma aluna indigena, desconhecia a
realidade sociocultural da aluna, os processos préprios de aprender da aluna, ndo considerava
que a aluna era alfabetizada somente na lingua Parikwaki/Palikur. E nenhum momento,
demonstrou a preocupacdo em avaliar e mudar sua prépria metodologia, considerando o
contexto da aluna. Nem buscou entender se o que ensinava fazia sentido para a aluna a partir
de suas necessidades individuais e sociais. Esse ndo é um problema somente desse professor, e

sim de todo 0 processo e sistema que a escola se limita e impde. Simplesmente no caso dessa
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aluna é taxada erroneamente como ndo alfabetizada. Segundo Paulo Freire (p.25), em
Pedagogia do Oprimido, alfabetizar ndo € aprender a repetir palavras, mas a dizer a sua
palavra criadora de cultura. Nesse sentido a alfabetizacdo vai além de técnicas e métodos de
decodificar simbolos. Alfabetizar é despertar a atencdo para o meio no qual o aluno esta
inserido, € abordar as palavras e dar a sentido a elas a partir da realidade do aluno, dar utilidade
as palavras e saber da importancia levando a uma reflexdo sobretudo politica, da situacdo
vivida.

Em relagcdo ao processo de escolarizacdo para esta aluna, foi sempre um descompasso
aos modos proprios de aprendizagem, comegou a estudar nos anos iniciais em sua propria aldeia
com professores da propria etnia e partir do 6° ano passou a estudar em uma escola em aldeia
Karipuna, com professores ndo indigenas que ndo falavam e ndo entendiam a lingua
parikwaki/palikur. Na aldeia dela, a primeira lingua € o parikwaki. O uso do portugués ocorre
mais no ambiente escolar. A forma que a escola esta organizada ndo tem a atencdo para
desenvolvimento individual de perceber o aluno como sujeito de aprendizagem, ndo ha um
diagnostico, ou a exploracao da realidade do aluno para identificar, o que se faz sentido ensinar
e aprender. Pelo contréario, prioriza-se a transmissdo e acumulo de contetidos numa sequéncia,
considerados necessarios, que o aluno tem que aprender em determinado tempo juntamente
com os outros que também séo diferente caso contrario, é reprovado e ndo atinge os objetivos
impostos, ndo ha um dialogo entre os diferentes regimes e de conhecimento. Nesse caso
especifico, a aluna estava inserida em um ambiente com pessoas com as quais ndo era
acostumada, onde a aula era toda em portugués, ndo se sabia como tinham sido 0s primeiros
contatos dela com a escola, néo foi feita nenhuma reflexao e investigacéo da realidade da aluna.
Lembro que nessa mesma escola tive varios alunos Palikur que moravam ha 10 quilémetros de
distancia da escola. O transporte que levava até a escola era de péssima qualidade, porém esses
alunos dificilmente faltavam as aulas. Demostravam interesse em estudar, na sala de aula se
expressavam verbalmente muito pouco, pela falta do dominio do portugués pareciam ser
timidos, interagiam pouquissimo com outros colegas que eram na maioria karipunas. Eu me
sentia angustiada, por ndo conseguir entendé-los, e saber lidar de fato com as especificidades.
Mas realizavam atividades que eram solicitadas, muitos desses alunos Palikur destacavam suas
habilidades nas pinturas, desenhos, confeccdo de artesanatos. E assim é a realidade: o aluno
indigena estuda os anos iniciais com professor indigena e depois passa a estudar com
professores ndo indigenas. Como na pratica ha um grande desafio de curriculos especificos, o

que se tem € um silenciamento, apagamento de conhecimento. Nesta realidade, em ndo
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considerar as diferencas, segundo Tadeu T. Silva (2003, p.35), o curriculo é baseado na cultura
dominante.

Ha diferentes realidades e préaticas de professores. O professor indigena fala de outras
praticas e metodologias pedagdgicas diferenciadas, embasando os conhecimentos universais
com o saber do povo, em processo transdisciplinar. O professor indigena José Garcia karipuna
relata exemplos de sua abordagem dos contetidos de matematica.

Considero importante valorizar os saberes indigenas dentro da escola,
relacionando com outro contetido didatico, ampliamos o conhecimento que o
aluno ja traz consigo. Quando ensino formas geométricas, trabalho o
contetido do livro didatico e depois falo como exemplo das marcas e grafismos
da nossa cultura. Ja trabalhei sobre medidas de comprimentos, pedi para que
os alunos levassem algumas medidas utilizadas no dia a dia deles; levaram
flexa, pequenas varas, mandei eles perguntarem de seus pais como era
medido o tamanho da roca. Ai apresentaram que era medida por bragada,
entdo, solicitei para fazerem a relacdo com as medidas das unidades padrao
e assim foi feito. Entdo a partir dai, fica mais facil a compreensédo dos
contetdos, explicando a partir do que ja conhecem 0s conhecimentos
matematicos ja existe no dia a dia do povo. E assim trabalhamos nas escolas.
(Professor indigena Karipuna José Garcia, 2024)

Muitos conhecimentos matematicos indigenas sdo ancestrais e ndo constam nos livros
didaticos, mas o professor desenvolveu uma forma de ensinar capaz de reconhecer, e de facilitar
o0 entendimento em relacdo ao conteddo, incentivando ainda os alunos para pesquisarem outros
saberes.

Atualmente as escolas desenvolvem muitos projetos pedagogicos voltados para a
valorizagéo da cultura tradicional. Percebe-se que a valorizacdo cultural foi mais exaltada na
escola quando os professores indigenas passaram a assumir as escolas e as formacdes
especificas e por incentivo também da lei 11.645/2008. A maioria das escolas realizam as
semanas culturais, momentos em que as comunidades participam bastante, principalmente os
artesdos. Como ocorre na aldeia Espirito Santo povo Karipuna. S&o organizadas oficinas de
producdo de artesanatos, de grafismo e muitos aspectos culturais séo exaltados. Os detentores
de diversos conhecimentos tradicionais e de habilidades, sdo convidados a participar,
repassando os conhecimentos por exemplo; confec¢do de cestaria e bancos e mastros, esculturas
em madeira relacionados a cosmologia e religiosidade para os alunos. As mulheres também
participam ensinando a producdo de colares, pulseiras de micangas e sementes. 1sso ndo pode
ser como um aprendizado qualquer é a partir dai que também vai surgindo novos artesaos e é
um incentivo na producdo de artesanatos isso € visivel que com essas atividades escolares
muitas alunas passam a aprender e fazer artesanatos que também sé&o vendidos gerando renda,

aumentou muito essa pratica a 20 anos por exemplo eram poucas as mulheres que faziam
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artesanatos para a venda, agora tem aumentado essa pratica outros se interessam nas pinturas
corporais e revelam a habilidade na arte.

Os proprios alunos organizam a apresentacdo do turé, que acaba envolvendo toda a
comunidade. Em relacdo ao turé também a partir da escola e por iniciativa de professores ja
existe grupos da danca do turé composto por alunos e professores fazem apresentacdo em varios
lugares.

Figura 2 - Exposicdo semana cultural E.I.E Jodo Teodoro Forte aldeia Espirito Santo.

Fonte: E.l.E Jodo Teodoro Forte, 2023.

Essas semanas culturais sdo sempre voltadas para a producgdo de diversos artesanatos
pelos alunos, geralmente o tempo necessario para toda essa construcdo é de 05 dias, quando

tudo pronto a escola organiza uma exposic¢do dos trabalhos, podem ser vendidos também.
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Figura 3 - Apresentacdo alunos E.l.E Jodo Teodoro Forte, danga do Turé.

Fonte: E.l.E Jodo Teodoro Forte, 2023.

Na escola Jodo Teodoro Forte, localizada na aldeia Espirito Santo povo Karipuna, ha
varios anos, no més de abril e no més de outubro, a escola realiza o turé, envolvendo os alunos
principalmente as criangas. Durante 15 dias, a escola organiza junto com os pais todo o espaco
e o ritual, fazendo todo o planejamento, arrumando o espaco chamado Laku. Nesses varios anos,
esse turé das criangas, como é chamado, é feito no final da tarde antes do turé dos adultos,
lembrando que néo é servido a bebida caxixi para as criangas somente para os adultos. Um dos
poucos pajés que exista conduzia, cantava realizava esse turé das criangas. Apos a sua morte,
em 2018, quem passou a organizar foram as pessoas que ja 0 acompanhavam e aprenderam
muito sobre o ritual. Essas pessoas conhecedoras continuam desenvolvendo essas préaticas
quando séo solicitadas. Sdo momentos em gque mais se percebe o0 envolvimento da comunidade
com a escola. Vale ressaltar que é importante o interesse e envolvimento da comunidade, novos
curriculos vao sendo planejados e construidos na pratica e a comunidade se reconhece fazendo
parte do processo de ensino escolar. Como consta na meta 01 do projeto politico pedagégico da
referida escola.

Levar a comunidade interna a participar ativamente, com responsabilidade de
todas as atividades desenvolvidas na instituicdo, sejam elas: pedagogicas,
culturais ou sociais, tendo como prioridade a consciéncia da manuten¢édo de
um bom relacionamento interpessoal entre todos os segmentos. Projeto
politico pedagogico/ E.I.E Jodo Teodoro Forte (2018, p.08).
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H& um entendimento de que as préticas e projetos escolares sdo flexiveis, dindmicos,
ndo devendo ser centrados somente em projetos de valorizacdo cultural, mas, estarem aberto a
mudancas de acordo com que se necessita atencao e reconhecimento de questdes vivenciadas
em relagOes interculturais desde que essas relacdes ndo sejam relagGes de submisséo, ou

etnocéntricas resultando em carater e tendéncia de ser monocultural.
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CAPITULO 3
4. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NA PRATICA: A PESQUISA NA ESCOLA
INDIGENA JOAO TEODORO FORTE.

Realizei a pesquisa na escola indigena Estadual Jodo Teodoro Forte, aldeia Espirito
Santo, aldeia do povo karipuna localizada na T.I. Uaca nas margens do rio Curipi, no final de
més de setembro e 01 a 05 de novembro de 2024. Em 2024, a escola possuia 296 alunos
matriculados. A aldeia, atualmente com 152 familias e 613 habitantes, foi uma das primeiras
fundadas pelos Karipuna no rio Curipi em uma ilha que durante o periodo chuvoso é campo
alagado e durante o verdo o campo permanece seco, € um ambiente diverso com muitas espécies
de peixes, aves. Com um nimero maior de habitantes, assim foi a primeira aldeia a receber a
educacdo escolar, na década de 1930.

Atualmente a maioria dos moradores sdo agricultores, cultivam rocas de mandioca para
a producdo de farinha. Essas rogas estdo sendo feitas cada vez mais longe da aldeia, muitas
familias ficam o dia todo em suas rocas. E comum os filhos que estudam ficarem em casa,
deixando de acompanhar o trabalho da familia para ter que frequentar a escola.

A primeira lingua falada por todos da aldeia é o kheuol, o portugués sendo a segunda
lingua. Todos os professores que atuam nos primeiros anos do ensino fundamental de 1° ao 5°
sdo indigenas Kkaripunas da prépria aldeia e formados pela Licenciatura Intercultural na
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP) e trés professores tém formacao em pedagogia ndo
especifica para educacéo indigena. O atendimento do ensino fundamental do 6° ao 9° ano e do
ensino medio ocorre por meio do sistema modular de ensino, sendo a maioria com professores
ndo indigenas.

Ja atuei na referida escola algumas vezes por meio do sistema modular de ensino,
porém, vou poucas vezes nessa aldeia. Ndo posso afirmar que é um ambiente familiar ou que o
conheco completamente as suas particularidades. Ha aspectos distintos do povo que tenho que
considerar e buscar o entendimento, ampliar meus conhecimentos neste caso sobre a realidade
educacional e também cultural.

Minha visita na escola foi com a intencdo de realizar dialogo e entrevistas com
professores e observacdo de algumas praticas desenvolvidas por eles. No primeiro momento da
pesquisa, estive na aldeia no final do més de setembro de 2024 quando estavam ocorrendo
varios eventos dos quais os professores estavam participando, como a Assembleia dos
Karipuna. Por isso, as aulas foram suspensas para algumas turmas, pois os professores sao

convocados a participar também dos eventos que envolvem a comunidade.
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Outra atividade era a preparacdo da semana cultural, com a apresentacdo de turé que
estava prevista para o dia 12 de outubro. A escola estava organizando junto com a comunidade,
mas quem estava a frente dessa organizacdo eram os professores, que estavam confeccionando
os instrumentos e adornos usados no ritual. Também era o periodo das campanhas eleitorais,
eleicOes para vereador e prefeito, a comunidade parecia estar envolvida com a situagdo. Em
todos os momentos em varios espagos de dialogo so se falava nas elei¢Ges, o assunto principal
nas conversas, era sobre “politica”.

Pelos posicionamentos e manifestacdes, percebi que estavam apoiando candidatos
indigenas e também ndo indigenas, tinha sempre visitas de candidatos na aldeia, realizando
campanha, divulgando o nome, fotos de candidatos e solicitando votos. Varios jovens da aldeia
alunos estavam envolvidos. Em conversa com uma senhora, uma professora da aldeia e uma
aluna do ensino médio perguntei se algum desses candidatos tinha apresentado alguma proposta
na area da educacdo escolar, a professora respondeu; “ndo, s6 aparecem agora, prometendo as
coisas, mas depois que ganham ndo fazem nada para ca”. E a aluna comentou que ainda ndo
sabia em que candidato votar. A senhora continuou falando que ainda que na eleicdo de 2020
para prefeito e vereador, uma candidata indigena que foi eleita teve muitos votos na
comunidade, esperavam algum beneficio para a comunidade, mas que pouco fez pela aldeia.
Com esses e outros comentarios de outras pessoas da comunidade, é visivel a falta de confianga
principalmente no trabalho do vereador, mas, mesmo com esses desafios, compreendem que é
importante votar e também ter candidatos indigenas e que sejam eleitos, iSso ouvimos nas
conversas e comentarios no cotidiano das aldeias. Mas, segundo os moradores a prefeitura e

vereadores tem pouca atuagdo em questdes de suas responsabilidades na aldeia.

4.1 Organizacao curricular da escola: quais as propostas e o que se pratica.

Voltando para a intencéo e objetivos da pesquisa, realizei observacéo e entrevista com
alguns professores atuando na escola; Alex Felipe Forte, professor karipuna, com formagéo na
area de linguagens e cddigos pela licenciatura intercultural; Clenivaldo Batista e Elielton Forte
ainda estdo cursando a licenciatura intercultural, atuam, respectivamente nas areas de Ciéncias
exatas e ciéncias Humanas; José Garcia Santana € formado pela licenciatura intercultural mas
areas de ciéncias exatas e da natureza e ldonéia Anika formada em Pedagogia, é pedagoga da
escola. Todos sdo karipunas. Também considerei importante analisar 0s documentos
curriculares da escola, no caso o projeto politico pedagdgico (PPP), que foi construido desde
2018 pelos professores indigenas que atuam na referida escola. Neste, constam planejamento,

acoes, objetivos e propostas para serem desenvolvidos pela escola com base na proposta
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curricular Karipuna e Galibi-Maworno, o que é visivel nas abordagens de contetdos por temas
conhecidos voltados para aspectos da cultura ou do ambiente em que vivem e contextualizam
com outros conhecimentos cientificos.

Tadeu Silva (2003, p.55), ao abordar as teorias de curriculo com base nas ideias de
Giroux, que Vvé a pedagogia e o curriculo através de politica cultural, afirma que “o curriculo
envolve a construcdo de significados e valores culturais. O curriculo ndo esta simplesmente
envolvido com a transmissdo de fatos e conhecimentos objetivos. O Curriculo é um local onde
ativamente se produzem e se criam significados sociais”.

Porém nesse projeto pedagdgico percebe-se que muitas questdes que estdo previstas
ndo ocorrem na pratica. Vale ressaltar que consta no proprio projeto a autonomia no processo
educativo, de escolher e organizar o trabalho pedagdgico. Trata-se de uma proposta da escola
que foi pensada e planejada em coletivo envolvendo professores, diretores e comunidade. Mas,
segundo a pedagoga da escola, Idonéia Anika karipuna, o projeto precisa ser melhor discutido,
revisado e atualizado. Ela comentou que os professores e a escola em geral ndo conseguem
seguir varias metas e orientacdes que estdo previstas no referido projeto. Ao mesmo tempo, em
algumas acbes, e modelos de organizacdo escritos no documento da a entender que sao para
atender uma exigéncia burocréatica do sistema estadual de educacdo. Algumas metas e agdes
previstas, ainda segundo a pedagoga da escola, eram alterados, de acordo com as observagoes
da secretaria de educacdo do estado pois, do ponto de vista da organizacdo pedagdgica da
Secretaria de Educacgdo, esses projetos devem seguir modelos padronizados para serem
aprovados por orgdos fiscalizadores que normatizam a educagdo escolar e assim serem
desenvolvidos pelas escolas.

O referido projeto politico € baseado em uma organizacdo curricular convencional
vigente. Ha alguns pontos especificos. Em sua estrutura consta; justificativa, descrevendo
brevemente aspectos historico, e culturais dos Karipuna. Constam objetivos baseados na
legislacdo escolar indigena pautada no bilinguismo, interculturalidade e diferenciada. Também
descreve as estruturas fisicas da escola. Destaca os processos de avaliacdo, seguindo a
sistematica de avaliacdo padrao do sistema educacional do estado, avaliando o aluno por meio
de notas. Nao constam abordagens ou projetos curriculares, ou préaticas diferenciadas
especificas que a escola desenvolve ou pretende desenvolver. O projeto escrito é bem resumido.

A escola segue as disciplinas da base comum curricular. A diferenca é que possui a
disciplina cultura indigena e a disciplina lingua indigena com total de carga horéria igual a das
outras disciplinas. O calendario letivo da escola diferencia-se em parte do calendario

estabelecido pela secretaria estadual de educacdo, com mudancas em feriados, e término do
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periodo letivo que é muito variado, de acordo com eventos e acontecimentos na aldeia. Em
relacdo ao calendario letivo, ha sempre um impasse na implementacdo pois no més de
novembro e dezembro na aldeia é tempo de preparacédo e plantio de rogas, o que interfere na
educacdo tradicional, pois o0 aluno deixa de acompanhar a familia por conta de as aulas s

encerrarem em meados de dezembro.

A escola Jodo Teodoro Forte construiu uma proposta de ensino fundamentada
em uma pedagogia transdisciplinar, organizada através de ciclos de estudos
conforme compreensdo da comunidade sobre o desenvolvimento da crianga.
Para cada ciclo foram construidos objetivos que estabelecem as capacidades,
critérios de avaliacdo e contelidos necessarios para passagem de um ciclo a
outro. Diversos documentos oficiais também subsidiaram a construcdo do
projeto politico pedagdgico por exemplo; livros, diretrizes e referencial
curricular para as escolas indigenas, que orientam sobre o ensino da cultura e
a prética pedagogica através de projetos e temas que tem se buscado efetivar
nas comunidades indigenas. (Projeto politico pedagodgico/E.l.E Jodo Teodoro
Forte, 2018, p.02).

E importante dar atencdo para o prop6sito e a finalidade de um projeto politico
pedagdgico. Deve ser um documento norteador que contemple 0s anseios e projetos a serem
desenvolvidos e seguidos, e ndo somente para atender uma exigéncia burocréatica. Mas, pelo
que percebi, segundo relatos de professores e da pedagoga, a Secretaria de Educacgdo, com seus
modelos, faz muitas interferéncias como forma de afirmar que a escola indigena deve ser

controlada em suas decisdes. Nessa situacao, faz sentido a afirmacdo de Odair Giraldin.

O que temos observado na universalizacdo do acesso a escolarizacéo entre 0s
povos indigenas no Brasil é que a escola diferenciada e especifica ocorre
apenas com a inclusdo da lingua materna, arte e cultura nas propostas
curriculares. No restante da organizagdo, administracdo, calendario, contetido
seguem toda a logica disciplinadora de formacdo do habitus da escola ndo

indigena (estrutura fisica e organizacional) (Giraldin, 2014, p. 87).
Principalmente nas estruturas fisicas, seguem-se modelos padronizados e em muitos
casos acaba gerando outros problemas para a aldeia por ndo considerar a realidade cultural,
geografica. No caso da escola na aldeia Espirito Santo, o atual prédio escolar foi construido em
2012, seguindo um padrdo arquitetbnico ndo de acordo com as condigdes ambientais e
climaticas da aldeia. Dentro das salas de aulas o clima é muito quente e ndo ha ventilacéo natural
e nem ventiladores. Segundo Darielson Forte, diretor da escola ha oito anos e indigena karipuna
da prépria aldeia, formado em pedagogia, logo que construiram essa escola, a estrutura do
telhado era composta por forro, porém, muitos morcegos se abrigavam ali. Tiveram que retirar

todo o forro, pois estava acumulando muitas fezes de morcego e o odor incomodava e poderia



71

causar problemas de saude para os alunos. O prédio ndo comporta todas as turmas, algumas
turmas estdo em outros espacos na aldeia, em outras salas construidas pela comunidade,
ambientes mais arejados, em madeira, com espaco mais amplo, no antigo prédio escolar que a
comunidade também reformou.

A questdo de administracdo e gestdo também aparecem como problema. O diretor ndo
se sente preparado para lidar com a burocratizagcdo das questdes financeiras da escola. Em
relacdo as praticas dos professores, observei algumas aulas que estavam sendo ministradas, e
percebe-se que tinham relacdo com objetivos que esta no PPP com abordagens a partir do
contexto do aluno

Ao abordarem conteddo ou tematicas, os professores buscam desenvolver a partir do
conhecido, considerando sobretudo os aspectos culturais do aluno, fazendo sempre relacdo e
adequacao com a realidade vivida, sem deixar de relacionar os conhecimentos universais e
conhecimentos proprios do povo em diversas abordagens das disciplinas.

O Projeto proporcionara ao professor buscar novas ideias e mecanismos para
realizar suas atividades pedagdgicas dentro e fora da escola, valorizando os
conhecimentos tradicionais e 0S recursos gque existem ao seu redor para
diversificar e enriquecer sua metodologia de ensino, e assim desenvolver uma
educacdo escolar indigena de qualidade. (PPP. E. Jodo Teodoro Forte p.06).

No didlogo com os professores, falei um pouco sobre o meu trabalho, primeiro foi com
o professor Alex, que estava ministrando sua aula numa sala separada do prédio escolar
principal, pois o prédio escolar principal conta com seis salas de aulas, o que é insuficiente para

atender toda a demanda.

4.2 Atividades desenvolvidas pelos professores em sala de aula

O professor Alex Forte em uma turma do 4° ano do ensino fundamental abordou em sua
aula o texto Ixtua dji jibiel- iela ou, em portugués, Historia das Aves, planejado para trabalhar
leitura do texto em portugués e kheuol e também na aula de geografia de acordo com a Figura
4.
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Figura 4 - Ixtua dji jibiel-iela ou historia das aves

Santos

Kelson Forte dos

Alex Felipe Forte, Darielson dos Santos Forte, Lino dos Santos Forte

LotE jibie-iela hasd@ble pu ie fe un déase sinal, vinT tut kalite jibie pu dase, kuma: Aha
Huj, Flam3, zeghet i uot. Ebe 16ta ie tut te sa mun, ka li bai nanuit ie kumase dase,
zeghet a te un jibie ki joli, so I1&] bla, li dase phox tut nuit-la ke boku dam, so h& pa te
ka fue, uot jibie-iela hete boku kole, pase ie abima-iela pa te joli 1ada suku.

K3 li bai aviaju, aha, flam3a i uot jibie-iela ale bue kaxihi obo ja, I§d3d sa muma-la
jonfi-iela ue ie, boku joliiie tut hete k&td dji sa jibie-iela, pase li te ka ju deha. Lada
mem lokazid jonfi-iela te le diise ke joli jibie-iela ki a te aha i flama, jonfi-iela dji:

— No le dise ke zot!

le hepon:

— NG, zot puve ale dise ke zeghet, pase no diise phox tut nuit-la s3 dam.

K3 li bai bono bomiite ie leve thé ke ie kamahad-iela, sa mem ti-la Makolokolo
bhuiga ke Agami, Makolokolo jite agamT lasu san apusa Agami so do hete sansan. |
Oko bhuiga ke Kana, ie ploton@ i kana jite Oko asi 1ada un besin Iapua, apusa Oko so
popo hete bl

Djila ie tut xuezi e ximé ,aha dji mo ka ale lasu Mmdtai, zeghet dji mo ka ale la
savan, flami dji mo ka ale obo lame | kdsa uot jibie-iela xuezi xak ie ximé.

Fonte: cartilha: No lang no Mias- Alex Felipe Forte (2019).

Antigamente, 0s passaros se juntaram para fazer a danca do sinal, reuniram os tipos de
passaro para dancar: arara vermelha, flamingo, garca e outros. Antigamente esses passaros eram
gente, entdo ao anoitecer todos comegaram a dancar; a garca € um belo passaro, com suas roupas
brancas, dancou a noite toda com a sua dama, sua cintura ndo parava de se movimentar, no
parava de dangar, dancava com varias damas, outros passaros ficaram zangados com ele, pois
suas roupas nédo apareciam bonitas no escuro, como a da gar¢a. Ao amanhecer a arara e 0S outros
passaros foram tomar caxixi proximo do pote que estava cheio de caxixi, nesse momento, uma
moga Vviu que todos eram muitos bonitos, conseguiu ver direito, porque j& estava amanhecendo
Nno mesmo momento a moga queria dancar, com esses passaros bonitos a arara e o flamingo,
entdo a moga fala: - Eu quero dangar com vocés!

Eles responderam: Nao! Va dancar com a garca!

Nos dangamos a noite toda sozinhos, sem dama.

De manhd, bem cedo, gerou uma briga entre eles. Nesse mesmo momento que estavam
brigando entre amigos, estava acontecendo a briga do makolokolo e do jacamim. Makolokolo
jogou jacamim em cima da cinza por isso que a costa do jacamim ficou cinza. E o mutum brigou
com o pato, eles se agarram e o pato jogou 0 mutum sentado na bacia de goma. E por isso que
0 mutum tem o0 gogo branco.

Depois das brigas, cada um procurou seu caminho, a arara disse eu vou para a montanha,
a garca disse eu vou para o campo e o flamingo disse eu para 0 oceano.

E foi assim que os outros passaros escolheram seus caminhos e destino. (Traducéo da
autora).

A partir dessa narrativa, o professor explicou para seus alunos a razdo dos passaros
habitarem os diferentes ambientes, usando uma metodologia lidica e prazerosa. O texto foi

escrito pelo proprio professor Alex e outros professores da escola. Alex contou que foi feito
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durante uma oficina sobre o reconhecimento da lingua kheuol realizado pela Universidade
Federal do Amapa -UNIFAP.

No desenvolvimento de suas aulas, no primeiro momento os alunos fizeram a leitura
do texto na lingua kheuol. Em seguida, o professor comentou sobre do que se tratava a histdria,
explicava em kheuol e em portugués. Alguns alunos participavam falando em kheuol, outros
em portugués. No planejamento do professor, estava previsto o estudo de geografia sobre meio
ambiente, falando sobre rios, lagos, montanhas que fazem parte do territdrio, citou nome de
montanhas como a montanha Cajari. Ele falou da importancia do cuidado e da preservagédo do
territorio, da importancia da riqueza natural. Explicou também sobre os passaros que aparecem
na histdria, perguntou para os alunos se conheciam os passaros, pediu que repetissem 0s nomes,
escrevessem em kheuol e em portugués. Explicou que muitos animais, principalmente os
passaros, alguns que fazem parte da cultura alimentar de muitos karipunas, estdo se tornando
escassos naquela regido de campo. O professor comentou também que os animais e 0 ambiente
presentes na historia sdo exaltados também em cantos do turé. Ainda com base na historia
também trabalhou matematica com contetdo sobre quantidade, seguiu comentando quantidade

de passaros presente na historia.

Figura 5 - Sala de aula (turma do 4° ano do ensino fundamental)

Fonte: Autora (setembro de 2024).

O professor comentou que essa cartilha possui varias historias contadas pelos antigos,
sendo um material didatico importante, organizado com a participacao dos proprios professores

indigenas. Ele mesmo participou de oficinas de producdo de materiais didaticos, que estdo
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sendo bastante utilizados pelos demais professores em varias escolas. Comentou também em
entrevista que com essa cartilha pode trabalhar varios componentes curriculares.

O professor comentou que também utiliza em suas aulas muitos contetdos escritos em
lingua portuguesa retirados de livros didaticos que sdo enviados pelo MEC para as escolas.
Segundo ele, ainda sdo poucos os materiais didaticos produzidos pelos professores indigenas
que circulam no ambiente escolar e que se faz necessario priorizar 0s projetos e acfes de
producdo desses materiais. Podemos considerar que os materiais que sdo construidos pelos
professores em parcerias com universidades ou em diversos cursos e programas de formacao
contribuem para desenvolver uma educacdo considerada mais adequada a necessidade do aluno.

Outra entrevista e observacao na escola Jodo Teodoro Forte foi com o professor indigena
Elielton Forte, que assim como outros professores da escola, estava se preparando para a
semana cultural da escola. O professor demonstrava bastante interesse em abordar
conhecimentos relacionados aos rituais e a medicina tradicional. Logo me explicou que estava
trabalhando a medicina tradicional, comidas tradicionais e também a preparacdo para o turé.
Em uma de suas aulas, estava trabalhando sobre os cantos do ritual. Um dos cantos foi o *“ canto
do lago”. Ele cantou um pouco em kheuol e em portugués. Em seguida, escreveu no seu caderno
mostrando e explicando para mim e para os alunos e que a finalidade era a cura de doengas, a
limpeza espiritual. Segundo o professor Elielton, o canto é sobre um banho que o pajé passa
para a cura de doencas; e afirmou que é um tratamento!

Este professor era filho do pajé ja falecido da aldeia, disse que aprendeu muito com seu
pai sobre a pajelanca, sobre esses ensinamentos bastante complexos. Ao falar dessa atividade
que estava desenvolvendo, comentou rapidamente sem detalhar, que era sobre um canto da cura
do pajé do povo karipuna da aldeia Espirito Santo. Primeiro explicou para mim, falando em
kheuol, o que ja estava escrito em seu caderno de planejamento de aula: a un xate ki no men
methes, puve thavai ke no alun-iela, 1ada tut disciplin dji mdthe 1ada la sal dji lekol edje kuma,
ixtua, hemed. Em seguida, o professor explicou em portugués, falando que “trata-se de um canto
tradicional que nds professores trabalhamos podemos ensinar para o aluno na sala de aula em
varias disciplinas, uma historia sobre remédios e cura”.

O professor, com muito entusiasmo e animado, apresentou o canto para os alunos,
cantaram juntos. Em seguida explicou do que se tratava, de um canto ancestral, ensinado pelo
seu pai que era pajé. Escreveu o canto em seu caderno e mostrou para mim, explicando

brevemente o significado.
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Figura 6 - Canto tradicional
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Fonte: Professor Elielton Forte, 2024.

Falando para mim, ndo mais em sala de aula, sobre algumas praticas que aprendeu com
seu pai, fez o seguinte comentario; Meu pai fez muitos turé, fez muito tratamento, esse canto
fazia parte, quando ele fazia tratamento para algum problema de saude, era sobre um banho.
A limpeza de algum problema.

Porém, em sua aula como os alunos sdo do 4° ano, em relagdo ao canto apresentado
enfatizou mais a questdo das plantas medicinais que sdo utilizadas, falava também do ambiente,
animais, lagos, floresta mencionados no canto, ndo detalhava em contexto de ritual, disse que
era um canto do pajé envolvendo as plantas para cura de doencas.

Em relacédo a essa transmissdo de conhecimento ancestral, foi lembrado que nem tudo
pode ser abordado na escola ou em qualquer lugar. E preciso certo cuidado em repassar ou com
a forma de como é repassado. Perguntei como ele aprendia com o pai, o professor relatou que
seu pai (pajé) ndo apresentava dificuldade ou resisténcia em falar para eles que eram filhos,
qguando perguntavam sobre questdes praticas do dia a dia como o uso de ervas medicinais e
outros tratamentos, mas somente sobre essas questdes que ndo eram tdo especificas de ritual e

conhecimento restritos. Como afirma Odair Giraldin, nem todo conhecimento é coletivo.

Existe um argumento utilizado para se pensar a oferta da educacéo, afirmando
para que ela fosse diferenciada, se levaria a escola 0s conhecimentos
tradicionais indigenas com o objetivo de resgate cultural e, muitas vezes no
sentido de salvar estes conhecimentos atraves do seus registro em escrita, esta
€ uma posicdo completamente equivocada, uma vez que a maioria dos



76

conhecimentos tradicionais, que formam a base de sustentacdo de modos de
vida de diversos povos, ndo sdo para serem transmitidos coletivamente, mas
sim individualmente.(Giraldin, 2014 p.16).

E nesse sentido que falamos sobre o cuidado que o professor precisa ter na abordagem
de questdes muito singulares. Giraldin (2014) considera que ndo podem ser vistas apenas com
a inten¢do de “resgate cultural” como caracteristica de uma escola diferenciada. Sao
conhecimentos orais, bens de propriedade de um detentor e este escolhe com muito cuidado
para quem e quando transmitir ou ndo. Neste caso foi repassado de pai para filho, porém néo
disse que tinha que ser repassado na escola. O professor disse que seu pai nunca ia na escola
falar sobre, e as outras pessoas que aprenderam muito, S0 pessoas que acompanhavam ele
durante o ritual, pessoas proximas, homens mais velhos escolhidos por ele. Na escola pouco se
falava nos rituais somente a danca do turé que era praticada. Em espacos na aldeia, com toda a

comunidade envolvida.

4.3 Questbes ambientais na escola

Ao retornar na aldeia Espirito Santo ja no més de novembro, outra pratica que observei,
e também com quem realizei entrevista, foi com o professor indigena karipuna Clenivaldo
Batista, atuando em uma turma do 5° ano, em cujas aulas abordou mais de um componente, que
descrevo a seguir. Nesse periodo que eu entrevistei e observei um pouco de suas aulas, ele
estava trabalhando uma cartilha intitulada Prev fogo, “ Fogo. Usos e cuidado” (lze djife ke
pokosi@), um material didatico construido por meio de parceria com IBAMA, agentes
ambientais indigenas-AGAMIN, com a organizacdo de mulheres indigenas de Oiapoque
(AMIM) e de vérios parceiros. Falou que estava considerando muito interessante este trabalho
do prev fogo e que deveria ter mais esse tipo de material na escola. A cartilha esta escrita toda
em kheuol, de facil entendimento, para explicar questdes importantes que afetam o dia a dia das
comunidades, neste caso, 0s perigos e problemas das queimadas nas florestas e campos sem
controle, mas também o uso do fogo nas necessidades do cotidiano.

Nesse periodo da minha pesquisa, a aldeia Espirito Santo estava sem agua prépria para
0 consumo. Pela falta de chuva os pocos da aldeia estavam secando, causando preocupacao e
transtorno, a &gua do rio estava impropria até para banho. Algumas familias estavam limpando
e escavando novos pocos. Vale ressaltar que a falta de agua potavel é um problema recorrente
na aldeia durante o periodo de verdo, além disso a comunidade estava sofrendo também com
gueimadas descontroladas no campo proximo da aldeia, causando muita fumaca e risco a saude

dos moradores. S&o impactos ambientais que precisavam ser debatidos na escola, a aldeia estava
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vivendo aquela situagdo como relatou o professor Clenivaldo em entrevista, quando perguntei
sobre a referida situacdo ambiental que a comunidade estava vivenciando, como a escola lidava

ou abordava sobre a questdo. O professor fez a seguinte fala:

Nesse periodo de verdo é muito importante falar sobre as queimadas e cuidado
com a nossa terra, 0 meio ambiente, t& muito quente, tem que saber como
colocar fogo na roca. Hoje nds estamos com esse problema de pragas nas rogas
gue acaba com a mandioca, poucas pessoas conseguiram ter suas rocas. Eu
falo sobre isso com meus alunos que estd acontecendo muitas mudancas no
meio ambiente. Temos que respeitar a lei da nossa comunidade em relacdo a
natureza. Por exemplo. Tem o periodo que ndo podemos pegar tracaja, no
periodo da desova sdo varios meses. Se desobedecer, temos que fazer faxina.
(Professor Clenivaldo Batista, 05. 11. 2024).

A faxina é uma punicdo para quem desobedecer as leis e as normas da comunidade.
Geralmente, consiste em fazer algum trabalho individual na comunidade sem nenhuma
compensacao, € uma limpeza na aldeia, limpeza (capinar ou rogar) o cemitério ou outro servico
que a comunidade escolher. O tempo de duracdo da faxina depende da gravidade da situacéo.
Essas formas de organizacdo internas das comunidades karipunas chamamos leis da
comunidade. N&ao estdo escritas, sdo repassados oralmente e os alunos ja conhecem e sabem
que devem seguir e respeitar.

Ainda sobre a situacdo ambiental da aldeia, o professor considera importante levar essas
discussdes para escola, constar nos projetos escolares com mais frequéncia e destaque, falou da
auséncia de materiais didaticos que orientam essas questdes atuais em relacdo aos impactos
ambientais das aldeias. Mencionou a importancia projetos ambientais como de preservacao de
espécie de animais. “Trabalhamos a realidade daqui na escola porque ndo temos livros
didaticos que falam sobre isso. Eu sempre trabalho sobre questbes ambientais com meus
alunos, como eu fui agente ambiental, eu tenho que chamar atencéo para esses assuntos na
escola” (Professor Clenivaldo Batista, 05. 11. 2024).

O professor Clenivaldo estava se referindo aos projetos de preservacdo de varias
espécies de animais, lembrou do projeto de preservacdo de quel6nios, comentou que foi muito
bem-sucedido nos territérios karipunas, e a escola participou deste projeto. Em uma de suas
aulas, me mostrou em seu caderno de planejamento que trabalhou contetdo de ciéncias sobre a
classe de vegetais. Contou que ja havia levado os alunos para pesquisarem na aldeia.

Segundo o professor, foram até ghd mahikaj (um ambiente diverso com arvores de

grande porte e areas alagadas) fazer observacdes e coleta de dados para sua aula. Segundo ele,
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Foi uma aula bastante interessante, porque os alunos ja conheciam varios
vegetais, viam sempre, como o caso dos cogumelos, mas ndo eram de parar,
observar com atencdo. Quando eu explicava e eles acompanhavam também
no livro, se interessavam mais. Eles viam na pratica, agora estéo estudando no
livro (Professor Clenivaldo, 05. 11. 2024).

Ele havia me contado que seus alunos do 5° ano estavam com dificuldades na leitura
tanto em kheuol quanto em portugués e alguns estavam repetindo de ano. Segundo ele, pareciam
desmotivados, timidos em se expressar nas aulas, entdo se dedicou a fazer aulas préaticas, sempre
saindo da sala do préedio escolar para pesquisa de campo em diversos ambientes da aldeia e em
seu entorno. Outra observacao é que alunos também apresentam certa dificuldade na leitura em
portugués. As aulas em sua maioria séo explicadas em kheuol, mas a escrita ocorre muito em
portugués, pelo fato de seguirem muito os livros didaticos em portugués.

Em outra escola indigena, na aldeia Estrela, passando por la4 observei a pratica da
professora Marlucia Santos, da etnia Karipuna. Ela também estava abordando a cartilha Prev
fogo. A comunidade estava muito afetada por fumacas e poeiras devido as varias queimadas na
regido da BR-156, onde a aldeia estad localizada. A professora explicava para os alunos os
problemas dos impactos que as queimadas estavam causando, como morte dos animais, das
florestas e a mudanca no clima, as doengas respiratorias. Foi uma aula envolvendo um problema
que estavam vivenciando e a escola precisa estar preparada para essas abordagens. A professora
fez algumas atividades com base na cartilha os alunos escreveram texto, fizeram desenhos sobre
as florestas e as rocas, tudo escrito em lingua portuguesa.

Essas situacdes abordadas reforcam a ideia de que os curriculos escolares diferenciados
devem ser constituidos a partir de experiéncias vividas da comunidade, de problematizacgdes,
dificuldades e anseios em melhorar a vida da comunidade. Sobre questbes ambientais,
compreende-se e chama a atencdo que a educacgao ambiental precisa fazer parte frequentemente
do curriculo pedagdgico, a escola ndo deve estar omissa aos problemas que a comunidade
vivencia. Embora a questdo ambiental ndo conste na matriz curricular como componente
curricular ou especificamente no projeto pedagogico, os professores percebem a importancia
de a escola ser uma ferramenta e espaco de debate, informacéo e reflexdo em relagdo aos
impactos ambientais nos nossos territdrios a vida do povo e cultura estad inteiramente
relacionada com a natureza em questdo. Portanto sdo curriculos pedagdgicos que se constroem

a partir do territdrio, das experiéncias e praticas cotidianas das aldeias.
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4.4 Matematica e abordagens diferenciadas

Na aula de matematica, o professor Clenivaldo estava trabalhando formas geométricas,
utilizando como exemplo a canoa, mostrou foto, e solicitou que os alunos desenhassem. Assim
explicava para os alunos as formas, como era medida, trabalhando as medidas de comprimento.
Ressaltava a forma diferente daquilo que estava no livro didatico, mostrando diferentes jeitos e
formas de medir, com base no conhecimento tradicional, acredita que tem um tempo certo de
fazer canoa e cada povo faz diferente, em seguida explicou que € um objeto que todos precisam
ter, e que nem todos sabem fazer e que esta caro. Disse que atualmente uma canoa custa 800
reais. Comentou também, que a madeira para a canoa é de uma arvore encontrada longe da
aldeia e contou 0 nome da arvore e em que ambiente pode ser encontrada, o controle também
em derrubar essas arvores, mas que é preciso ter a canoa, pois € um meio de transporte utilizado
para pescaria e para chegarem até suas rogas principalmente no periodo chuvoso quando os
campos estdo alagados.

Clenivaldo também relatou que trabalhou formas geométricas a partir dos bancos e
mastros do Turé, pintando os grafismos indigenas que sdo geralmente relacionados a fauna e a
flora que fazem parte do ambiente dos Karipuna. Nesse trabalho, os alunos também
desenvolvem outras habilidades, na arte da a pintura, o desenho e ainda passam a reconhecer o
significado desses elementos na cultura karipuna.

Percebi que o professor Clenivaldo Forte utilizava contetdo dos livros didaticos
relacionados com exemplos praticados na aldeia, que ndo constam nos livros didaticos
existentes na escola. Ele citou varios exemplos, tais como a relacdo da contagem com a colheita
de mandioca; abordou o conteudo sobre medidas, fazendo a relagdo de quantos metros
quadrados s&o necessarios para fazer uma rocga, para que ndo falte a mandioca para fazer farinha
durante o ano. Essas praticas e conhecimentos cotidianos ndo estdo escritos, mas estdo
presentes, sdo modos proprios de aprendizagem e de instrugdo. Desta forma, contribuem para
facilitar o entendimento do aluno em sala de aula em relacdo ao ensino e aprendizagem da
matematica.

Esses conhecimentos presentes nos costumes e cotidiano do povo podem ser entendidos
por meio da abordagem da etnomatematica, que considera os diversos saberes da cultura. Como
escreve o pesquisador Ubiratan D”Ambrosio (2009),

Saber quantificar, calcular, medir e fazer operagdes é um instrumento usado
pelos membros de uma sociedade. O cotidiano esta impregnado dos saberes e
fazeres prdprios da cultura. A todo instante, os individuos estdo comparando,
classificando, quantificando, medindo, explicando, generalizando, inferindo
e, de algum modo, avaliando, usando os instrumentos materiais e intelectuais
gue sdo proprios a sua cultura. Obviamente, esse saber/fazer matemaético é
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contextualizado e responde fatores naturais e sociais (D’AMBROSIO, 2009,
P. 22).

A matematica foi abordada a partir de varios conhecimentos tradicionais articulados
com outras areas de conhecimento. Assim, podemos concluir que os conhecimentos abordados
em determinados componentes curriculares ndo sdo produzidos e transmitidos de forma isolada.
Envolvem a compreensdo de outras areas em meio a uma interdisciplinaridade e
transdisciplinaridade. Ndo somente nas abordagens matematicas como também nas outras areas
de conhecimento, os professores utilizam metodologias em processo de transdisciplinaridade,
possibilitando a articulacdo dos saberes indigenas, das experiéncias vivenciadas com diversos
conhecimentos escolarizados.

Assim entendo a organizacdo dos conhecimentos separados por disciplinas, tal como
ocorre no curriculo convencional imposto, como uma barreira que deve ser rompida e
ultrapassada, pois, na realidade do aluno indigena ndo se produz conhecimento de forma
separada. E o professor também ndo consegue abordar conteddos separadamente faz se
necessario. Entdo pude perceber que em muitos casos os professores seguem e contetdo de um
curriculo convencional, mas recriam, mudam, adaptam e trabalham tematicas de acordo com

situacdes que estdo vivendo. Romper com modelos de uniformizacao.

4.5 A cultura indigena como componente curricular

As escolas em seus projetos pedagdgicos tém buscado reforcar as praticas tradicionais,
gue envolvem saberes ancestrais, sobretudo o turé, considerado como caracteristica e elemento
marcante da cultura karipuna. Desenvolvem atividades de valorizacdo e afirmacéo cultural, nas
quais sdo feitas abordagem e apresentacGes sobre o turé, com muitas inovacdes agregando
outros elementos culturais novos modos de cantar, dancar, se expressar as vestimentas, pinturas
que vao se constituindo como parte da danca da manifestacdo cultural, envolvendo, jovens
alunos, o que acontece por exemplo, na escola Jorge laparra, localizada na aldeia Manga do
povo Karipuna. A partir dos projetos de valorizacao cultural, os alunos e professores formaram
um grupo de danca de turé e realizam apresentacdo dentro e fora da aldeia. O Professor Dalson
dos Santos, em entrevista concedida a mim, relatou que, para incentivar os alunos para a
valorizacgdo cultural, resolveram formar um grupo de danca do turé, o Kuha duble, palavra em

kheuol que significa grande forca da dgua e do vento que arrasta tudo por onde passa.

Formamos o Kuha duble, a nossa ideia é fortalecer aspectos da nossa cultura
gue percebemos gque é importante repassar, nosso turé karipuna, na aldeia
Manga. Ha muitos anos ndo é mais realizado o turé tradicional, porque ndo
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tem mais pajé, muitos alunos nunca participaram de um turé tradicional
karipuna, entdo achamos importante diante das mudancas culturais, formar
um grupo de danca do turé, para os alunos se envolverem, entdo se
interessaram em participar. Somente alguns alunos do ensino médio devido a
sua religido evangélica ndo aceitaram. Organizamos tudo: nossos
instrumentos de canto, as flautas, as pinturas, as nossas vestimentas cocatr,
colares, banco, mastro. Esse grupo ja participou de intercAmbio em escola na
cidade mostramos a danga, nossos costumes, divulgamos nossos artesanatos
nossos instrumentos que sdo o turé, o maraca a flauta. Com esse grupo ja
fizemos muitas oficinas de producéo da pintura do jenipapo, de desenho de
grafismo, de fazer artesanatos de migcanga é importante muitos alunos estio
interessados em participar. (Dalson dos Santos professor karipuna- aldeia
Manga. Janeiro de 2024).

A partir de 2009 com a criagao da lei 11.645/20082, embora voltada para as escolas n&o
indigenas, as praticas e manifestacdes culturais passaram a ter mais espa¢os nos curriculos das
escolas indigenas. No estado do Amap4, a organizacao curricular contemplou essa tematica
como disciplina. A Cultura Indigena, voltada para os conhecimentos tradicionais, culturais e
histéricos do povo, passou a ter um professor indigena de cada etnia para trabalhar
especificamente com essa tematica no ensino fundamental e no ensino médio, haja visto que
nesse periodo anos 2000 o ensino fundamental anos finais e ensino médio era ministrado
somente por professores ndo indigenas.

O pesquisador Domingos Nobre (2016, p.54), em relacéo & implementacao da tematica

cultura indigena nas escolas sobretudo nas escolas ndo indigenas, defende a ideia que;

Como se trata de uma tematica transversal, de carater interdisciplinar, ela ndo
deve se transformar em mais uma disciplina na grade curricular ndo é esta a
proposta. A forma mais adequada da nossa experiéncia na pedagogia brasileira
parece ser as formas alternativas de construcdo curricular tais como: a
chamada pedagogia de projetos, que pode interagir com planejamento com
temas geradores ou redes tematicas. Isto porque a melhor forma de abordar a
tematica no curriculo seria de maneira interdisciplinar envolvendo diferentes
professores em projetos pedagdgicos de trabalho’’(Nobre, 2016).

Para pensar e construir um curriculo que contemple toda a diversidade, é preciso ter
como foco principal o respeito e reconhecimento da diversidade cultural, uma vez que um dos
propdsitos da disciplina e da lei 11.645/2008 € contribuir para a superacdo do preconceito.

Considerando que as culturas ndo séo estaticas, se transformam, para Nobre.

Todas as culturas se transformam e se influenciam permanentemente num
processo de interculturalidade. O problema é que h& culturas que s&o
hegemonicas e que tendem a abafar e destruir as culturas minoritarias, usando

3 Altera a Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da temética ‘“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.
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a lingua a religido o mercado a ideologia para se afirmar como Unica cultura,
a mais importante ou a mais avancada e evoluida (Nobre, 2016, p. 49).

E a realidade de povos diversos que o referido componente busca abordar, as diferencas
culturais historia dos povos que nao consta nos curriculos oficiais da educacéo escolar e 0s
esteredtipos presente na mentalidade da maioria da populag&o.

E importante ressaltar que, em se tratando de curriculo diferenciado, ndo se trata de
delegar a valorizagéo da cultura e o reconhecimento e abordagem dos conhecimentos de um
povo somente a uma disciplina Estes conhecimentos devem estar presentes em toda a
organizacéo curricular, se assim for de interesse do povo.

Muitos aspectos e elementos sdo cada vez mais presente 0s projetos escolares, como a
danca do ture. N&o se trata apenas de uma apresentagdo de danca, mas do estudo compreensivo
do ritual a partir de seus elementos constituintes, como crengas, mitos, cantos, animais, plantas
e demais saberes ancestrais que podem ser articulados, integrados com 0s componentes
curriculares em processo de interdisciplinaridade. No entanto, muitos elementos, aspectos
tradicionais, sobretudo as crencas e outros conhecimentos ligados aos rituais, sao vistos como
negativos por alunos adeptos da religido evangélica.

Na escola Jodo Teodoro Forte, na semana cultural, também € realizada a danca do turé,
envolvendo muitos alunos, criangas, jovens e adultos, com algumas diferengas e mudancas do
ritual tradicional como; € realizada durante o dia, no periodo da tarde, com duracao de 02 horas,
sdo selecionados somente alguns cantos, o caxixi sé € servido somente para 0s adultos e ndo
para as criancas. Os alunos sdo envolvidos em toda a preparacdo dos espa¢os e producdo dos
adornos utilizados no ritual. Atualmente, a dan¢a ndo é conduzida por pajé, mas por pessoas da
comunidade que aprenderam muito com o pajé. O professor Alex comentou que tem alunos
evangeélicos que pouco se envolvem nas atividades do turé, mas os professores assim com as
liderancas da comunidade ja chamaram a atencdo para a importancia de participarem da
valorizagéo e afirmacdo da identidade e que a religido ndo deve ser entrave ou impedimento
pois, antes da chegada da religido todos eram envolvidos nos momentos de realizagéo das festas,
rituais nas expressdes de muitos aspectos e conhecimento da cultura tradicional. Na aldeia
Espirito Santo assim como em outras aldeias karipuna as religides evangélicas possuem muitos
adeptos, em muitos casos provocam muitas mudancas na forma de se organizar, nos costumes
e ao respeito em relagcdo as diferencas culturais dentro das comunidades, ja foi causa de
conflitos, desentendimento provocando mudancgas de comportamento de atitudes reprovadas e

questionadas dentro das comunidades.



83

A abordagem da disciplina de cultura indigena consta no projeto politico da Escola Jodo
Teodoro Forte. Os objetivos da disciplina sdo a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais,
reflexdo e reconhecimento da historia do povo, da organizacao social especifica do povo e da
aldeia, ressalta a importancia de reconhecer diferencas e semelhancas entre outros povos
proximos com os quais compartilhamos os mesmos territorios.

Geralmente, nas escolas karipunas, a abordagem da cultura indigena como componente
curricular, a partir do ano de 2010, passou a ter uma carga horaria, com um tempo maior de
aula, para dedicacdo aos projetos sobre diversidade, sobre os diversos conhecimentos
tradicionais especificos, da histéria do préprio povo e de outros povos. J& a temética da cultura
indigena desenvolvida na escola ndo indigena é estabelecida com outros objetivos e orientagdes.
E uma questdo que requer atencéo e discussdo. Para Odair Giraldin,

O objetivo ndo ¢ o estudo das caracteristicas sociais, econémicas e politicas
de cada um dos povos indigenas que vivem no Brasil. De uma forma
hierarquizante e englobalizadora, o que importa a estudar e apreender séo
quais foram as suas contribui¢des para a Historia do Brasil. (Giraldin, 2014,
p.21).

Em conversa com alguns professores, perguntei o que abordavam na aula da disciplina
de cultura indigena. O professor Elielton respondeu que a cultura material do povo era bastante
abordada. Embora também trabalhem a cultura imaterial, segundo o referido professor, a cultura
imaterial € mais limitada na escola. As pessoas mais velhas sdo as que mais contribuem dando
informacdo sobre conhecimentos que sdo poucos praticados ou gque sdo desconhecidos pelos
mais jovens da aldeia. Segundo os professores, varios conhecimentos da cultura tradicional
como; narrativas, cantos, grafismos, poucos sao registrados e produzidos e ndo constam nos
acervos da escola.

Segundo a pedagoga da escola, Idonéia, indigena Karipuna, os contetdos e temas vistos
como necessarios de serem trabalhados em sala de aula das disciplinas da organizacdo
curricular sdo sempre selecionados em coletivo com os professores em reunifes em que se
dividem em grupos para as discussdes. Essas reunides para a selecdo de conteudos e temas
também sdo feitas por todos os professores indigenas karipunas em encontros ou assembleias

que ocorre anualmente organizadas pela Organizacdo dos Professores Indigenas de Oiapoque.
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Nos dialogos com os professores foi recorrente a fala sobre a falta de materiais
especificos para desenvolverem suas aulas de acordo com objetivos propostos pelo projeto
curricular da escola. Percebe-se que os professores da referida escola ja elaboraram e
construiram muitos materiais didaticos, durante seus estudos nos cursos de formacgdes, em
oficinas de semanas culturais da escola, em suas aulas do dia a dia, tem varios registros, porém
€ necessario a reproducdo, impressdo publicacdo, circulacdo desses materiais que 0s proprios

estdo construindo.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Essa dissertacdo buscou investigar o contexto da educacéo escolar do povo Karipuna,
que envolve praticas e curriculos diferenciados, visando a valorizacdo dos saberes indigenas, o
reconhecimento da cultura do povo e a participacdo de professores indigenas. Ressaltei o
processo historico de imposicdo da educacdo escolar entre os Karipuna, com propdsitos
colonizadores e assimilacionistas, que impactaram a vida nas aldeias, ocasionando a
desvalorizacdo cultural e linguistica. No decorrer dos anos, diante de todo o processo de contato
com ndo indigenas e outros grupos, a escola passou a ser reivindicada na expectativa de
mudancas, passando a ser considerada também como mecanismo de luta pela garantia de
direitos.

Atualmente, a gestdo da educacdo escolar indigena em parte é feita por professores
indigenas, porém ainda se observam muitos desafios a serem superados. Ainda persistem
modelos de politicas educacionais impostos que ndo consideram a diversidade cultural dos
povos, seus saberes e modos de transmissdo de conhecimentos e aprendizagens especificos.
Nesse sentido, busquei mostrar como os professores indigenas Karipuna vem desenvolvendo
suas praticas pedagdgicas, curriculos diferenciados e politicas educacionais que possam
contribuir com a autonomia dos povos, buscando superar politicas homogeneizadoras de
dominacdo que estdo presentes nos projetos de educagdo, nos subsidios didaticos enviados para
as escolas indigenas, na organizacao curricular, nos quais, em geral, as diferencas culturais sdo
silenciadas e renegadas.

Observei que na préatica os professores desenvolvem diversas atividades considerando
0s aspectos culturais e cotidianos do povo. Também notei que a lingua indigena esta inserida
na escola, seja na oralidade como também nas escritas de atividades pedagdgicas. Na escola
Jodo Teodoro Forte, as explicacbes do professor s&o em kheuol, embora a maioria dos

conteddos retirados dos livros sejam em portugués. Assim, o professor explica e dialoga em



85

kheuol e também em portugués. Os materiais didaticos construidos pelos professores, como
cartilhas, livros, narrativas orais e escritas, estdo em sua maioria expressam na lingua kheuol.

Portanto, apessar de interesse por melhorias, ainda existem dificuldades e contradi¢bes
na efetivacdo das garantias previstas em leis da educagdo escolar, bem como impasses e
desafios para implementagdo principalmente diante das exigéncias burocraticas do sistema
educacional que desconsideram as realidades das escolas indigenas com interferéncia que vai
desde a estrutura fisica, a localizacdo até organizacdo curricular. Ainda assim, os professores
produzem junto com seus alunos diversos conhecimentos, integrando os conhecimentos
escolarizados e os conhecimentos karipunas. A integralizacdo de diversos conhecimentos
tradicionais, com conhecimentos produzidos no dia a dia da aldeia e na escola, vai fazendo parte
de um curriculo pedagdgico diferenciado que esta em constante construgao.

Com base nas praticas pedagdgicas diferenciadas dos professores, que valorizam os
saberes tradicionais os modos de aprender e ensinar, incentiva novas metodologias pedagdgicas
que envolve as diversas areas de conhecimento de forma integrada, e ndo apenas em disciplinas
separadas. Nesse contexto, sdo elaborados materiais didaticos e subsidios que norteiam o
trabalho do professor. H& ainda muitas contradicdes e desafios em implementar uma educacao
escolar que atenda de fato os anseios e realidades do povo. Mas, aos poucos, pelo fazer

pedagogico dos proprios professores, novas politicas educacionais vao sendo construidas.
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