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RESUMO

O presente texto dissertativo é fruto da pesquisa desenvolvida no Mestrado Académico em
Educacdo da UFPA, no Programa de Po6s-Graduacdo em Educacdo do PPGED/ICED, o qual
objetiva analisar o conceito de entre-lugares no campo dos Estudos Culturais e suas ressonancias
para pensar o curriculo na perspectiva da diferenca. Para tanto, tece uma interlocu¢do com autores
dos Estudos Culturais e da vertente Pos-Critica em Educacédo, entre eles: Bhabha (2013); Hall
(1999); Silva (1995; 1996; 2006; 2007); Corazza (2001); Costa (2000, 2003, 2013), Paraiso (2005),
Skliar (2003); Louro (2007, 2008), Brandao (1986); Bulfinch (2002); Franchini (2007); Pouzadoux
(2001). A problematizacéo do estudo consiste nas seguintes questdes: De que forma o conceito de
entre-lugares, desenvolvido no campo dos Estudos Culturais, incide nos modos de
problematizar/pensar o curriculo na perspectiva da diferenca? O que se entende por entre-lugares
da diferenca e quais suas ressondncias no campo curricular? Que entre-lugares a diferencga
movimenta nos jogos de poder-saber que configuram seu processo de (in)visibilizacdo no curso de
Pedagogia da UFPA-Belém, relativo as questdes de género-sexualidade, raga-etnia, deficiéncia-
normalidade? Por meio de quais desdobramentos tedrico-analiticos é possivel tramar as relagdes
entre mitologia e cotidiano, deuses e humanos no universo da diferenca? A partir desses
guestionamentos e do didlogo com variados autores, pretende-se delimitar a perspectiva analitica
da diferenca nas questfes de género-sexualidade, raca-etnia, deficiéncia-normalidade, dando voz e
visibilidade aos sujeitos fronteiricos que compdem as narrativas deste contexto, sejam eles os
estudantes do Curso de Pedagogia da UFPA-Belém, sejam personagens mitolégicos (Hefesto,
Amazona, Aquiles) que se avizinham a questdo das diferencas aqui tratadas. O estudo percorre 0s
caminhos das Metodologias Pds-criticas em Educacdo Meyer e Paraiso (2013), e em suas andlises
preliminares considera o conceito de entre-lugares (e ndo propriamente “lugares”) como um
elemento intersticial onde se movimentam as diferencas no campo curricular, atravessado por um
jogo de poder-saber, negagdo-afirmacdo, (in)visibilizagdo, silenciamentos. As vozes fronteirigas,
neste trabalho, perfazem um limiar veridico e imaginario onde habitam deuses e humanos no jogo
da diferenga. Com o0 estudo, almeja-se construir um outro modo de olhar a diferenca pelas frestas
do curriculo e da imaginacéo, desafiando saberes tradicionalmente hegeménicos e vislumbrando
uma perspectiva intersticial (entre-lugares) para tocar em pontos firmes e frageis de nossas
diferencas.

Palavras-chave: Entre-lugares; diferenca; deuses-humanos; curriculo pdés-critico; estudos

culturais.



ABSTRACT

This argumentative text is the result of research conducted in the Academic Master in Education
of UFPA, in the Postgraduate Program in Education of PPGED/ICED, which aims to analyze
the concept of in-betweenness in the Cultural Studies field and its resonances to think the
curriculum in the context of difference. Therefore, it’s necessary a dialogue with authors of
Cultural Studies and Post-Critical dimension in education, including: Bhabha (2013); Hall
(1999); Silva (1995; 1996; 2006; 2007); Corazza (2001); Costa (2000, 2003, 2013), Paraiso
(2005), Skliar (2003); Louro (2007, 2008), Branddo (1986); Bulfinch (2002); Franchini
(2007); Pouzadoux (2001). The study questioning consists of the following questions: how the
concept of in-betweenness, developed in the field of Cultural Studies, focuses on ways to
problematize/think the curriculum in the context of difference? What is meant by In-
betweenness places of difference and which its resonances in curriculum field? That in-between
places the difference moves in games of power-knowledge that shape the process of (in)
visibility in the Faculty of Education at UFPA-Bethlehem concerning gender-issues of
sexuality, race-ethnicity, disability-normal? Through which theoretical and analytical
consequences can plot the relationship in-betweenness mythology and everyday life, gods and
humans in the universe difference? From these questions and dialogue with various authors, we
intend to define the analytical perspective of the difference in gender-issues of sexuality, race-
ethnicity, disability-normal, giving voice and visibility to border subjects that make up the
narrative of this context; students of Education Course of the UFPA-Belém, and mythological
characters (Hephaestus, Amazona, Achilles) related to the issue of differences here treated. The
study discusses the Post-Critical Education Methodologies, Meyer and Paradise (2013), and its
preliminary analysis considers the concept of in-betweenness (and not exactly "betweenness™)
as an interstitial element which move the differences in the curriculum field, crossed by a set of
power-knowledge, negation-affirmation, (in) visibility, silences. Border voices in this paper
make up a veritable threshold and imaginary inhabited by gods and humans in the difference
game. With this study, we aimed to build another way of looking at the difference through the
cracks of the curriculum and imagination, challenging traditionally hegemonic knowledge and
glimpsing an interstitial perspective (in-betweenness) to tap into strong and weak points of our
differences.

Keywords: In-betweenness; difference; human-gods; post-critical curriculum; cultural studies.
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1 ABRINDO O DIALOGO...

A escolha do tema intenta mergulhar em um estudo sobre os entre-lugares da
diferenca na trama curricular, a fim de perceber a trajetéria que o tema da diferenca vem
tracando nos estudos pos-criticos de curriculo com suas maltiplas possibilidades de criar,
recriar, imaginar ou até mesmo explorar o curriculo na perspectiva da diferenca.

Ao observar a nascente de um rio, que é pequena e modesta, e Como a correnteza
torna-se forte, poderosa, € que nesse estudo opto por estudar os entre-lugares e suas
ressonancias no pensamento da diferenca.

E importante salientar que uma das razdes pelas quais a questdo da diferenca vem
ganhando uma centralidade nesse estudo parte de percepgdes cotidianas de constantes
conflitos de natureza social, cultural, religiosa, com crescentes manifestacdes de
sentimento de ddio frente as diferencas, sobretudo, homossexuais, negros, deficientes,
indigenas, mulheres, entre muitos outros, onde aumenta a tentativa de capturar o outro e de
cessar sua diferenca.

A articulacdo da tematica da diferenca neste texto dissertativo nos faz pensar
alguns questionamentos sobre a perspectiva dos entre-lugares da diferenga no curriculo,
tais como: De que forma o conceito de entre-lugares, desenvolvido nos chamados
Estudos Culturais, incide nos modos de problematizar/pensar o curriculo na perspectiva
da diferenca? O que se entende por entre-lugares e quais as suas ressonancias nos estudos
culturais? Que entre-lugares a diferenca ocupa nos jogos de poder-saber que configuram
seu processo de (in)visibilizacdo no campo curricular dos sujeitos fronteiricos do género-
sexualidade, da raga-etnia e da deficiéncia-normalidade? Por meio de quais
desdobramentos ou ressonancias podemos pensar um curriculo na perspectiva da
diferenca?

Em comum acordo com Costa (2005, p. 201) entendo que as perguntas ndo sao
“formalidades indispenséveis da pesquisa, que nos oferecem seguranca € nos apontam
caminhos confidveis”, mas inquietacbes que me desafiam e “estao intrinsecamente
vinculadas a formas particulares de ver, compreender e atribuir sentido a0 mundo”.

A partir de depoimentos de estudantes concluintes do curso de Pedagogia da

UFPA-Belém buscarei analisar os conceitos de entre-lugares da diferenca nas trajetdrias
formativas e no curriculo. Entendo que as narrativas dos sujeitos fronteiricos nos dardo

pistas para sinalizar os modos de producdo da diferenca das vozes excluidas do discurso
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moderno, desses sujeitos (in)visiveis na sociedade ou no campo curricular, e nos
permitirdo uma compreensdo de que as vozes dos préprios sujeitos’ se configuram uma
rica fonte de interlocucdo, de forma que ouvir suas enunciacgdes, assim como as relacoes
que se interpdem entre eles e com eles, se apresentam como um bom caminho a trilhar na
pesquisa.

Nesse sentido, 0 sujeito passa a ser entdo aquilo que ele se diz. Por isso as
pesquisas pés-criticas usam o conceito de subjetivacio?, ou seja, as formas pelas quais as
praticas vividas constituem e medeiam certas relacbes da pessoa consigo mesma, a
subjetivacdo é entendida entdo, como “praticas ¢ processos heterogéneos por meio dos
quais os seres humanos vém a se relacionar consigo mesmo e com 0S outros como
sujeitos de um certo tipo” (MEYER e PARAISO, 2014, p. 31-32).

Conforme aponto no recorte da pesquisa, esse contexto trilha pelos entre-lugares
da diferenga na trama curricular, primeiramente nos Estudos Culturais em Educagéo para
buscar instrumentos que possibilitem tramar estas abordagens fronteirigcas que se colocam
na trajetdria desses sujeitos os quais chamamos de hibridos, visto que é construida de
forma heterogénea, tanto pela cultura, quanto pelas linguagens. Neste sentido,
passamos a fazer uma breve incursédo sobre os Estudos Culturais em Educacdo, cuja
abordagem tedrica inspirou novos olhares e uma posicdo de escuta as vozes desses
sujeitos que divide, separa, categoriza, normaliza, nomeia para assim
compreendé-las e torna-las visiveis na teoria pos-critica de curriculo nos estudos da
diferenca.

Perscrutar os entre-lugares da diferenca nas trilhas dos Estudos Culturais levar-
me-4 a descobrir um pouco mais sobre os processos de (in)visibilizacdo da diferenca no
campo curricular, considerando a importancia do conceito de entre-lugares para pensar o
curriculo na perspectiva do “descentramento, desconstrugdo, agressdo ao pensamento
metafisico ocidental, efetivados pelos Estudos Culturais” (SOUZA, 2007, p. 2). Levando
em consideracao a expressédo utilizada por autores que bebem em fontes no campo cultural,

ressalto que o conceito de entre-lugares constitui um importante operador de “leitura, que

! Foucault (2010) concebeu o sujeito como um artificio da linguagem, uma producdo discursiva, um efeito
das relacGes de poder-saber.

’A subjetivacéio ganha destaque na pesquisa pés-critica, é entendida, entdo, como produzida pelos diferentes
textos, pelos quais 0s sujeitos sdo nomeados, descritos, tipificados. Com essas nogdes de sujeito e
subjetividade e essa compreensdo da subjetivacdo, conduzimos nossas pesquisas e buscamos estratégicas
para descrever e analisar aquilo que nomeia o sujeito, que produz sujeito de determinados tipos (MEYER,
PARAISO, 2014, p. 32).
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se costumou chamar de Estudos Culturais, dialogando com nocdes e conceitos pertinentes
a sua formacao discursiva” (SOUZA, 2007, p. 1).

Sobre o termo, e dialogando com Souza (2007, p. 2), penso com base em uma
visdo teorica e historiografica dos Estudos Culturais, ndo como area de conhecimento
fechada, hierarquizada e com principios fixos, mas como um campo aberto as
continuidades, as descontinuidades, a concentracdo e a dispersdo. Esse jogo interpretativo
instiga a mergulhar nesse campo de estudo vislumbrando uma melhor compreenséo e
ampliacdo tematica.

Pensando sobre isso, Foucault (2010) propde que:

Tal anélise ndo tentaria isolar, para descrever sua estrutura interna,
pequenas ilhas de coeréncia; ndo se disporia a suspeitar e trazer a luz os
conflitos latentes; mas estudaria formas de reparticdo. Ou ainda, em lugar
de reconstituir cadeias de inferéncia (como se faz frequentemente na
historia das ciéncias ou da filosofia), em lugar de estabelecer quadros de
diferencas (como fazem o linguista), descreveria sistemas de disperséo
(FOUCAULT, 2010, p. 42-43).

A dispersdo, segundo Souza (2007, p. 2), indica a ideia de entre-lugares ndo como
fixidez, mas como possibilidade estratégica que permite a ativacdo de temas incompativeis,
ou ainda a introdugdo de um mesmo tema em conjuntos, situacGes diferentes. Souza (2007,
p. 5) sugere 0 que vem a ser esse termo entre-lugares, tdo americanizado, mas que da

pistas para pensa-lo na contemporaneidade como:

Deslocar, descentrar, desconstruir poderia sugerir, respectivamente: tirar
ou mudar um lugar (ou de lugar), ser contrério a um determinado centro e
a uma determinada construcdo. O pensamento, entretanto, € mais sutil:
dar visibilidade, reforcar as ideias de lugar, centro e construcdo, para
Foucault e Derrida é mais interessante do que simplesmente nega-las,
mesmo porque algo sé pode ser contrariado ou atacado se visto, e bem
visto (SOUZA, 2007, p. 5).

Corroborando com tal perspectiva, faz-se imprescindivel o estudo do conceito de
“entre-lugares”, uma vez que se mostra “teoricamente inovador e politicamente crucial e a
necessidade de passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e de
focalizar aqueles momentos ou processos que sdo produzidos na articulacdo de diferencas
culturais” (BHABHA, 2013, p. 20).

As diferencas culturais estdo presentes remotamente nas sociedades humanas

como um componente constitutivo, mas como campo de discussdao fecundo elas se
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estabelecem na contemporaneidade, de forma talvez mais acentuada nos Estudos Culturais,
campo onde a diferenca se afirma e se espraia como perspectiva de luta no campo
curricular educacional e social. Os Estudos Culturais e seus mosaicos de possibilidades ao
tema da diferenca, aos saberes culturais, impulsionam a problematizacdo do conceito de
entre-lugares, incidindo nos modos de problematizar/pensar o curriculo na perspectiva da
diferenga. O que leva a pensar, a partir de Bhabha (2013, p. 20), os entre-lugares como
um, “[...] terreno para a elaboracdo de estratégias de subjetivacao — singular ou coletiva —
que d&o inicio a novos signos e postos inovadores de colaboragéo e contestacdo, no ato de
definir a propria ideia de sociedade”.

Amparado nesse entendimento, o contexto enfatiza a reinvengdo de um curriculo
como uma das possibilidades de respostas a multiplicidade de quereres e questdes que
fazem dos entre-lugares da diferenca no curriculo um campo de investigacdo. E possivel
pensar na nogdo de entre-lugares da diferenca no campo curricular como um processo de
significacdo e ressignificacdo do préprio curriculo, ou seja, como abertura ao novo, ao

desconhecido. Sobre o que seria essa (re)significacdo pds-moderna, Bhabha (2013) diz que

[...] a ampla condicdo p6s-moderna reside na consciéncia de que 0s
"limites" epistemolégicos daguelas ideias etnocéntricas sdo também as
fronteiras enunciativas de uma gama de outras vozes e historias

dissonantes, até dissidentes - mulheres, colonizados, grupos
minoritarios, os portadores de sexualidades policiadas (BHABHA,
2013, p. 23).

Os estudos referentes a esta pesquisa estdo situados em uma perspectiva Pds-
critica da Educacdo entrelacada aos Estudos Culturais, e visam interligar-se ao campo de
investigagcdo de pesquisa pos-criticas de curriculo no Brasil para o fortalecimento dos
estudos na regido Norte, pois sabemos que é possivel (re)criar as pesquisas em nossa
regido, porém € necessario trazer as instituicdes de ensino, novos olhares para a pesquisa
no campo curricular, sendo desobedientes aos moldes formais de educacdo e
experimentando outras visdes que propiciem ver o mundo por outros angulos.

Uma das formas de incursionar os entre-lugares da diferenca no campo curricular
consiste em considerar que o estudo da diferenca tem uma importancia valiosa para a
educacédo e para a sociedade, especialmente para a producdo do conhecimento em uma
abordagem investigativa relativamente recente na P6s-Graduacdo em Educacdo na regido

Amazonica. Aprofundar a tematica da diferenca no curriculo instiga a adentrar nesta
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abordagem em educacdo, como uma “borboleta batendo asas” e voando pelo universo
gigantesco do campo curricular.

Em verdade, essa escolha investigativa marca uma aproximacdo com a linha de
pesquisa Educacdo: Curriculo, Epistemologia e Historia, onde se propde um estudo acerca
dos “entre-lugares” da diferenga e suas ressonancias no campo curricular, pensando em
um curriculo da diferenca na educacdo. Mas ndo é possivel deixar de ressaltar que as
inquietacbes que contribuiram para a decisdo desse tema e problema foram adquiridas por
uma curiosidade cientifica que tomou corpo no Trabalho de Conclusdo de Curso, na
disciplina de Teorias do Curriculo, e pela escassez da discussao da diferenca na graduacao
em Pedagogia na UEPA®,

Ao tracar esse limiar da tematica da diferenca na vida académica na graduacéo,
foi surgindo um envolvimento maior com o estudo da perspectiva constituida neste texto,
que contribuiu consideravelmente com o perfil que vem sendo criado em torno da
formacdo académica na pos-graduacdo, crescendo um desejo de investigagdo dos entre-
lugares da diferenca no campo curricular permeado pelos Estudos Culturais e Teorizacéo
Pds-Critica em Educacao, tematica construida em parceria com a professora-orientadora do
estudo. Em funcdo desses desejos, e pela pouca discussao sentida em um Programa de Pos-
graduacdo em Educacdo a respeito dessas abordagens, o presente texto visa um
aprofundamento do conceito de entre-lugares no campo dos Estudos Culturais e suas
ressonancias no campo curricular. Com isso, ha um esfor¢o que ultrapassa os interesses
individuais dessa questdo, uma vez que se soma aos esforcos de pesquisas pos-criticas em
educacdo enquanto busca por outros olhares da diferenca e o tensionamento dos saberes
historicamente instituidos no campo curricular.

No processo de definicdo desse tema, opto por fazer um breve levantamento dos
trabalhos de Dissertagdo de Mestrado defendidos no PPGED/ICED/UFPA no periodo de
2003 a 2015. A escolha desse periodo na observacao das dissertacdes € devido ao marco de
periodizacdo, que segundo Corréa (2009) foi no ano de 2003 que o Programa de Pds-
graduacdo do ICED/UFPA foi reconhecido pela CAPES. Neste interim, foram encontradas
05 dissertacoes defendidas no PPGED.

¥ Em 2009 ocorreu a defesa do Trabalho de Conclusio de Curso desenvolvido na Universidade do Estado do
Para (UEPA), onde a pesquisa buscou analisar a discussao dos conceitos de Identidade e diferenca no Curso
de Pedagogia, por meio de uma pesquisa bibliografica e de campo, onde os sujeitos envolvidos foram os
discentes concluintes do referido curso nesta Instituicéo.
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A escolha dessas leituras se deu pela teméatica metodoldgica dessas dissertagdes,
apresentando como foco o estudo da diferenca, 0 que provocou inquietacbes e
questionamentos nesta pesquisa. Foi priorizada como leitura a parte introdutéria desses
textos dissertativos pelo fato de que constituem um convite de entrada aos leitores, em que
as categorias analiticas sdo veiculadas com interlocugdes prévias, derivadas dos projetos de
pesquisa desenvolvidos pelo académico de pos-graduagdo. Desta forma, observa-se que
alguns textos ndo apresentam um aprofundamento na discussdo da diferenca, por isso
houve a necessidade de uma leitura mais minuciosa das introducdes das dissertacbes. No
decorrer das leituras e andlises, foi possivel notar que a tematica da diferenga, mesmo
estando explicita no titulo, ndo adentra nos estudos dos entre-lugares da diferenga no
curriculo.

Nesse sentido, abre-se uma sensibilidade indispensavel ao pesquisador ao estar
disposto a tecer novas interlocugdes e caminhar com uma nova forga, percebendo uma
busca a outras perguntas e respostas, de forma que seja possivel aventurar-se a essas
recentes relacdes para perceber que perspectivas estdo sendo desenvolvidas de forma
heterogénea sobre esse hodierno pensar e que os argumentos tecidos no texto ndo sejam
propriamente para definir conceitos da diferenca. Ou seja, 0 objetivo ndo é demostrar como
0 conceito de entre-lugares pode ser articulado ao contetudo revolucionario presente nas
analises de autores com os quais busco dialogar nesse contexto, mas, em vez disso, analisar
0 conceito de entre-lugares, gestado no campo dos Estudos Culturais em articulacdo as
Teorizagdes Pos-criticas de curriculo, e suas ressonancias para problematizar/pensar o
curriculo na perspectiva da diferenca, com o intuito de tramar o curriculo e seus
desdobramentos nas perspectivas curriculares, estabelecendo conexfes com um curriculo
pos-critico e suas interlocugdes com os sujeitos fronteiricos tornados ficticios nesta
pesquisa.

Percorrer labirintos com novas lentes tedricas, nas veredas do seu estilo,
linguagem e escrita, colocando-se a tarefa de interligar-se com outras perspectivas,
seqguindo pistas deixadas por alguns estudiosos que se debrucaram sobre o tema da
diferenga € o cerne desta pesquisa. Os caminhos desta investigacdo buscam inicialmente
fazer uma interlocugéo com autores como Stuart Hall (2013, 2002), Homi Bhabha (2013);
no campo da Teorizagdo Pos-critica do curriculo, com Tomaz Tadeu da Silva (1995; 1996;
2006; 2007); Sandra Corazza (2001, 2010); Gilcilene Costa (2002, 2003, 2014), Meyer e
Paraiso (2014), Carlos Skliar (2003) que tecem discussdes relevantes sobre a diferenca e as
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perspectivas pés-estruturalistas na educacdo e apontam algumas consideracdes sobre o
curriculo na perspectiva da diferenca. Também busco fazer uma articulagdo com autores
que discutem a importancia dos Estudos Culturais, como Marisa Costa (2000) que debate a
importancia desses estudos e se inscreve na trilha de deslocamentos que obliteram qualquer
direcdo investigativa apoiada na admissao de um lugar privilegiado que ilumine, inspire ou
sirva de pardmetro para o conhecimento; Veiga-Neto (2000), que destaca a importancia
dos Estudos Culturais como um campo de estudo voltado para analises de classe e da
literatura produzida com focos de interesse nas discussdes de raca, etnia, género,
sexualidade.

Para aprofundar as discussOes a respeito dos entre-lugares busquei as discussoes
com Souza (2007), o qual discorre sobre um pensar dos Estudos Culturais enquanto
formacdo discursiva (no sentido foucaultiano) e fala da emergéncia e utilizacdo de uma
ideia-chave como a de entre-lugares em seus investimentos tedricos e preocupacgdes
centrais. Este autor tece uma consideracdo teorica e historiogréafica dos Estudos Culturais
ndo como area de conhecimento “fechada, imanente, hierarquizada e com principios fixos,
mas como um campo aberto as continuidades, as descontinuidades, a concentracdo e a
dispersdo” (SOUZA, 2007, p.2). Também para fazer uma discussdo a respeito dos entre-
lugares da diferenca no curriculo utilizamos os escritos de Corazza (2001), que
compreende 0 curriculo como “um dispositivo saber-poder-verdade de linguagem”,
surgindo uma discussdo para enriquecer os debates acerca de pensar um curriculo na
perspectiva da diferenca, e Costa (2014) que concebe um curriculo em estado de devir,
supondo que as forgas desejantes que 0 movem rumo a outra educagdo encontram-se em
continuo processo de criacdo e recomeco.

Desta forma, essa pesquisa se constitui por meio de procedimentos teorico-
metodoldgicos pautados inicialmente em um estudo teérico bibliografico construido nas
interfaces dos Estudos Culturais em Educacdo com as Metodologias de Pesquisas Pds-
criticas de Curriculo, sobretudo em atencdo a andlise interpretativa das obras e dos
conceitos que acercam o objeto da pesquisa.

Apbs realizar as leituras iniciais comecei o desvendar da pesquisa partindo de uma
hipétese de como o conceito de entre-lugares (¢ ndo propriamente “lugares”) que
configura aqui um elemento intersticial onde se movimentam as diferencas (de raca, etnia,
sexualidade, género, para exemplificar algumas) no campo curricular, em meio aos jogos

de poder-saber e seus movimentos de negagdo-afirmacao, (in)visibilidade e silenciamentos.
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Assim, busquei nessa articulagdo os pensamentos a respeito da diferenca e dos
estudos pds-criticos, com o proposito de entender de que forma os entre-lugares no campo
dos estudos culturais podem ser dinamizadores na diferenca que, nesse sentido, é indicado
como indispensavel que tenha uma sensibilidade e consciéncia da importancia do estudo da
diferenga no curriculo.

De acordo com Dagmar Meyer e Marlucy Paraiso (2014) em Metodologias de
pesquisas pos-criticas, as investigacOes deixam claro que nas pesquisas pos-criticas a
termo metodologia é tomado de modo bem mais livre que o sentido pés-moderno atribuido
ao “método”. A metodologia é entendida por Meyer e Paraiso (2014) como um modo de
perguntar, de interrogar, de formular questdes e de construir problemas de pesquisa que
sdo articulados a um conjunto de procedimentos de coleta de informaces que, em
congruéncia com a propria teorizacdo, preferencialmente chamada de ‘producdo’ de
informacdes e de estratégias de descricdo e analise assumem configuracdes singulares.
Ainda a esse respeito, as autoras entendem que o método pode ser compreendido como

[...] uma certa forma de interrogacdo e um conjunto de estratégias
analiticas de descri¢do. No dizer de Veiga Neto, em “Foucault e a
Educag@o”, o método nas pesquisas pos-criticas esta bem mais proximo
ao sentido que lhe dava a escolastica medieval: algo como um conjunto
de procedimentos de investigacdo e analise quase prazerosas, sem maior
preocupacdo com regras (MEYER e PARAISO, 2014, p.16).

O estudo da diferenca, por se tratar de um campo de estudo bastante diversificado
em seus matizes tedrico-metodoldgicos, toma por base alguns exemplos ao estilo dessas
teorizacOes curriculares, na discussdo da diferenca, reiterando a ideia de que o texto ndo
visa apontar solu¢Ges ou caminhos tedrico-metodolégicos que orientam as praticas de
pesquisa em educagdo, e sim “realgar a ideia de que a forma de expressdo desse estilo
arrasta o seu contetdo, criando condigdes de possibilidades do novo campo da pesquisa”
(COSTA, 2014, p. 1-2).

Nesse sentido, as possibilidades de novos campos de estudo teorico-
metodologicos demonstram que € possivel pensar o pesquisar sem uma preocupacdo em
seguir uma ordem cronoldgica e rigida de procedimentos metodoldgicos, em que se tem
um unico caminho a ser trilhado. Ao contrario, é importante pensar em diferentes formas
de trilhar um caminho para essa atividade que vai se constituindo pelo real, pelo que de
fato se vivencia e a partir do que se vai encontrando na pesquisa. Gilcilene Costa (2011)

diz que:
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As pesquisas pés-criticas do curriculo arriscam-se por caminhos incertos
no ato de pesquisar, sendo que suas motivagGes partem ndo da busca de
resultados e explicacbes sobre o qué da pesquisa, mas sim, das
vicissitudes do desejo por novos modos de experimentacdo e criacdo —
expressao singular do ato de fazer pesquisa como acontecimento. Assim,
0 pesquisar pos-critico, a0 mesmo tempo em que pesquisa O
acontecimento na experimentacdo de um curriculo €, também, por ele
provocado, intrigado. E aquilo que emana como acontecimento na
experimentagdo continua em aberto pela possibilidade de outras
linguagens e pelas mdltiplas possibilidades de responder as questdes
desse um curriculo, sem pretensbes a resultados verdadeiros ou
definitivos (COSTA, 2011, p, 285).

Sabendo da importancia dessa discussdo, optei por utiliza-la como orientacao
tedrico-metodoldgica, com a compreensdo de que pesquisar “requer uma combinagdo de
coragem, clareza tedrico-metodologica e otimismo” (MEYER e PARAISO, 2014, p. 9).

De acordo com Meyer e Paraiso (2014) e Costa (2005), a metodologia pds-critica
afasta-se daquilo que é rigido, das esséncias, das convic¢cdes e aproxima-se daqueles
pensamentos que colocam as verdades do pesquisador em xeque e o0 auxiliam a encontrar
caminhos para responder suas interrogacdes. Mariza Costa (2005, p. 206) afirma que
“sempre corremos o risco de essencializar, se nao estabelecermos os limites e o alcance de
nosso estudo e se ndo abdicarmos da pretensdo de encontrar, enfim, uma resposta
completa, segura, definitiva”.

Essa forma de pesquisa proporciona um tracado metodoldgico que ndo assume a
forma de uma reta, porém um caminhar em zigue-zague, numa luta por rever tradi¢Ges e
experimentar outros pensamentos.

Para Gilcilene Costa (2014), pesquisar € seguir pistas:

O procedimento da pesquisa consiste em seguir as pistas deixadas por
autores que bebem nas teorizagOes pds-critica, numa tentativa de ensaiar a
construcdo de topicos de formulacdo de pesquisa por meio dos quais seja
possivel avistar as proprias concep¢des da diferenca, a elaboracdo de um
problema de pesquisa, o didlogo com intercessores, a constru¢gdo do método,
as perspectivas de andlise e estilos de escrita inspiradores de um modo
singular de pesquisar mediante a criacdo de problema (COSTA, 2014, p. 1-
2).

Pensando com Costa (2014) sobre a pesquisa, acrescentei as entrevistas com o0s
sujeitos fronteiricos da diferenca, com o entendimento de que elas podem consistir em

mais uma pista que necessitamos seguir. Meyer e Paraiso (2014, p. 20) complementam que

“os pesquisadores pos-criticos comungam da ideia de que € preciso renovar e reinventar
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modos de interrogar, formas de descrever-analisar e formas de exercitar a ética na
pesquisa”. Deste modo, esta pesquisa se entranha com o caminho trilhado.

O tema aqui estudado relaciona-se com fendmenos altamente complexos do
campo da pesquisa dos entre-lugares da diferenca de género-sexualidade, raca-etnia,
deficiéncia-normalidade, de modo que para além do estudo bibliogréafico, a relacdo com
esses fendmenos sinalizou a necessidade de escutar o outro e dar visibilidade aos sujeitos
fronteiricos da diferenca do Curso de Pedagogia da UFPA-Belém, participes da cultura
brasileira, geografica e culturalmente bem préximos a nos. A escolha desses sujeitos foi
uma tentativa de tramar um texto no movimento dos entre-lugares que a diferenca ocupa
nas fronteiras® do desconhecido, espreitar o entre que se abre nos espacos
institucionalizados da cultura e do curriculo nos modos de vida desses sujeitos.

Ao tecer um estudo com a tematica nessa perspectiva, busquei realizar dialogos
fronteiricos, especialmente com a trama de Hall em sua didspora e com as vozes dos
sujeitos que vivenciam e participam do curso e universidade acima mencionados, a partir
de uma analitica metafdrica que considera a sonoridade das fabulagGes mitoldgicas gregas,
procurando tocar na (in)visibilidade dos entre-lugares da diferenca na construcdo da
trajetoria de formacao desses sujeitos.

A pesquisa tem como principal foco de discussdo o tema dos entre-lugares da
diferenca na teorizacdo curricular em educacdo, com delimitacdo nas diferengas analisadas
embasada em pesquisa realizada com alunos concluintes do Curso de Pedagogia, com o
propdsito de obter uma maior contextualizacdo do tema e de aspectos peculiares
emergentes ao campo de estudo, e contribuir para a valorizacdo da abordagem do tema da
diferenca no campo das pesquisas académicas em educagédo, especialmente na regido
Norte.

O estudo dos entre-lugares das diferengas deficiéncia/normalidade, racga/etnia,
género/sexualidade motivaram a definir os discentes fronteiricos da diferenca no
conhecimento do Curso de Pedagogia da UFPA. Assim, para esse inicio de dialogo,
enfatizo que o foco dessa pesquisa ndo sdo propriamente 0S sujeitos que ndo se
assemelham, mas sim, o movimento dos entre-lugares da diferenca em que estéo

envolvidos. Portanto, a presenca desses sujeitos neste estudo € altamente relevante, por

* Fronteira para Louro é lugar de relacdo, regido de encontro, cruzamento e confronto. Ela separa e, ao
mesmo tempo, pde em contato culturas e grupos (LOURO, 2008, p.19).
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dois motivos: oportunizar a escuta de vozes silenciadas da diferenca e pensar o conceito de
entre-lugares no ziguezaguear percorrido ao longo da formacéo desses sujeitos.

A realizacdo de entrevistas com os discentes do curso teve por objetivo fazer
emergir as ressonancias e 0s vestigios tanto da exclusdo quanto da afirmacao/resisténcia de
ragas, sexualidades e deficiéncias no contexto curricular, expressas no ecoar das vozes
desses sujeitos em suas trajetdrias formativas. Os préprios entrevistados se autonomearam
respectivamente como: cadeirante, negra, homossexual. Esse horizonte da diferenca
remeteu-me a escuta de vozes que emergiram por entre as tramas dos entre-lugares da
diferenca no curso pesquisado, perfazendo trés perspectivas interventivas que orientaram a
realizacdo das conversacoes: o olhar de si, o olhar do outro, o olhar do curso (conforme
o disposto no apéndice desta dissertacao).

As vozes dos entrevistados por vezes ressoam conexdes com certos movimentos
de luta pela afirmacdo da diferenca no contexto histérico-social brasileiro. Quando me
propus a analisar os entre-lugares da diferenga no campo curricular, confrontei-me nao
mais com uma brisa, mas com pancadas de ventos fortes, carregados de questionamentos
por estudiosos no campo da constru¢cdo do conhecimento, em seminarios, coléquios
apresentados no percurso da pesquisa.

Nesta pesquisa, ndo tive a intencdo de tomar os discursos dos sujeitos como
“objeto” de analise, pois os sujeitos sdo efeitos das linguagens, das enunciagdes dos entre-
lugares de onde falam. Por isso, almejo estabelecer conjuntamente um dialogo com
interlocutores e colaboradores da pesquisa, dando relevo as suas vozes, impressoes,
silenciamentos, presencgas e auséncias nos processos de construcdo dos entre-lugares da
diferenca no campo curricular no Curso de Pedagogia da UFPA.

No que tange aos relatos e narrativas dos discentes, estes serdo considerados como
construcdo de discursos que sdo enunciagdes, o que para Foucault (1986) “sdo praticas que
formam sistematicamente os objetos de que fala”, nas relagdes com esses sujeitos, de
culturas e diferencas. Por isso, nessas entrevistas, ndo estou supondo um sujeito
preexistente as formacgdes discursivas, assim como ndo tenho a pretensdo de encaixar a
discussdo da diferenga na formacgdo desses sujeitos, pois, de acordo com nosso campo
investigativo, os entre-lugares da diferenca podem estar silenciados ou (in)visiveis nas
relacdes culturais desses sujeitos fronteiricos.

Penso que através dessas entrevistas encontrarei visibilidades ou (in)visibilidades

da diferenca através de suas ressonancias no campo curricular. Certamente sdo concepgdes
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diferentes com as quais esses sujeitos se movimentam e que forjam seus entre-lugares no
curso da formagéo.

As entrevistas com os discentes do curso mostraram o quanto a diferenca circula
pelos “porBes” (VEIGA-NETO, 2013) dos nossos pensamentos no campo do
conhecimento, em especial na academia, conduzem esses sujeitos a debater os entre-
lugares da diferenga no contexto formativo. As entrevistas foram realizadas por meio de
conversas livres e dialogos, com base nas metodologias de pesquisas pos-criticas,
objetivando analisar as teias discursivas produtoras dos entre-lugares da diferenca no
curriculo do Curso de Pedagogia da UFPA-Belém.

Nesse plano, aproximamos as contribui¢des de Foucault que:

[...] consiste em desentocar o pensamento e em ensaiar a mudanca;
mostrar que as coisas ndo sao tdo evidentes quanto se cré; fazer de forma
gue isso que se aceita como vigente em si ndo o0 seja mais em si. Fazer a
critica é tornar dificeis os gestos faceis demais. Nessas condicOes, a
critica — e a critica radical — é absolutamente indispensavel para qualquer
transformacdo (FOUCAULT, 2004, p. 180).

Tedeschi e Ruth Pavan (2015) nos lembram que na perspectiva pos-estruturalista
0 sujeito é um efeito dos discursos, que ndo existe sujeito anterior ao discurso, nem fora
dos discursos. Portanto, o que 0s sujeitos fronteiricos falam no decorrer de suas entrevistas
“nao deriva do seu interior, mas ¢ um efeito do exterior que os construiu. Notadamente, 0s
sujeitos sdo efeito de outros discursos, dos discursos modernos, com suas pretensdes de
universalidade cultural, uma normalidade, homogeneizagao e padroniza¢do” (TEDESCHI;
PAVAN, 2015, p. 3). O pressuposto pos-estruturalista de que a producdo do sujeito se da
no ambito da “linguagem”, na relagdo com as forgas discursivas que nomeiam, N0 campo
curricular, se configura como “um desses locais da cultura no qual se produz e se nomeiam
0 sujeito (jovem/velho, analfabeto/alfabetizado, normal, anormal, competente/fracassado,
incluido/excluido, estudante regular/ estudante da EJA)” (MEYER e PARAISO, 2014, p.
176).

Nessas teias de significacdes, Stuart Hall (2013) enuncia “um processo de
traducdo que facilite a comunicagdo cultural sempre que, antes, se reconheca a persisténcia
da diferenca e do poder entre os diferentes falantes dentro de um mesmo circuito cultural”
(HALL, 2013, p. 13). Nesse mesmo caminho, falar do outro que néo enxergamos é algo
que vem nos inquietando, pois é desconfortante falar do outro que pensa diferente e que

ndo compartilha as mesmas ideias e perspectivas.
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A complexidade do estudo foi especialmente sentida quando, mediante alguns
questionamentos de doutores, exemplificando José Backs em um evento do SBEC (6°
Seminario Brasileiro / 3° Seminario Internacional de Estudos Culturais e Erer4ducagédo) em
Canoas-RS — em um grupo de trabalho, por ocasido da apresentacdo de um texto em que
discutimos os conceitos dos entre-lugares e suas ressonancias no curriculo da diferenca, o
professor enfatizou a nossa coragem para estudar os conceitos de Homi Bhabha, pois séo
poucos os trabalhos de mestrado e doutorado que trazem estudos sobre esses conceitos, em
decorréncia da complexidade da tematica.

Diante disso, me questionei sobre qual seria a melhor maneira de entendimento
desse conceito, e cheguei a conclusdo de que trazer relatos de vida desses sujeitos
fronteiricos para a pesquisa seria uma posi¢do muito importante. Essa opcdo me ajuda a
descortinar os procedimentos de silenciamentos que a diferenca enfrenta, pois observamos
que nao foi uma travessia muito facil cavar a abertura ao dialogo com os sujeitos
fronteiricos no Curso de Pedagogia.

As analises e orientagdes dos autores estudados levaram o texto a trabalhar com
poucas categorias mencionadas incialmente dos caminhos trilhados. Dessa forma, busquei
relatos e historias de vidas de discentes em fase de conclusdo do curso, por meio de um
convite inicial, uma vez que foi possivel resgatar nesses relatos experiéncias individuais
que estabelecem comunicacdo ou relagdo com determinados fatos, momentos a partir dos
quais tivemos a oportunidade de entrevistar cinco alunos concluintes. Sendo que um aluno
representante LGBT participa do grupo de pesquisa INCLUDERE no PPGED/ICED, é
discente do Curso de Psicologia, e como delimitei a pesquisa com estudantes do Curso de
Pedagogia, a entrevista por ele concedida contribuiu muito com o debate sobre a questéo
de género/sexualidade, sem tomar centralidade de analise neste texto. Outro ponto
importante foi que uma das entrevistadas, o representante discente do curso, ndo se
predispds a situar o dialogo nas questdes raciais.

Costa (2014) sinaliza a poténcia de um filosofar

[...] um pensar/filosofar constituido por emaranhados literarios e
conceituais, formulacdo de problemas, dialogo com intercessores,
caminhos e trajetos, a critica e a clinica como atitude investigativa,
estilos de uma escrita povoada de paisagens e sonoridades
desterritorializadas no tempo e no espaco, em suma, um devir-escrita
inacabado, que perfura buracos e abre fendas no intervalo do pensar em
busca do gesto criador (COSTA, 2014, p. 2).
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Ao tentar criar essa paisagem pensei como identificariamos os sujeitos e optei por
lancar mé&o da mitologia grega. Assim, na imersédo em um pensar/filosofar, o presente texto
buscou nomear de forma escorregadia os sujeitos chamando-os deuses da mitologia, com o
cuidado de observar, para cada divindade escolhida, uma ligacéo e caracteristicas proximas
aos fluxos narrativos dos sujeitos fronteiricos como singularidade que se entrelagam a
trama dos deuses e humanos.

Ao situar e adentrar os labirintos da mitologia grega antiga foram escolhidos
Hefesto, Amazona e Aquiles tanto para nomear cada sujeito entrevistado — evitando a
identificacdo direta de seus nomes — quanto para ouvir suas sonoridades mitoldgicas
relacionadas ao tema da diferenca, perceber suas origens, tramas e 0S movimentos desse
efeito transfigurador das imagens de dor, revolta, angustia, preconceitos e lutas que
configuram a forca e a fragilidade inscritas na condicdo desses deuses e humanos. Com
isso, acredito ter a possibilidade de adentrar nos movimentos labirinticos dos entre-lugares
da diferenca no campo curricular, ressaltando modos de pensar e de ver o outro em sua
alteridade e deslocamentos culturais operadores da diferenca no contexto educacional da
formacéo superior.

De acordo com a mitologia grega, as fabulacdes de Hefesto referem a um deus
Homem que, em funcdo de uma deformacdo no pé, foi rejeitado pela prépria mae que o
atirou do alto do Olimpo. Esse deus personifica a inventividade e a criatividade, visto que,
apesar dessa rejeicdo, tornou-se figura importante em sua volta ao Olimpo, pois na
condicdo de deus do fogo converteu-se no ferreiro divino e fabricou os fabulosos raios de
Zeus, seu pai. Sua metafora pareceu-me apropriada a questdo da deficiéncia/normalidade,
constituindo um status de imagem para a entrevista concedida por uma discente cadeirante
do Curso de Pedagogia.

E possivel que alguém estranhe a relagdo que busquei estabelecer entre uma
mulher e um deus. Podendo questionar: Por que ndo escolher uma deusa para essa relagcao?
E que talvez a questdo ndo seja propriamente a de estabelecer limites rigidos de género ou
identidade de género. Aliés, a identidade ndo constitui nosso campo de investigacdo. Além
disso, na perspectiva a que me propus situar, a nogdo de entre-lugares ndo se limita a uma
ou outra questdo. E foi justamente por observar que o relato dessa mulher expressa
situacOes de rejeicdo da imagem, com grandes lutas travadas e a buscar por superagdo por
meio de criatividade e do seu trabalho como digitadora, em casa, entre outras habilidades,

que optei por interrogar sobre as forcas e fragilidades dessa diferencga.
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Outra sonoridade de fabulacgdes e conexdes de sentidos veio em minha dire¢do com
uma flecha certeira na figura de uma deusa, a Amazona, guerreira, dona de armas,
imortalizada na maioria das lendas por coragem de luta quando enfrentava os homens que
tentavam submeté-la, projetando-a na imagem de uma aluna negra do curso de Pedagogia.
A relacdo entre 0 mito da Amazona e uma discente negra e mée se constituiu a partir das
semelhancas que afloram na extensdo do tempo, ao longo do qual, deusa e mulher
gritam/silenciam pelas fronteiras para derrubar preconceitos, ndo se rendendo a submisséo
e a violéncia, ndo aceitando o tradicional papel domeéstico e machista imposto a figura
feminina. Minha interlocutora negra ingressa em uma graduagdo, entra na Universidade,
lutando para vencer todos os preconceitos emergidos pela sua condicao de cotista, pela cor
de sua pele, pelos caracois de seus cabelos, ou seja, pelo grande racismo social que perdura
nos labirintos da UFPA-Belém, a partir das suas vozes, nos olhares dos outros sobre 0s
entre-lugares de suas diferengas.

A projecdo de um eu homossexual elevado & poténcia da diferenca me veio pelas
sonoridades de um pensar mitoldgico com Aquiles, 0 maior dos guerreiros gregos, porém
mortal, ja que se tratava de um semi-deus, filho de uma deusa com um mortal. Embora néo
pudesse vencer a mortalidade, era possivel fortalecer sua natureza mortal. Com esse
objetivo, Tétis, sua mae, mergulhou-o no mitoldgico rio Estige, o que o tornou um herdi
(in)vulneravel, exceto no calcanhar, por onde sua mée o segurou para mergulhar no rio. O
calcanhar de Aquiles constitui o ponto vulneravel do herdi mitoldgico metaforicamente
projetado na imagem de um discente homossexual entrevistado do Curso de Pedagogia que
enfrenta preconceito e discriminacdo por causa da sua opcdo sexual que é definida de
forma vulneravel socialmente.

A escolha investigativa sobre os entre-lugares foi surgindo, se reformulando e se
redefinindo ao longo da pesquisa, sempre com um olhar no campo da pesquisa na
Universidade, desafiando esse movimento, na tentativa de buscar coeréncia numa
expressdo sempre ouvida como revolta no decorrer da universidade, a exclusédo dos
sujeitos, por se posicionarem em um lugar ndo concreto da sociedade, sujeitos esses que
depois de trilhar um longo percurso histérico, de viver nas fronteiras sociais, amargam a
(in)visibilidade das suas diferencas.

As vozes que historicamente séo silenciadas no ensino superior, hoje, nesse texto
de dissertacdo de Mestrado, sdo vozes que reverberam, questionam, impulsionam-me a me

deslocar dos notorios lugares identitarios historicamente assentados ao poder de
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dominar os modos de vida singulares por suas diferencas de classe, raca, género,
sexualidade, entre outras, esses entre-lugares da diferenca (in)visiveis nos pordes da
sociedade, e por isso, almejei descortinar as linguagens produzidas tanto para silenciar
quanto para afirmar as enuncia¢des das diferencas.

Desse modo, o tema dos entre-lugares da diferenca no campo curricular serad
disposto a partir das seguintes abordagens: 11 — Entre-lugares da diferenga e os Estudos
Culturais, onde farei a travessia histérica dos Estudos Culturais na perspectiva da
diferenca dando énfase aos entre-lugares da diaspora negra nas trilhas de Stuart Hall; 111 —
Vozes e enuncia¢des da diferenca na trama curricular, que trard as visdes e percepgdes
dos sujeitos fronteiricos da diferenca, estudantes concluintes do curso de Pedagogia da
UFPA-Belém, participantes da pesquisa, e 0s processos de (in)visibilizacdo e resisténcia da
diferenca no campo curricular; 1V — Entre deuses e humanos: travessias hibridas no
horizonte da diferenca, de forma que apresentarei as visdes e perspectivas dos sujeitos
fronteiricos da diferenca sobre o curriculo de formacgdo superior e sua busca por
ressignificacdo no tocante as questdes da diferenca.

Os estudos das diferencas e suas ressonancias no curriculo ganham destaque neste
trabalho por despertar um desejo em descobrir e redescobrir o mundo, entrando nesse
campo de estudo de forma prazerosa, com impeto criador, sensivel as enunciacGes e as
vozes que vém do outro, de outros lugares, enquanto linguagens impulsionadoras de
sentidos outros capazes de ressignificar o curriculo e a nossa formacéo.

O relacionamento amoroso com 0 campo da pesquisa “p6s”, talvez ainda
impulsivo e com pouco folego, esse pensar com a filosofia de forma bastante desalinhada,
mas que contribuiu tanto para buscar os conceitos dos entre-lugares como para escolher os
sujeitos com 0s quais interagi nesta pesquisa, contou com a participacdo no Grupo de
Pesquisa Filosofia, Linguagem e Alteridade na Educagdo (PHILIA — UFPA-Cametd) e no
Grupo de Pesquisa em Filosofia Etica e Educagdo (GPFEE — UFPA-Belém). A
participacdo nesses dois grupos e o didlogo mantido com alguns de seus componentes
foram fundamentais para esse envolvimento e ainda me auxiliaram, ao longo desta
pesquisa, na busca por ndo me envolver com o contexto de forma linear, mas sim pelas
bifurcacdes, pelas confluéncias, propiciadas por esse inicio de namoro com essa a
perspectiva.

Com este estudo, almejo contribuir para o fortalecimento e a integracdo dos
circulos de estudos pés-criticos de curriculo existentes no Programa de P6s-Graduagdo em
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Educacdo da UFPA, interconectado a outros grupos de pesquisa em educacdo existentes
em diversas Pos-graduacfes no Brasil, os quais tomam por inquietacdo a temética da
diferenca e sua reabilitacdo no campo educacional e curricular. Por fim, se as discussdes
propostas nesse texto se firmarem relevantes na sua proposta de construcdo, talvez de
alguma forma venham a contribuir para um novo modo de olhar o curriculo enquanto
abertura ao hibrido, as diferencas, problematizando e desafiando o0s saberes

tradicionalmente instituidos.



2 ENTRE-LUGARES DA DIFERENCA E OS ESTUDOS CULTURAIS.

Qualquer camintolevaatodaaparte. Qualquer pontoéo

centrodoinfinito. E porisso, qualquer que sejaaarte
Deirouficar, donosso corpoouespirito, Tudo € estaticoe
morto. Séailusdo Tempassadoe futuro, e nelaerramos.
N&o haestradasendo nasensacao

E sd através de nds que caminhamos. Tenhamospra
nésmesmosaverdade De aceitarailusdocomo

real

Sem dar crédito & sua realidade”.

(Fernando Pessoa)

Um caminho pode ser feito da mesma matéria dos sonhos, da escolha de ir e vir,
do nosso corpo e espirito. Esse movimento dos entre-lugares, de ir e vir estd relacionado
com a diferenca por novas lentes tedricas capazes de pensar os caminhos de um curriculo,
que podem ser feitos de poesia, de sonhos tecidos no percurso entre passado e presente. E
pelo seu movimento que caminhamos em busca do novo.

A busca do novo abarca atualmente algumas questdes relacionadas as perspectivas
culturalistas de pesquisa, inspiradas nos Estudos Culturais e Teoria Pds-critica em
Educacdo, e outras questdes que vém ganhando espaco em estudos sobre curriculo em
nossa regidao Norte, em todo o Brasil e no mundo. As inspiracdes dos Estudos Culturais
estdo conquistando territorio na contemporaneidade, buscando confrontar relacGes de
poder, raca-etnia, género e deficiéncia através de imagens midiaticas, revistas, jornais,
encontros, seminarios, coléquios em ambito local, nacional e internacional,
proporcionando importantes rumos nas teorizagdes curriculares no campo educacional a
partir da nogdo de cultura.

Devido a importancia desse caminho e a necessidade que sentimos de aprofundar
um estudo relativo as questdes propostas neste texto dissertativo, optamos por fazé-lo a
partir de um olhar na sua singularidade da diferenca na educacdo, com o qual podemos
pensar nos entre-lugares e suas ressonancias no campo curricular, sem descartar um

dialogo com outras perspectivas que contribuem para a construcdo do conhecimento.

® Fernando Pessoa. Qualquer caminho levaatoda parte.
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Portanto, nosso esforco é no sentido de confrontar ideias e concepcdes e criar
possibilidades de compreensdo e interpretacdo que o pensamento enviesado traduz. E
preciso nos envolvermos com uma perspectiva, visto que 0 nosso objetivo € ir ao encontro
de algumas aproximacdes nesta secdo e analisar o conceito dos entre-lugares e suas
ressonancias no campo dos estudos culturais, tentando buscar o que acontece com essas
relagdes de deslocamentos, rupturas desses entre.

Seja qual for o caminho que percorreremos nessa busca por liberar as forcas de
um curriculo, a partir dos entre-lugares na contemporaneidade nos aproximamos de uma
concepcdo de producdo cultural e da existéncia de um sujeito que se constitui pela
enunciacdo das falas e sua relacdo com a prépria histéria marcada pelo modo de ver e
sentir o mundo. Neste sentido, o conceito de entre-lugares ocupa a cena desta investigacao,
pois é concebido como um intersticio onde se situa o trabalho fronteirico da cultura, do
curriculo e da Educag&o.

Aqui, 0 nosso estudo é parte de uma luta, pois ndo ha possibilidade de uma
perspectiva teodrica Unica, uma vez que estes se apresentam descontruidos, ou melhor,
aspiram a um namero variado de perspectivas tedricas. Trata-se de percorrer o caminho da
desconstrucdo, das bifurcacfes, fronteiras, (in)visibilidades, descentramentos, propondo
através das vozes, interlocuc@es que aflorem a linguagem e a cultura, bem como as tramas
de poder que perpassam as relagdes entre eu e o outro.

O entrelacado da contemporaneidade é muito forte nas argumentacdes pos-
estruturalistas, de onde podemos ver a duplicidade de seu proprio terreno. Bhabha (2013,
p. 99-100) diz que é “estranha igualdade-na-diferenga” ou na “alteridade” que falam nessas
teorias, a partir das quais, em linguas bifurcadas, se comunicam umas com as outras para
constituir aqueles discursos que denominamos pés-modernistas, convergindo com a légica
de Derrida, onde a diferenca € como um jogo de comprometimento com um movimento
duplo, sendo assim, é a diferenca e sua relacdo direta com a cultura.

Poetizando com o estudo de Gilles Deleuze e a multiplicidade de
género/sexualidade, raca/etnia; deficiéncia/normalidade, buscamos enfatizar os entre-
lugares da diferenca e as multiplicidades trilhadas.

Nessa perspectiva, esta pesquisa converge com Meyer e Paraiso (2014, p. 33)
quando afirmam que a diferenca em Deleuze nédo é a diferenca entre dois individuos, ndo é
a diferenca entre coisas ou entes, mas sim, ‘diferenca em si’, ‘diferenga interna a propria

coisa’.
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Desta forma, este estudo ndo tem a intengéo de se constituir uma prescri¢do, mas
sim, uma possiblidade de novos olhares para pensar os entre-lugares por lentes da
diferenca, buscando sua ramificacdo em uma andlise nas singularidades entrelacadas pelos
Estudos Culturais, partindo de conceitos como entre-lugares, didspora, diferenca entre
outros, distanciando-se de um modelo estruturalista, mais preocupado em pensar a
diferenca e enfatizar aspectos estruturais em suas analises de categorias como luta de

classes, ideologia, dominacéo.

2.1 EMARANHADOS CONCEITUAIS

Para analisar a construcdo do conceito performativo de entre-lugares, proposto
por Homi Bhabha (2013, p. 238), em que os sujeitos ndo tém um lugar definido, mas
vivem culturalmente “na fronteira da historia e da lingua, nos limites da raca e do género”,
nos entornos de um ir e vir, e que pode ser visto como uma rede de relagbes dos entre-
lugares com o0s sujeitos. Em suma, os sujeitos narrativos falam a partir de espagos
intermediarios entre as culturas.

O conceito de entre-lugares a partir de uma viséo de Bhabha (2013, p. 88) nos faz
pensar em uma ‘“(in)visibilidade”, “é o estranho espaco e tempo entre aqueles dois
momentos do ser, suas diferencas comensurais — a que se pode imaginar um lugar-
significados no processo da repeticdo, que ddo ao olho mau ou a pessoa desaparecida seu
sentido”.

Nesse cenario, dialogando com o pensamento de Souza (2007), ndo podemos
deixar de discutir a influéncia dos autores que perpassaram a perspectiva critica nos
Estudos Culturais, mesmo que estes ndo tenham escrito, por exemplo, sobre a diferenca na
sua radicalidade, no seu existir com a discussdo de género, raca etc., e ndo aborde outros
problemas com caracteristicas culturais. Esses conceitos, como bem lembra Stuart Hall
(2013, p. 300), sdo tuteis a nossa “tentativa de pensar a suficiéncia dos paradigmas da teoria
social nessas areas”.

Nos estudos culturais, Hall (2013) mostra contribui¢des de Thompson, pois ele teve
uma grande influéncia no desenvolvimento da histéria social britanica, tendo
conhecimento das fontes da tradicdo marxista, e Escosteguy (2007, p. 2-3) nos mostra essa
compreensdo ligada “[...] ao entendimento de cultura enquanto uma forma de vida global.

Em vez disso, preferia entendé-la enquanto um enfrentamento entre modos de vida



30

diferentes. Enquanto que os Estudos Culturais exerceram uma funcdo de ‘aglutinador’”.
Desta forma, leva-nos a perceber um movimento de intensas distensfes teoricas e,
sobretudo, destravou debates que foram amadurecendo na construcdo dos estudos culturais.

O Marxismo predominou nos anos 80 nos Estudos Culturais. Segundo Hall
(2013), o pos-estruturalismo, com Foucault e Derrida, no Brasil obtém grandes
repercussdes por estudiosos que optaram por trilhar esse caminho de interpretacOes
textuais dos autores estudados e analisados.

As ressonancias dos entre-lugares nesse cenario educacional buscam um pouco da
marca histérica em destacar que na década de 90 esses estudos comecam a se espalhar
como um rizoma® no Brasil com outras possibilidades teéricas e analiticas a partir de novas
abordagens.

Pensando nos Estudos Culturais, Costa (2014, p. 646) ressalta algumas
ramificacdes com estudiosos do campo do curriculo, que destacam: “E aqui [na referéncia
a cultura nos estudos de curriculo] que [...] se destaca a rica contribuicdo dos estudos
culturais”; “importantes para nos ajudarem a tirar melhor proveito das analises centradas
na cultura”. Essas e outras possibilidades ajudaram a autora a observar que essa abordagem
mudou o seu “modo de compreender, pesquisar e ensinar”. Esse movimento dos Estudos
Culturais nos fez pensar como 0 mosaico da cultura e suas varias possibilidades foram se
destacando em novas pesquisas.

Com base nesse pensamento a cultura tem um papel que ndo € totalmente
explicado pelas determinacfes da esfera econémica. Segundo Escosteguy (2010, p. 4), “a
relagdo entre marxismo e os estudos culturais inicia-se e desenvolve-se atraves da critica
de um certo reducionismo e economicismo daquela perspectiva, resultando na contestacédo
do modelo-base da superestrutura”. Mas o Marxismo contribuiu com os Estudos Culturais

[...] no sentido de compreender a cultura na sua "autonomia relativa", isto
é, ela ndo ¢é dependente das relagcbes econdémicas, nem seu reflexo, mas
tem influéncia e sofre consequéncias das relacGes politico-econdmicas.
Existem varias forcas determinantes-econémica, politica e cultural -
competindo e em conflito entre si, compondo aquela complexa unidade
que € a sociedade (ESCOSTEGUY, 2010, p. 4).

N&o devemos deixar de ressaltar que a ortodoxia Marxista, com toda a defini¢cao

de seus métodos materialistas e dialéticos, considera a analise dos textos culturais como

® Pensar, nas coisas, entre as coisas é justamente criar rizomas e ndo raizes, tracar a linha e néo fazer o
balango' Criar populacdo no deserto e ndo espécies e géneros em uma floresta. Povoar sem jamais
especificar (DELEUZE e PARNET, 1998, p. 36).
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formas de “expor mecanismos de subordinagdo”, “controle” e “exclusdo”, que de alguma
forma se produzem no campo politico e social e ressoam como corte no campo
educacional.

E nesse momento de corte, rupturas, exclusdo e silenciamentos no que tange a
educacdo, Bhabha (2013, p. 45-48) evidencia-nos uma dialética despedacada da
modernidade, mas ndo fora dela, tal qual “a ambiguidade e a aparéncia figurativa do
dialético, a lei do dialético paralisada”. Ainda dialogando com este autor, a “teoria critica”,
sustentada pela dialética, geralmente ndo tem teorizado nem discutido, e é definitivamente
0 outro uma alteridade que é insistentemente identificada com as divaga¢des do “critico
eurocéntrico despolitizado, que firma um lugar na educagédo”, lugar esse que nos apresenta
uma concretude ou tensdes e ambivaléncias e marcam esse lugar enigmatico de onde fala o
novo da teoria, embora para Bhabha (2013, p. 61), o novo parega “estranho” no periodo do
seu desenvolvimento, que é do crescimento dos Estudos Culturais, pois hoje continua nos
entre-lugares das curiosidades, como uma condic¢do cultural paradigmatica. Esse novo
“tem uma ressonancia que pode ser ouvida distintamente - ainda que de forma erratica —
em ficgdes que negociam os poderes da diferenca cultural em uma gama de lugares”
(Idem, ibidem).

Silva (2013, p. 132) esclarece que € a partir desse contexto que podemos
considerar que os Estudos Culturais se subdividem de acordo com uma série variada de
perspectivas teoricas e de influéncias disciplinares. Enquanto que algumas perspectivas
continuam marcadamente marxistas, outras claramente abandonam o marxismo em favor
de algumas versbes pos, atras de um novo olhar, como uma ciéncia p6és-moderna, pos-
estruturalista, pds-critica ou outra denominagé&o.

Em uma perspectiva pos-estruturalista, para os estudos culturais ndo ha, a priori,
um modelo de mundo, uma meta-narrativa a nos guiar. Segundo as contribui¢des de Costa
(2000, p. 33), os Estudos Culturais estdo sendo “radicalmente transformados” e os debates
mais recentes de inspiragdes poOs-modernas estariam substituindo as abordagens mais
triviais de ideologias e hegemonia.

Hall (2002, p. 32-33) esclarece que “nunca teria havido em momento anterior em
que o marxismo e os estudos culturais estivessem perfeitamente ajustados”, pois temos
temas discutidos dos estudos culturais, “[...] como cultura e linguagem que foram

silenciados no marxismo”.
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Hall (2013) reconhece a importante participacdo do marxismo nos Estudos
Culturais, mas deixa entrever em suas obras, seu distanciamento em relacéo as influéncias
de uma perspectiva metodoldgica materialista. Bhabha (2013), por sua vez, nos da pistas
de como a linguagem politica é representada nas relacfes de exploracdo e dominacdo na
divisdo discursiva. As afirmacdes de uma instituicdo podem ser transcritas pela enunciagéo
dos entre-lugares, os quais podem ser entendidos nos estudos curriculares e nas

teorizacOes pos-critica como

0 povo, a comunidade, a luta de classes, o antirracismo, a diferenca de
género, a afirmagdo de uma perspectiva anti-imperialista, negra ou
terceira - ndo existem com um sentido primordial, naturalista. Tampouco
refletem um objeto politico unitario ou homogéneo. Eles s6 fazem sentido
quando vem a ser construidos nos discursos do feminismo, do Marxismo,
do terceiro cinema, ou do que quer que seja, cujos objetos de prioridade -
dessa sexualidade ou “a nova etnicidade” - estdo sempre em tensao
historica e filosofica ou em referenda cruzada com outros objetivos
(BHABHA, 2013, p. 57).

Esses olhares fronteiricos dos entre-lugares com lentes pds-estruturalistas podem
ser entendidos como filosofico, histdrico, social e antropoldgico, compreendido como
sistema de descentramento, movimento e interpretagdo, a semelhanca perde seu poder’, o
que ndo quer dizer, entretanto, que ndo o tinha. Neste mesmo sentido, o conceito de
“descentramento” ndo abandona a ideia de centro, mas é para a partir dela abalar a prdpria
metafisica. “[...] descentrar é, entdo, a0 mesmo tempo reconhecer a ideia de centro e

questionar sua validade”.

[...] oir e vir tedrico constitui forma de reinscrever o arsenal consagrado
das ciéncias humanas no mundo presente. Nessa reinscrigdo, 0 signo
perde sua aura e a interpretaco destitui a atracdo transcendente entre
significante e significado, o centro passa a néo ter lugar natural ou lugar
fixo e a ideia de originalidade s6 passa a ter valor quando ¢ agredida pelo
revés do simulacro. As referéncias sofrem um processo de suspensdo ou
suspeicdo, de tal forma que ndo é possivel pensar conceitos e sentidos
sem operar deslocamentos, descentramentos ou desconstrugdes (SOUZA,
2007, p. 6).

” A concepgdo Foucaltiana de poder, ou seja, poder como uma ag&o sobre aces e que sdo inseparaveis de
saberes, 0s quais- na medida em que “justificam” encobrem o poder- fazem com que ele, o poder, seja tdo
produtivo. Trata-se sim, de um poder que ndo vem de fora, mas que esta indissoluvelmente associado ao
saber que oculta poder (VEIGA-NETO, 2000, p. 58).
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Por meio de descentramentos ou desconstrugdes, as teorias “pds” buscam ampliar
0s contextos socioculturais onde individuos e grupos marginalizados possam transpor as

barreiras historicamente impostas. Para Martins (2011), essas teorias

[...] procuram situar, no contexto sociocultural e politico de paises
periféricos, as expressdes que se produziram a margem de um
conhecimento hegemdnico acerca dos procedimentos civilizatérios
colonizadores. Buscando entender e situar melhor as experiéncias de
reorganizagdo ou  recomposicdo  sucessivas a momentos de
descentramento e/ou desterritorializacdo, os autores [...] analisam as
multiplas realidades de individuos e grupos que operam sobre margens
vivas de contextos de dominacdo e subordinacdo (MARTINS, 2011, p.
7).

Assim, tateando o conceito de entre-lugares, observamos como esse conceito se
configura um operador de leitura ou resposta estratégica ao pensamento colonizador, ou
seja, seu entendimento perpassa pelo esforco interpretativo que procura colocar as ideias
no devido lugar, para em seguida deslinda-las, rasura-las, deslocé-las.

Para Foucault “a interpretacdo ndo aclara uma matéria que com o fim de ser
interpretada se oferece passivamente; ela necessita apoderar-se, e violentamente, de uma
interpretacdo que esta ali, que deve trucidar, resolver e romper a golpes de martelo”
(FOUCAULT, 1997, p. 23).

No que diz respeito aos entre-lugares Souza (2007) observa que

[...] a0 “macaquear” o colonizador, o indio, simbolo da propria resisténcia
do colonizado ndo lhe repete automatica e selvagemente seus valores,
mas os “simulacra” (o verbo nos € possivel), expondo pela repeti¢do e
diferenciacdo a fragilidade e os mecanismos do discurso metafisico
ocidental. Ao mesmo tempo, ele (o colonizado) enriquece seu poder de
representacdo, porque utiliza desse proprio discurso para exercer uma
resisténcia, dai sua atitude antropofagica: devorar, obter, entender a forca
do outro (SOUZA, 2007, p. 8).

Abordando o conceito de entre-lugares a partir do olhar de Homi Bhabha (2013)
ndo podemos deixar de tocar a nota musical do “/ugar” como uma critica ao conhecimento
tradicional, como esfera de producdo de naturalismos e essencialismos vistos como
verdadeiros obstaculos a incorporacdo de racionalidades instrumentais, mudancas
consideradas absolutamente necessarias e incontornaveis no avango da modernizagao.

Neste mesmo pensamento, sob a Gtica do desaparecimento do lugar como

referéncia “ético-estético-econdémico-politica”, omitiu-se uma gama de processos criativos,
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que embora possam incorporar uma multiplicidade de referéncias, baseiam-se numa
construgéo cultural fortemente embasada na ideia de lugar.

O raciocinio de “lugar” e os Estudos Culturais podem ser estendidos a tantas
outras categorias sociais que resultam de classificacdes arbitrarias fixadas em um lugar
privilegiado que se toma como referéncia e a partir do qual sdo nomeadas as “outras” da
cultura (COSTA, 2000, p. 23).

E essa ideia de “lugar” como algo fixo, arbitrario, que abre espaco, em uma
cultura hegemonica, para perguntar: O que esta fora de lugar? E consequentemente,
responder, a diferenga?

De acordo com Martins (2011), o lugar perpassa o entendimento de se manter
como referéncia no contexto social, “seja como uma idealizacdo (de regresso, como por
exemplo, para grupos étnicos que se consideram em diaspora) ou como um projeto, que é
construido individual e coletivamente no cotidiano dos grupos, em seu interior e a partir de
suas experiéncias e demandas” (MARTINS, 2011, p. 79).

Com esses intersticios, os Estudos Culturais tratam de um campo que, de acordo
com Veiga-Neto (2000) retne “posicOes tedricas™ dispersas, e muitas vezes divergentes,
porém que tém em comum as rela¢des de poder.

Este ziguezaguear® como um aberto abismo da diferenca cultural, um produtor de
metaforas da alteridade devera conter os efeitos da diferenca. Efeitos esses, que sejam
institucionalmente eficientes como disciplina, devendo garantir que os conhecimentos da
diferenca cultural excluam os outros, a diferenca e a alteridade tornam-se assim a fantasia
de um certo espaco cultural. De fato, a certeza de uma forma de conhecimento tedrico que
desconstrua a "vantagem" epistemolégica do ocidente. De forma mais significativa, o lugar
da diferenca cultural pode tornar-se mero fantasma de uma terrivel batalha disciplinar na
qual ela propria néo teré espaco ou poder (BHABHA, 2013, p. 64-65).

Nesse sentido, um novo campo de estudo investigado faz-nos pulsar em um
movimento que se apresenta como politicamente muito atraente e promissor, e que se
esboca conectado as vérias concepgdes e praticas que vém marcando 0s contextos destes
tempos com suas microrrelacdes de poder. Veiga-Neto (2000, p. 40) mostra que nos

Estudos Culturais ndo ha sentido dizer que a espécie humana € uma espécie cultural. Nos

® Deleuze (1998) nos apresenta o ziguezague da mosca. E 0 movimento... a mosca... O que é isso? Talvez
seja 0 movimento elementar, 0 movimento que presidiu a criagdo do mundo (DELEUZE, 1998, p. 2).
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discursos por ele analisados, “o proprio processo de significa-la é artefato social submetido
a permanecer tensoes e conflitos de poder”.

Partimos, entdo, a rastrear como se configuram conceitualmente os entre-lugares
por dentro dos Estudos Culturais, pois podemos deixar pistas em considerar o vasto campo
de estudos que os entre-lugares da diferenca tém na pds-modernidade, representados aqui
com suas culturas.

A partir dos entre-lugares de enunciacdo da diferenca que nos chega como uma
atitude que ndo deve ser lida apressadamente como reflexo de tracos culturais, Homi
Bhabha (2013) nos apesenta as expressdes e a necessidade de pensar a diferenca pelas
vozes culturais como “produgdes minoritarias” que se “fundem” no ato de se articular em
um corpo coletivo. Tentando seguir pista aos gquestionamentos levantados pelo autor, o
sujeito do entre-lugar é elemento cultural que surge do embate da tradicdo com a
contemporaneidade e as transformacdes que dele emanam e podem ser percebidas.

Desta forma, pensamos em entre-lugares no campo dos Estudos Culturais para
tramar o curriculo na perspectiva da diferenca com o surgimento de um pensar novo na
educacdo. Sdo muitos caminhos trilhados, mas sem deixar de mencionar as fronteiras
disciplinares e 0s muros académicos e certos conceitos teoricos, filosoficos, além de outros
fracionamentos instituidos por categorias ‘“taxondmicas, raca, género, sexualidade,
religido, etnia e também aqueles relacionados as disposicBes fisicas e intelectuais das
pessoas” (COSTA, 2000, p. 14).

Mas como ficam os Estudos Culturais em um estudo da diferenca? Para Costa
(2000, p. 346), em relacdo a Frow e Morris (1997), “ha uma politica relativamente bem-
sucedida, funcionando como modelo de uma concepc¢éo de cultura idealmente baseada na
diferenca e no reconhecimento do outro [...]”. Nesta pesquisa optamos por uma visédo dos
Estudos Culturais que ndo se coaduna a um enquadramento “identitario” frente as
maultiplas culturas, mas que se volta para a constitui¢do da diferenca como diaspora cultural
tramada por intricados jogos e relacfes de poder que atravessam o0s contextos culturais.

Provocar o pensar no campo da pesquisa em educacdo, na qual uma questéo
central nos Estudos Culturais séo as transformagdes na concepgédo de cultura, e ndo nos
deixar esquecer de conceituar a cultura como ‘“formacdo, manutencdo e definicdo dos
grupos sociais em relagdo a outros grupos e ao constante processo de sua recomposi¢ao”

(FROW e MORRIS, 1997, p. 96).
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Parece-nos de fato que a cultura pode ser compreendida como pratica de
significacdo em um mundo social, pois ela diz respeito, sobretudo, a producdo de sentido.
Isso nos da a liberdade de dizer que a cultura ndo tem uma existéncia sem a producdo de
sentido. De acordo com Silva (2006), é inconcebivel pensar a cultura e o curriculo como

prética de significacdo sem considerar seu carater produtivo e criativo.

[...] da mesma forma que a cultura, também o curriculo pode ser visto
como uma pratica de significacdo. Também o curriculo pode ser visto
como um texto, como uma trama de significados, pode ser analisado
como discurso e ser visto como préatica discursiva. E como pratica de
significacdo, o curriculo, tal como a cultura, é, sobretudo, uma prética
produtiva (SILVA, 2006, p. 19).

Essa nocdo que indica a cultura como préatica de significacdo em sua existéncia
social destaca a marca da dinamicidade que a constitui, abrindo a possibilidade de entendé-
la como acdo diversificada, transformadora e ndo como um contelido estatico preso a um
conjunto de valores e de conhecimentos, que poderiam ser transmitidos de forma néo
problematica a uma nova geragdo de maneira unitaria e homogénea. Afinal, “cultura é,
sobretudo, atividade, acdo, experiéncia, movimento. Como tal, ela é sempre trabalho sobre
alguma coisa, sobre materiais existentes. Vé-la como producdo nao significa dizer que ela
opera sobre 0 vazio, que a criacao se da a partir de nada” (SILVA, 2006, p. 21).

Isso significa que, em sua relagcdo com a cultura, os entre-lugares da diferenca nao
se resumem a uma pratica transmissiva de saberes culturais produzidos. Ao contrario, a
historicidade da cultura nos entre-lugares do curriculo nos permite vé-los como acao,
como préatica de significacdo. O curriculo se apresenta como parte inerente e ativa do
processo de producdo e criagdo de sentidos, de significacdo de sujeitos. Em outras
palavras, o curriculo ndo cumpre um papel meramente técnico, mas estd cheio de
intencionalidades e produz significados concretos no processo educativo. O curriculo esta
inteiramente ligado ao processo de formagdo a partir dos movimentos dos entre-lugares
dos sujeitos nesse entrelacar social.

Os estudos culturais acabam nos dando a oportunidade de perceber os entre-
lugares do curriculo, e suas ressonancias proporcionam ver o conhecimento e 0s campos
culturais sujeitos a disputa e a interpretacdo de diferentes grupos que tentam estabelecer
sua hegemonia. Conceber as praticas culturais como relacbes de poder implica
inevitavelmente, considerar uma relagdo social de disputa e conflito, no que se refere a

producdo e a criacao de significados.
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A existéncia dessas disputas geradas especialmente no contexto de uma sociedade
dividida em classes ndo deve ser ignorada. Contudo, queremos discutir os entre-lugares e
suas ressonancias no campo dos estudos culturais aproximando-nos das perspectivas pos-
criticas, que levam em consideracdo o carater significativo e produtivo da cultura. Segundo
Silva (2006, p. 24), “o poder ndo é externo as préaticas de significacdo que constituem o
curriculo, um elemento estranho do qual poderiamos nos livrar, do qual poderiamos nos
emancipar [...] nas praticas culturais, as relacdes de poder sdo inseparaveis das praticas de
significacdo que formam o curriculo”. Corazza e Silva (2003) prosseguem afirmando que

a existéncia de um curriculo sé faz sentido em sua relagdo com um campo
de forgas, com um campo de poder. Um curriculo é sempre uma
imposicdo de sentidos, de valores, de saberes, de subjetividades
particulares. E sempre uma escolha forcada, para nos valermos da forca
de um oximoro. Um curriculo é o resultado final de um confronto de
forcas, de relagdes de poder. Um curriculo ndo é apenas um local em que
se desdobram relagbes de poder: um curriculo encarna relagbes de poder.
Todo curriculo é pura relacdo de poder. Todo curriculo é pura relagéo de
forca. Outra vez Nietzsche e suas li¢des: o importante ndo é perguntar o
que é verdadeiramente um curriculo, o que é um curriculo em sua
esséncia, mas, antes, perguntar que impulso, que desejo, que vontade de
saber e que vontade de poder movem um curriculo. Perguntar ndo pelo
“ser” de um curriculo, mas pelas condi¢fes de sua emergéncia, de sua
invencdo, de sua criacdo, de sua imposicdo. Dedicar-se, em suma, nao a
uma ontologia, mas a uma genealogia do curriculo (CORAZZA e
SILVA, 2003, p. 55).

Com isso, faz-se necessario analisar o conceito dos entre-lugares e suas
ressonancias no campo dos estudos culturais, posto que é fundamental o0 movimento da
diferenca, onde grupos tém o poder de estar livre e ndo (in)visiveis com a sua prépria
diferenca e de outros grupos, de culturas diferentes. Destaca-se aqui a questdo da
diferenca como um intersticio na teoria pos-critica.

Lugar. Nao-lugar. Os entre-lugares apresentam uma intencionalidade de poder
flutuante, seja no interior do seu silenciamento, ou em seu dangar na incerteza, por um
trilhar aberto em meio a cultura. Em outras palavras, em uma sociedade, os entre-lugares
séo transformadores e atuam como integrantes conceituais dos sujeitos fronteiricos, seja
através do curriculo ou pelo seu saltitar na educacdo, a partir das diferencas,
“enroscadas” como um processo cultural. Levando isso em consideracdo, os entre-
lugares circulam por um curriculo que precisa estar preparado para coexistir com 0s
outros, em que as diferencas tenham um papel importante de atuagdo no processo

cultural e social.
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Nesse contexto, abordamos a singularidade das vozes dos sujeitos que perpassam 0s
entre-lugares da diferenca por lentes dos Estudos Culturais. Certamente ndo seriam vistos
apenas como um elemento cultural problematico por estar nas fronteiras e ndo se firmarem
no campo curricular, mas como um apanhado de movimentos ziguezagueados que
envolvem a diferenca.

E preciso destacar os entre-lugares com as lentes nos Estudos Culturais, porém,
sem deixar de dar uma visibilidade a questdes que j& vém sendo discutidas ha bastante
tempo no campo tedrico critico, mas reconhecemos que as novas vertentes avangam nas
discussOes relativas a cultura, género-sexualidade, raca-etnia, discurso-linguagem entre
outras questdes. Hoje tedricos estudam cada vez mais, ndo para solucionar ou apenas para
conceituar, mas para impulsionar a trajetéria da diferenca na formacdo dos sujeitos
fronteiricos.

Um curriculo abriga conflitos de deficiéncia-normalidade, raca-etnia, género-
sexualidade por estarem nos entre-lugares da cultura, representados pelo curriculo no
campo da educacdo, que ha bastante tempo vem silenciando as diferencas ou disfarcando-
as, camuflando assim os interesses dominantes e as imposicdes de culturas.

Podemos ressaltar que os Estudos Culturais constituem a diferenga como um
resultado de um processo de producdo simbdlica e discursiva e elas sdo uma relacédo social.
Com isso, a diferenca é entendida enquanto singularidade, pois sabemos que a sociedade
acaba intitulando a diferenca por defini¢des identitarias, como um problema social. Dessa
forma, cada vez mais nos convencemos de que 0s entre-lugares nao podem ser deixados de
lado nas discussdes sobre diferencas, quando estamos tratando de educagéo.

A diferenca que se apresenta para além de uma bipolaridade (in)visivel no
confronto de nogles tais como: branco-negro; masculino-feminino; heterossexual-
homossexual; deficiente-eficiéncia; e anormal-normalidade, habita 0 movimento dos entre-
lugares, dos didlogos ou intercomunicacfes, ndo obstante um olhar que envolve “uma
relacdo do sujeito com a cultura, a partir de suas relacdes de poder” (SILVA, 2007, p. 96).
De acordo com esse entendimento, hd uma relacdo hierarquica historicamente instituida
entre as diferentes culturas e isso deve ser analisado.

Assim, em um pensamento imposto e conservado para uma sociedade, no Brasil
em especial, podemos observar nas instituicdes de ensino que as diferencas sdo bastante

fronteiricas. Esses entre-lugares da diferenga no campo dos estudos culturais consistem
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uma questdo que pretendemos dar uma maior visibilidade neste estudo voltado para o
campo educacional, dentro da universidade especialmente no Curso de Pedagogia.

A esse respeito Silva (1999) lanca criticas sobre as perspectivas de construgédo do
curriculo que explicitam a diferenca dissociada das questdes de poder. A estratégia liberal
consiste em simpatizar com a cultura, aceitando o pressuposto de que a natureza humana
apresenta uma variedade de formas legitimas de se expressar culturalmente e, portanto,
todas as formas devem ser respeitadas ou toleradas com paternalismo. Considerar essa
perspectiva para Silva (2006) é deixar de questionar as relagdes de poder e 0s processos de
diferenciacdo que produzem a diferenca, visto que esse processo estd em uma grande
transformacdo, em uma movimentacdo que reflete nos entre-lugares, uma vez que 0s
tracos culturais sdo muito fortes na construcéo social.

As observacOes feitas por Silva (2006) a respeito da pos-modernidade apontam
para um tempo em que os Estudos Culturais sdo paradoxalmente constituidos. De certo
modo, vivemos um tempo onde 0s novos emergem, “se afirmam, apagando fronteiras,
transgredindo proibi¢bes e tabus identitarios, um tempo de deliciosos cruzamentos de
fronteiras, de um fascinante processo de hibridizacao” (SILVA, 2006, p. 7).

De acordo com Silva (2000, p. 87), “os processos de hibridizagdo analisados pela
teoria cultural contemporanea nascem de relagbes conflituosas entre diferentes grupos
nacionais, raciais ou étnicos”. A hibridizacdo de que fala Bhabha (2013) leva a percepc¢éo

das culturas como um resultado de lutas histéricas por significacdo e legitimidade cultural.

O hibridismo representa aquele “desvio” ambivalente do sujeito
discriminado em direcd0 ao objeto aterrorizante, exorbitante, da
classificagdo paranoica — um questionamento perturbador das imagens e
presencgas da autoridade. [...] O hibridismo ndo tem uma tal perspectiva
de profundidade ou verdade para oferecer: ndo é um terceiro termo que
resolve a tensdo entre duas culturas, ou as duas cenas do livro, em um
jogo dialético de “reconhecimento” [...] O hibridismo ¢ uma problematica
de representacdo e de individuacdo colonial que reverte os efeitos da
recusa colonialista, de modo que outros saberes “negados” se infiltrem no
discurso dominante e tornem estranha a base de sua autoridade — suas
regras de reconhecimento (BHABHA, 2013, p. 165).

Apesar da importancia do conceito de hibridismo, Kern (2004) sugere a
necessidade de um cuidado no uso desse termo, pois 0S termos que usamos cComo
hibridismo, por exemplo, “tém uma flexibilidade limitada e um campo seméntico
estabelecido. Eles tém historia. Eles implicam um determinado sistema de ideias, e as

ideias, digam o que disserem, continuam a ter consequéncias” (KERN, 2004, p.67).
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A reflexdo conceitual ndo é o unico caminho percorrido pelos Estudos Culturais,
outras trilhas sdo utilizadas como os departamentos académicos, os estudos literarios e a
perspectiva pos-moderna. Costa (2000, p. 29) apresenta “[...] os varios episodios
académicos em que os estudos culturais tém sido objeto de debate e nas quais as
manifestacOes tém sido plurifacetadas”. Enquanto que os estudos culturais em sua versao
empreendida por Frow e Morris (1997) ddo conta de um quadro amplamente divergente
em que os estudos ndo sdo teoricamente congruentes e mesclam-se com registro de

ressonancias e flexibilidade. Na visao de Veiga-Neto (2000),

o campo dos Estudos Culturais caracteriza-se por ser e ndo querer ser -
um campo homogéneo e disciplinar. Os estudos culturais também nédo sdo
simplesmente interdisciplinares, eles séo frequentemente como outros
tém dito, ativa e agressivamente antidisciplinares — uma caracteristica
que, mais ou menos, assegura uma relacdo permanentemente
desconfortavel com as disciplinas académicas (VEIGA-NETO 2000, p.
39).

Porém, é claro que essas questdes se manifestam e tém ressondncias em sua
producdo intelectual compreendida como um todo, assim, buscamos essas caracteristicas
em Bhabha (2013), pois, “a cultura exige um encontro com "o novo™ que ndo seja parte do
continuo de passado e presente”. ldeias bastantes inovadoras dos Estudos Culturais, onde o
“novo” ¢ um ato insurgente de tradugéo cultural.

Na linha de analise dos Estudos Culturais, Bhabha (2013) ndo apenas retoma o
passado como causa social ou precedente estético como renova o passado, prefigurando-o
como um entre-lugar contingente, que inova e interrompe a cronologia do presente; entre-
lugares que expressam as diferencas dos sujeitos que ndo se deixam capturar pelos
discursos, pois sdo agdes individuais e coletivas que nomeiam suas linhas de fuga e
marcam a diferenca. Assim, o “passado-presente” torna-se parte da necessidade de viver, e
ndo da nostalgia infértil no presente. Esse posicionamento nos da suporte para abordar a
tematica da diferenca como centro de atencdo no campo dos Estudos Culturais,
especialmente de vertente pos-critica.

ApoOs essa relacdo construida historicamente nos Estudos Culturais sobre o
conceito de entre-lugares interligado a questdo da diferenca, iremos ao encontro de outra
conex&@o com essa perspectiva no campo cultural, nas trilhas de Stuart Hall.

Uma forma de trilhar esse estudo fronteirico com pistas deixadas pelos autores

que perpassaram 0s Estudos Culturais é buscar nos proprios autores da pesquisa uma
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aproximacdo com os entre-lugares da diferenca em didlogo com suas vivéncias e
trajetorias de formacdo. Nesse didlogo, recorremos a Stuart Hall pelas percepgdes
fronteiricas que o autor vivenciou em sua condicdo como sujeito diasporico, assim
intitulado em seus escritos. Apreciamos, entdo, como atividade intersticial dos entre-
lugares da diferenca os escritos diasporicos de Stuart Hall, especialmente contidos no livro
“Diaspora: Identidade e mediacdes culturais”, organizado por Liv Sovik, com quem

buscamos uma melhor interlocucéo.

2.2 ENTRE-LUGARES DA DIASPORA: NAS TRILHAS DE STUART HALL

Estabeleceremos uma articulacdo entre a diaspora negra e os entre-lugares da
diferenca no que confere a uma producdo no campo curricular ao modo de narrar os fluxos
de um ir-e-vir presentes na escrita de um sujeito fronteirico como o autor Stuart Hall,
deixando entrever processos discriminatorios e de silenciamentos, como também,
movimentos de criacdo, resisténcia, transgressao e afirmacdo da diferenca ao bordejar os
entre-lugares do sujeito diasporico.

Ao perscrutar as sonoridades e vestigios deixados por Stuart Hall no decurso de
seus escritos diaspdricos e das vivéncias do autor, percebemos que até hoje as fronteiras
raciais estdo presentes na sociedade. O ressoar de Hall sobre a didspora nos faz pensar em
alguns questionamentos sobre como podemos conceber ou imaginar a diferenca e o
pertencimento apds a diaspora. Tramar esse movimento diaspérico € trilhar pelas
bifurcacBes da historia, onde estamos conceituando, potencializando a ambivaléncia como
um estar a0 mesmo tempo dentro e fora de uma cultura, por isso a relacdo com as
enunciagdes dos conceitos de entre-lugares de que fala Bhabha.

A questdo da diaspora é colocada aqui a partir do entendimento de Hall (2013),
consistindo em iluminar como raios as complexidades do mundo contemporaneo e nos
possibilitar construir e imaginar uma nacao plural, com suas diferencas particulares, numa

era de “globalizagdo crescente”. No tocante ao conceito de didspora, Hall observa que

0 conceito fechado de didspora se apoia sobre uma concepcao binaria de
diferencga. Esta fundado sobre a construcdo de uma fronteira de excluséo
e depende da construcdo de um "Outro" e de uma oposicdo rigida entre
dentro e o fora. Porém, as configuracGes sincretizadas da [...] cultura
caribenha requerem a noc¢do derridiana de différance — uma diferenca
qgue ndo funciona através de binarismos, fronteiras veladas que ndo
separam finalmente, mas sdo também places de passage, e significados
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gue sdo posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um
espectro sem comeco nem fim (HALL 2013, p. 36).

Todos esses deslocamentos modernos, silenciamentos, apesar de suas ressonancias
na cultura, afrouxam os lacos entre a cultura e o “lugar”, ou talvez um entre-lugar. Aliés,
as nocdes de entre-lugares e a condi¢do diaspérica sdo como “dois impulsos funcionando
em conjunto, sua posicdo de traducdo entre dois mundos, varias estéticas, muitas
linguagens, o que estabelegcam como artista excepcional e formalmente moderno” (HALL,
2013, p. 43).

Tendo em vista o carater provisorio a que os esforgos de conceptualizacdo estdo
sujeitos, nota-se que a discussdo da diaspora tradicionalmente trilhada no campo dos
Estudos Culturais, como que sempre existe algo no meio, serd como os entre-lugares
interligados a diaspora da diferenca percorrida como fronteiras na cultura. Na verdade,
nesse movimento da didspora e dos entre-lugares surgem alguns intersticios da presenca da
diferenca, historica e culturalmente silenciada, de modo que essa oposi¢do nos faz pensar:
O que seria essa estética diasporica? Para Hall (2013), essa concepcao se utiliza de olhares
binarios, do “sentido” e do “ndo sentido”, constantemente arruinados pelo processo mais
aberto e fluido do “fazer sentido na tradugdo”, e sim, olha o0 outro em uma perspectiva ou
“estética diasporica”, fronteirica, que nos faz mergulhar nos entre-lugares da diferenca
pelo distanciamento do “eu”, ndo sO para expressar como se formaram as imagens desse
outro no decorrer historico, mas para refletir o quanto essas imagens influenciam nos
processos de classificacdo e exclusdo desse outro na sociedade, que além de cerceé-lo,
limitando sua presenca em diferentes espacos (sejam eles sociais, culturais ou
educacionais) sem perder a oportunidade de compara-los, buscam a inser¢do deste outro
em nossa normalidade discursiva cultural.

Exemplos dessa inser¢do podem ser encontrados em uma entrevista concedida por
Hall a Kuan-Hsing Chen (2013), onde a preocupacdo da sociedade familiar era com a

estética negra do proprio entrevistado:

[...] eu era 0 membro mais escuro da minha familia. A histéria que
sempre foi contada em minha familia como uma piada, era de que,
guando nasci, minha irmd, que era muito mais clara que eu, olhou dentro
do berco e disse: "De onde vocés tiraram esse bebe coolitf? Ora, coolie é
uma palavra depreciativa na Jamaica que designava um indiano pobre,
considerado o mais humilde entre os humildes (HALL, 2013, p. 452).
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Com esse “clicheé”, Hall satiriza a forma preconceituosa com que sua familia
geralmente o tratava tradicionalmente devido a sua estética cultural, por sua diferenca, ou
melhor, sua estética negra, 0 mais escuro, um caribenho. Esse engquadramento da sua
familia como coolitf”, ndo permitia que Hall pudesse sentir a liberdade de ser ele mesmo,
de experimentar suas verdades e possibilidades estéticas de existir irredutiveis a norma, ter
espaco para viver sua diferenca.

As ressonancias das enunciacdes dos entre-lugares dominantes de raca, que
predominavam em um periodo colonial, podem ser percebidas nos quadros sociais de
nossa contemporaneidade com as vozes silenciadas. Um exemplo disso pode ser extraido
da vida do préprio Hall, por seus tracos negros mais acentuados que os de sua familia,
onde era julgado como uma crianca coolitf. Com Fanon (2008) entendemos que

colonizado

[...] é todo povo no seio do qual nasceu um complexo de inferioridade
devido ao sepultamento de sua originalidade cultural — toma posicéo
diante da linguagem da nacdo civilizadora, isto é, da cultura
metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da metrdpole,
mais o colonizado escapard da sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua
negriddo, seu mato, mais branco sera (FANON, 2008, p. 34).

Ao narrar em sua entrevista sua prépria vida como um sujeito fronteirico da
didspora, um homem em uma negritude, como ele chama, por sua cor de pele
identificando-o como alguém de fora, aquele que ndo se adequava, 0 que era mais negro
que os outros, Hall faz emergir uma estética diaspdrica. “Isto € muito comum nas familias
de cor da classe média jamaicana, porque elas sdo o produto de relacbes entre 0s escravos
africanos e os senhores de escravos europeus, e os filhos entdo nascem com tons de pele
diferentes” (HALL, 2013, p. 452). Porém, sabemos que as desigualdades de raca perfazem
um longo processo historico, marcado por subjugacgdes, preconceitos, dominacdo e
(in)visibilizag&o das diferengas.

Assim como a familia de Hall, nos preocupamos com a aparéncia fisica, com a
estética negra que insiste em marcar com sua inferioridade historica. Na verdade, Hall em
sua familia jamaicana, se via esteticamente como “o outro que se olha”, nesta perspectiva,
como aquele que se lanca ao desafio de criar possibilidades e estilos de vida para além dos
parametros da estética normativa, um viver na diferenca afirmando modos singulares de

existir.
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As falas nos mostram que o afrodescendente Hall era de classe média, o que
provavelmente contribuia para essa ndo aceitacdo de sua familia em relacdo a sua prépria
cor, como relata o autor, e também percebemos como a sua estética negra ressoa como um
medo da nao aceitacao, por conta do racismo das “fragdes de classe e de cor dos quais seu
pai viera”. Fanon (2008, p. 59) percebe essa situacdo como a de “um negro que tem uma
exacerbacdo efetiva, uma raiva sem se sentir pequeno, uma incapacidade de qualquer

comunhdo que confina em um isolamento”.

Eu nasci e cresci na Jamaica em uma familia de classe média. Meu pai
passou a maior parte de sua vida produtiva na United Fruit Company. Ele
foi o primeiro jamaicano a ser promovido em cada emprego que teve;
antes dele, esses empregos eram ocupados por pessoas provenientes do
escritorio central nos Estados Unidos. O que é importante compreender
sdo as fracBes de classe e de cor das quais meus pais vieram. As familias
de meus pais eram ambas de classe média, mas de diferentes origens
(HALL, 2013, p. 451).

Podemos notar essa ndo aceitacdo da estética negra ndo apenas na familia de Hall,
mas também na da Amazona, aluna do Curso de Pedagogia por nds entrevistada. Ao
darmos voz a Amazona, ao seu “corpo negro”, nao pretendiamos abordar nenhuma
alienacdo dos negros, mas ndo poderiamos omitir certos elementos que nos chamaram
atengdo para as relagdes familiares quando se toca na estética negra dos “50 tons de
morenos”, constante do relato da Amazona que sente que hoje conseguiu Seu espaco, em
ser bem aceita por todos, principalmente na sua familia “[...] onde todos sdo negros com
“50 tons de morenos”, onde ninguém quer ser o negrinho da familia, mas depois que a
gente se conhece e reconhece, hoje posso afirmar que tenho consciéncia da minha cor [...],
e ser feliz com minha cor”.

A consciéncia da cor, para Amazona, reabre o debate sobre a estética do
branqueamento que rege os parametros da cor nas sociedades. De origem guerreira, ela
toma consciéncia de sua negritude e ndo busca se valer do clareamento de sua cor como
estratégia para negar sua raga, passa a aceitar-se e enxergar beleza nos seus tragos negros e
no que eles carregam das lutas historicas pela afirmagdo de sua raca. Amazona percebe
que, como mulher negra, ndo pode submeter-se a se sentir inferiorizada diante do dilema
do branqueamento: “branquear ou desaparecer, ela deve poder tomar consciéncia de uma
nova possibilidade de existir; ou ainda, se a sociedade lhe cria dificuldades por causa de
sua cor, se encontro em seus sonhos a expressdo de um desejo inconsciente de mudar de

cor” (FANON, 2008, p. 95).
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H& um medo relativo a essa ndo aceitacdo por parte do outro, que pode ser
observado na narrativa da Amazona quando se refere a familia de seu marido quando ainda
eram apenas namorados. Uma familia onde todos sao brancos. Pois a Amazona deixa claro
quando fala da familia dele que no inicio do relacionamento ndo a aceitavam por ser
“negrinha” e que durante a trama possamos mostrar alguns relatos dessa diferenca estética
racial.

Esse arremesso as fronteiras é visivel na postura de alguns brancos. Fanon (2008)
nos ajuda a sinalizar um pensamento de um branco que diz: “sou branco, quer dizer, tenho
para mim a beleza e a vivéncia que nunca foram negros. Eu sou da cor do dia...” (FANON,
2008, p. 55). Essa atitude parece ser a de um branco que em nenhuma hip6tese se imagina
negro.

Nos argumentos de Fanon (2008, p. 16), o racismo “for¢ca um grupo de pessoas a
sair da relacdo [...] entre 0 Eu e o Outro, uma relagdo que é a base da vida ética. A
consequéncia é que quase tudo é permitido contra tais pessoas, €, como a violenta historia
do racismo”. Mas a luta da Amazona ultrapassa esses moldes de racismo, ja que “o anti-
negro nio €, portanto, contra ser o Outro. E uma luta para entrar na dialética do Eu e do
Outro” (Idem, ibidem).

Ao percorrer as nuances dos tons de morenos, observamos que os entre-lugares da
diferenca de raca perpassam uma linha de tempo que até hoje percorre a trama da
diferenca, Hall em sua familia, ao espanto da sua irmad em seu nascimento, e a Amazona
em sua familia na qual todos querem ser “0s tons” mais claros.

Algumas préticas reconhecem a diferenca de raca, cultura e histéria como sendo
elaborada por saberes, estere6tipos, teorias racistas, experiéncia colonial. Sobre essa base,
institucionaliza-se uma série de hierarquias politicas e culturais que sdo preconceituosas,
discriminatorias, vestigiais, arcaicas, miticas e que é crucial reconhecé-las para poder
pensar 0 NovVo.

No modo de entrevista de Hall (2013) ha uma entrelinha importante a ser destacada,
pois ele dé vida a seus relatos, por exemplo, quando diz: “Meus pais ndo achavam que eu
estivesse fazendo amizade com as pessoas certas. Eles sempre me encorajavam a
relacionar-me mais com amigos da classe média, de cor mais clara, o que eu nio fazia”.
Hall em varios momentos, para seu pai, € transgressor de uma normalidade, por néo

preferir se aproximar dos brancos da classe alta da Inglaterra.
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Fanon (2008) nos alerta para essa normalidade da negritude do processo de
internalizacdo da norma branca, pois frequentemente a “[...] atitude do negro diante do
branco, ou diante de um seu semelhante, reproduz quase que integralmente uma
constelacdo delirante que toca o dominio do patologico” (FANON, 2008, p. 66).

Em Hall, o conflito racial armado no seio familiar revela essa espécie de
comportamento patoldgico traduzido em uma busca incessante por instituir um “lugar”
para ele na construcdo de sua diferenca “quase” branca de classe média, porém Hall
rejeitou esse lugar, e tal situacdo fez com ele se afastasse da familia por um longo periodo
e criasse lacos de amizades em outros lugares, levando-o a um movimento de “negociagéo
de espacos culturais”, a viver o que Homi Bhabha (2013) entende como entre-lugares.
Necessitava de um distanciamento familiar para entender mais profundamente as tensdes
de classe e raca que atravessavam os conflitos familiares e sociais na Jamaica.

Nesse movimento dos entre-lugares de raca observamos de alguma forma em
Frantz Fanon (2008, p. 16) em sua obra “Peles negras, mascaras brancas”, uma vez que “a
preta se sente inferior, por isso aspira a ser admitida no mundo branco”. Nessa tentativa ela
sera auxiliada por um fenbmeno que denominaremos erotismo efetivo. Em suma, o desejo
de ser denominado em um erotismo efetivo por sua pele negra.

Estas relacGes de poder disciplinar s&o rompidas pelo sujeito quando ele mesmo faz
autoanalise, quando ao se referir sobre o pai, Hall explana: “eu sempre achava que ele
proprio ndo se encaixava muito bem naquele ambiente” (HALL, 2013, p. 452), ambiente
esse (de brangueamento) que sua familia gostaria que ele estivesse, a exemplo de seu
préprio pai, ao afirmar que

[...] ele ficava tentando entrar naquele mundo. Os ingleses apenas o
toleravam. Eu percebia como eles o tratavam com um respeito que
marcava sua inferioridade. Eu odiava aquilo mais do que tudo. N&o era s
porque ele pertencia a um mundo que eu rejeitava. Eu ndo podia entender
como ele ndo percebia o quanto eles o desprezavam. Dizia a mim mesmo:
"Vocé ndo entende que quando vai aquele clube eles acham que vocé é

um intruso?". "E vocé quer me colocar naquele lugar para ser humilhado
do mesmo jeito?" (HALL, 2013, p. 453).

A tolerancia se abre como um abismo nefasto em relacéo ao outro e sua diferenca,
0 outro é visto como indesejavel, inferior, apenas suportavel ao convivio, sem misturas,

prezando os bons modos do discurso politicamente correto.
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O ressoar do lugar humilhado e marcado pelos entre-lugares que buscamos na
(in)visibilidade da didspora negra de Stuart Hall (2013) nos chega como “nuvens” em
nossos pensamentos através de discursos, sentidos desses sujeitos, sendo “marcas culturais
gue unem e separam pessoas, territdrios, culturas, ou como significados que produzimos e
adotamos e que nos faz ser e viver de determinados modos” (MEYER e PARAISO, 2014,
p. 50), territérios® esses contestados pelos préprios sujeitos.

Seguindo os ruidos produzidos desse labirinto é possivel extrairmos importantes
interpretacdes da diaspora que “divide, demarca, separa, ou ainda e por fim, como fluxo e
motor da vida que move, jorra e possibilita entrar em devires, é a diferenca que estamos
conceituando, é ela que estamos perseguindo, é dela que estamos falando” (MEYER e
PARAISO, 2014, p. 50).

A didspora € como ‘“nuvens” carregadas, que mais tarde tornam-se “pingos
d’agua” tocando o significado da cultura e nos permite que comecemos a vislumbrar as
historias da diferenca, em especial com o sujeito fronteirigo, a partir de seu terceiro espaco,
um entre-lugar, ou talvez um ndo espaco, com a possibilidade de evitar a politica da
polaridade e emergir como 0s outros de nés mesmos.

De todos esses caminhos trazemos algumas formas de entendimento sobre a
diaspora, “modelada na histéria moderna do povo judeu (de onde o termo “didspora" se
derivou), cujo destino no Holocausto — um dos poucos episodios histérico-mundiais
comparaveis em barbarie com a escraviddo moderna — é bem conhecido” (HALL, 2013,
p. 30).

Em suas analises, Hall (2013) toma o povo hebreu como exemplo de grupo
cultural que viveu a diaspora, ou seja, encontrava-se forcado a viver em uma cultura que
ndo a sua, sempre na expectativa de voltar ao seu “lugar” cultural, com a perspectiva de
libertacdo, sem perder a esperanca de um dia Deus mandar um libertador, Moisés, para
tird-lo das peias da escravidao.

Nesse contexto, sera que as batalhas enfrentadas pelos Hebreus se devem as suas

fronteiras como sujeitos diaspdricos da fé? Ou talvez eles buscassem sua liberdade de crer

9Esse territorio em Deleuze e Guattari é entendido num sentido muito amplo, que ultrapassa o uso que fazem
dele a etologia e a etnologia. Os seres existentes se organizam segundo territorios que os delimitam e os
articulam aos outros existentes e aos fluxos cdsmicos. O territério pode ser relativo tanto a um espago vivido,
quanto a um sistema percebido no seio da qual um sujeito se sente “em casa”. O territorio ¢ sindbnimo de
apropriacéo, de subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de projetos e representacfes nos quais
vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de investimentos, nos tempos e nos
espacos sociais, culturais, estéticos, cognitivos (GUATTARI e ROLNIK, 1986, p. 323).
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e seguir seu préprio Deus, trilhando os caminhos da fé, da esperanca e dos sonhos?
Contudo, pensar dessa forma seria cair em um binarismo. Hall sugere passar ao largo, pois
entende que a diferenca nao consiste em uma forma bindria de pensar “entre o que ¢
absolutamente 0 mesmo e o que é absolutamente Outro” (HALL, 2013, p. 67).

A trajetdria de Stuart Hall, a partir de suas vozes ndo caladas nos fez pensar nos
significados culturais tdo discutidos por Bhabha (2013, p.72), onde diz que: “[...] ndo pode
ser autossuficiente e que o ato de enunciar a cultural - o lugar do enunciado — é atravessado
pela diferenca da escrita”. A anunciacdo da diferenca narrada pelos entrevistados,
diferenca essa que na critica é referendada, em nossa pesquisa € um movimento desviante,
pois ndo tem uma relacdo linear entre as culturas, e sim bifurcacdes trilhadas pela diferenca
nas relagdes culturais.

Essa compreensdo procura um respirar, pois ndo temos residuos e ressonancias
dos entre-lugares da diferenca, mas afetacdes para um dialogar com os sujeitos fronteiricos
que perpassam por esse apanhado de linhas e escritas. Stuart Hall (2013) com suas vozes
da diaspora se fez um importante interlocutor da diferenca nesta pesquisa, pela sua
interessante percepcdo da diferenca de raca e da didspora trilhada em um caminho de
preconceito, injustica, discriminacdo e violéncia. Trazer as chamas da “sar¢a ardente”,
vista por Moisés na terra santa, € pensar nesta pesquisa 0s entre-lugares como um
argumento crucial em um processo de discusséo e de identificacdo que embasam o espago
politico de sua enunciacao.

Uma outra “trilha” percorrida pela pesquisa seguiu na dire¢do dos entre-lugares
da diferenca a partir de uma espécie de recusa dos modelos dominantes de construgdo
pessoal e cultural aos quais Hall foi exposto como “um garoto jamaicano independente,
mas ndo havia espaco para isso enquanto posi¢do subjetiva na cultura de minha familia”
(HALL, 2013, p. 453).

Entre as incongruéncias dos entre-lugares e a construcdo da sua diferenca com
todas as suas barreiras familiares e sociais hd um paradoxo que se constituiu na diferenca
de raca sentida na pele, em que o reconhecimento identitario ndo seria um luto e sim uma

liberdade a ser desfrutada.

Aos poucos, vim a reconhecer que era um caribenho negro como
qualquer outro. Eu conseguia me identificar com isso, conseguia escrever
sobre e a partir desta posi¢cdo. Levei muito tempo para conseguir escrever
dessa maneira, pessoalmente. Levei cinquenta anos para voltar para casa.
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N&o que tivesse algo para esconder. Era 0 espaco que ndo conseguia
ocupar, um espaco gue tive que aprender a ocupar (HALL, 2013, p.455).

Essa relacdo de poder ndo é triunfante. A partir de seu proprio excesso, pode ser
um superpoder que acabou influenciando um anti-imperialista e como afirma Hall “me
identifiquei com a independéncia jamaicana” (HALL, 2013, p. 453). Essa compreensao
marca bem a grande distancia entre aquilo com que realmente o sujeito se identificava e o
que a sua familia queria para ele. Em poucos instantes o que o sujeito trilhou foi “[...] um
campo estratégico de relacbes de poder, no sentido mais amplo do termo, e ndo meramente
politico, entendida, pois como campo estratégico de relacdes de poder no que elas tém de
movel, transformavel, reversivel” (FOUCAULT, 2010, p.225). Essa negacédo relacionada
com a relacdo de poder vivida pelo sujeito fronteirico colonizado é uma forma de negacéo
que faz crescer a diferenca, quando analisada criticamente e tornada vetor de libertagéo.

Talvez as fronteiras da diferenca tenham induzido a sua possibilidade de analise
da diaspora negra do ponto de vista da ambivaléncia e da ambiguidade, visto que
comportam dois estados de ser a0 mesmo tempo em que trazem consigo a possibilidade de
ser um outro, de estar nos entre-lugares. Desta forma, os entre-lugares remeteram a um
posicionamento que envolve o distanciamento e a proximidade, e a ambiguidade da razéo
pela qual a fronteira ¢ comumente referida como ser “diasporico” (HALL, 2013).

As transgressdes e a rebeldia tém suas consequéncias e mesmo na sua negacao se
constréi positividade. Com isso, Hall (2013, p. 460) foi construindo um paradoxo em sua
relagdo com a Inglaterra: “Tendo sido preparado pela educacdo colonial, eu conhecia a
Inglaterra de dentro. Mas ndo sou nem nunca serei um inglés”.

Hall almeja estreitar as relagdes intercontinentais, deixando entrever suas
diferengas culturais e singularidades. Conhece intimamente os dois lugares, porém néo
pertence completamente a nenhum deles. Esta é exatamente a experiéncia de estar no
entre-lugar: longe o suficiente para experimentar o sentimento de exilio e perda, mas perto
0 bastante para entender sua cultura, tecer as criticas e posi¢fes necessarias.

Ter a convicgdo de que ndo se situa em uma zona de conforto constituida por um
“lugar” definido pela cultura (“ndo sou e nunca serei um inglé€s”, “ndo sou e nunca serei 0
jamaicano que minha familia almeja”) permite a Hall viver a diferenga como didspora, tdo
préxima e tdo distante, tdo singular, tdo afinada aos entre-lugares pensados por Bhabha
(2013) ao movimento entre um lugar e outro que nos faz estranhar dois ou mais diferentes

lugares nos gquais nao nos situamos plenamente.
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Nesse inicio de diélogo e a partir da necessidade de alargar os estudos sobre o
conceito de entre-lugares, chegamos a algumas breves conclusdes que talvez Bhabha ndo
se intitulou com um pos-estruturalista, e sim se situou na obra O local da cultura por um
afastamento do materialismo marxista. Esses movimentos dos entre-lugares nos fazem
refletir que o autor quando pensou em dedicar uma parte da sua pesquisa aos entre-lugares
que ele mesmo transitou, transformando-os em campos de pesquisa, embora ndo definindo
um “lugar” a sua linha de pesquisa, ele ja demonstra esses entre-lugares.

A seguir faremos algumas consideracdes e enunciacdes relativas ao silenciamento
das vozes da diferenca no campo curricular, trazendo como interlocutores os sujeitos
fronteiricos que percorrem 0s movimentos dos entre-lugares durante sua formagdo no
Curso de Pedagogia da UFPA-Belém.



3 VOZES E ENUNCIAGCOES DA DIFERENCA NA TRAMA CURRICULAR

As vezes vocé me pergunta

Por que é que eu sou tdo calado,
Né&o falo de amor quase nada,
Nem fico sorrindo ao teu lado.
(...)

Eu sou 0 medo do fraco;

A forca da imaginacéo;

O blefe do jogador;

Eu sou! ... Eu fui! ... Eu vou! ...
(..)

Vocé me tem todo dia,

Mas nédo sabe se € bom ou ruim.
Mas saiba que eu estou em voce,
Mas vocé ndo esta em mim.

(...)

Eu sou os olhos do cego

E a cegueira da viséo.

Eu!

Mas eu sou 0 amargo da lingua,
A mée, 0 pai e 0 avo;

O filho que ainda ndo veio;

O inicio, o fim e 0 meio.
O inicio, o fim e 0 meio®.
(Paulo Coelho / Raul Seixas)

Pensar, tramar, ouvir as vozes da diferenca no curriculo implica em
interlocucdes com essas vozes e consiste em um esforco em analisar relacbes de poder
que se espalham pela sociedade e que remetem algumas vozes as fimbrias da sociedade,
da cultura e da educacédo. Essa pesquisa que estamos realizando traz fortes indicios das
(in)visibilizacdo das vozes daqueles que, apesar de arremessados nos entre-lugares no
campo curricular, ressoam neste mesmo campo como vozes que nao querem calar.

Essas vozes precisam ser ouvidas, pensadas para a construcdo da formacdo dos
sujeitos no campo da pesquisa, e esses entre-lugares séo movimentos da diferenca no
curriculo e neste estudo sdo como caminhos que 0s sujeitos percorrem na sociedade e se

refletem na Universidade, no Curso de Pedagogia.
3.1 O DEBATE CURRICULAR NOS ENTRE-LUGARES DA DIFERENCA

Pensar os sujeitos fronteiricos e suas ressonancias no curriculo nos leva ao

plano de uma insercdo na nog¢do de entre-lugares da diferenca nas malhas do poder-

10 Gita. Composicao: Paulo Coelho / Raul Seixas.
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saber do campo curricular. De acordo com as contribuices de Silva (2006, p. 24), o
poder € interno as praticas de significacdo constitutivas do curriculo. Sua presenca é tao
forte que dela ndo podemos nos livrar, ndo ¢é possivel separar as relacdes de poder das
praticas de significacdo. E importante pensar os entre-lugares da diferenca na trama
curricular, para que as vivéncias se cruzem e as singularidades se afirmem. A diferenca
na trama curricular abre espaco para o novo no “Jogo de diferengas”, o qual se constitui
por interpretacGes interminadveis de acordo com as singularidades que emergem. Ha

assim, que se considerar que,

[...] o curriculo ndo é, entretanto, simplesmente o local em que o
conhecimento transparentemente se revela, a um sujeito consciente,
centrado e senhor de si. O curriculo ndo é a mera superficie especular
na qual o conhecimento ai supostamente refletido se mostra, em toda
sua cristalina e imediata presenga, a um sujeito coincidente apenas
consigo mesmo. N&o é a comunicagéo livre e desimpedida entre dois
egos centrados, racionais e consciente. O curriculo €, em vez disso, tal
como a verdade, puro jogo de diferencas, infinito desdobrar-se de
perspectivas e de interpretagdes, interminavel baile de mascaras que
nunca se detém para mostrar, finalmente, a “verdadeira” face dos
dangarinos e convidados (CORAZZA e SILVA, 2003, p. 51-52).

Desse modo, as relacbes de poder estdo diretamente ligadas as questdes
culturais. Para Foucault (2010), “o poder ¢ concebido como descentralizado, horizontal
e difuso”, no qual o ser humano tem poder de escolher e de firmar sua diferenca. A
cultura tem poder de penetrar, ou seja, a “centralidade cultural” indica a forma como a

cultura adentra em cada recanto da vida social contemporanea nos ambientes escolares.

A cultura é um campo de producdo de significados no qual os
diferentes grupos sociais, situados em posicdo diferenciada de poder,
lutam pela imposicao de seus significados a sociedade, mais ampla. A
cultura é, nessa concepc¢ao, um campo contestado de significacdo. O
que esta centralmente envolvido nesse jogo é a definicdo social dos
diferentes grupos (SILVA, 1999, p. 134).

O tempo é paradoxalmente constituido pela cultura e envolve contradi¢des que
tanto abrangem os elementos culturais, dos quais 0 sujeito se aproxima e que
contribuirdo para a construgdo da sua propria diferenga, como incluem as formas pelas
quais cada individuo é representado por outros individuos, apagando fronteiras,
transgredindo proibicdes e tabus identitarios. 1sso implica em uma visdo do préprio
sujeito e dos outros sujeitos sobre ele, visbes essas que tém consequéncia sobre a

constituicdo dos entre-lugares da diferenca desse sujeito. Dizendo de outra forma, isso
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implica levar em consideracdo os fatores de como o “eu” se vé e como 0s outros™ 0
veem e que de alguma forma interfere no processo de vida sociocultural.

Segundo Hall (2000), o mundo ¢ identificado culturalmente, o que significa
dizer que se deve pensar as diferencas sociais como algo construido no interior de
representacdes através da cultura, ndo fora delas. O autor comenta as dificuldades em
manter a tradicional distincdo entre interior e exterior, entre o social e 0 psiquico,
quando a cultura intervém. Se a cultura esta em todas as partes, onde comega e termina?
Certamente ndo seria onde ela comeca e termina, mas sua presenca estaria na construcao
do curriculo, sobretudo no que diz respeito ao estudo e andlise dos elementos culturais

problematicos que adentram o campo curricular.

Num mundo social e cultural cada vez mais complexo, no qual a
caracteristica mais saliente é a incerteza e a instabilidade; num mundo
atravessado pelo conflito e pelo confronto; num mundo em que as
questdes da diferenca [...] se tornam tao centrais, é de se esperar que a
ideia central dos estudos culturais possa encontrar um espago
importante no campo das perspectivas sobre curriculo (SILVA, 1999,
p. 137).

De acordo com Moreira e Silva (1995), o curriculo ndo é puro, implica
intencionalidades e abarca relagcdes de poder que se efetivam no ambito educacional.
Esse carater intencional faz do curriculo uma acdo que ndo se limita apenas a
organizacdo do conhecimento escolar, mas a imprimir no conhecimento a funcdo de
produtor de diferencas individuais dos entre-lugares no interior das instituiches
educacionais. Assim, o curriculo esté relacionado tanto ao conhecimento, como também
constitui uma forma institucionalizada de transmissdo cultural. Educacdo e curriculo
estdo em continua interacdo com o processo cultural.

O campo curricular possui multiplos aspectos, dentre 0s quais 0s propriamente
educacionais, os pedagdgicos, 0s sociais, 0s culturais, os éticos, os politicos, 0s
epistemoldgicos e metodoldgicos. Essa multiplicidade implica diversas questdes. Tratar
desse olhar da diferenca é fundamental para proporcionar um grande avanco quando se
trata da diferenca no campo das teorizagdes curriculares, contribuindo para a educagéo,
e visando a sua importancia, sem deixar de lado o seu imaginario cultural, clarificando

suas agdes e praticas sociais.

10O outro n&o é alguém a ser julgado, explicado, descrito, a partir de uma perspectiva privilegiada,

superior, pretensamente universal, mas alguém que deve ser confrontado no mesmo nivel de ‘validade’
(SILVA, 2000, p. 150).
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No campo da pesquisa em educacdo, o pensamento da diferenca nos chega

pelas vias dos estudos do curriculo e nos interpdem dificeis desafios ao

imprimir um duplo exercicio ao pensar: da critica, mediante a analise
veemente das “imagens dogmaticas do pensamento” (DELEUZE, DR,
1988) que imobilizam o acontecimento e a singularidade dos
fendbmenos através das nogbes de representacdo, universalidade,
identidade; e, simultaneamente, da clinica, mediante um tratamento
agudo das questdes intersubjetivas que nos ingquietam e nos desafiam a
pensar, cavando uma abertura ou um intervalo no pensamento capaz
de rasgar o caos (da cultura, da educacdo) e povoad-lo com uma
diferenca no olhar/escutar/perceber/pensar/criar (COSTA, 2014, p. 8).

A possibilidade de descortinar a tematica dos entre-lugares da enunciacdo dos
sujeitos fronteiricos da diferenca na perspectiva curricular vem se desenvolvendo e
constitui uma oportunidade de ressignificar conceitos e saberes, chamando a atencgdo
para um assunto que se interpde a nos no cotidiano social e académico com a maior
relevancia, mas devido a diversos fatores historicos e discursivos restou selado com o
lacre da (in)visibilidade e da insignificancia.

Para tatear os entre-lugares da diferenca no campo curricular, entendido como
um campo de forca/fragilidade, sem um fim universal de concep¢fes miméticas, sem
um carater definitivo e unico, onde o importante é pensar a diferenca como um entre-
lugar, arriscamos lancar mé&o de um pensar/filosofar como possibilidade do novo, de um
curriculo tecido nas tramas mitoldgicas e cotidianas entre deuses e humanos.

Tramar um curriculo nos entre-lugares da diferenca, em uma concepc¢do pés-
estruturalista, de acordo com Silva (2010, p. 87), “[...] é essencialmente um processo
linguistico e discursivo. A diferenca ndo pode ser concebida fora dos processos
linguisticos de significacdo. A diferenca ndo & uma caracteristica natural: ela é
discursivamente produzida”. Os argumentos aqui situados na perspectiva da diferenca
destacam que pensar a diferenca nesse contexto implica tramé-la, ou seja, negar-se a
reduzi-la @ negacdo e a contradicdo, para defender os direitos da variagdo, das
multiplicidades, da singularidade, por meio do “jogo da diferenga”. Tal procedimento
implica em

[...] ndo deixar que o pesado e amarrado “trabalho da dialética”
prevaleca sobre o leve e livre “jogo da diferenca”. “A dialética ndo
liberta o diferente; ela garante, ao contrario, que ele sera sempre

recuperado”. “A oposi¢do [a dialética] interrompe seu trabalho, a
diferenca inicia seus jogos” (CORAZZA e SILVA, 2003, p. 16).
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Os estudos da diferenca, segundo Costa (2002, p. 44), demonstram que
atualmente as discussdes e polémicas em torno da diferenga “estdo muito mais
evidenciadas em diversos campos de estudo e acredita-se que uma das coisas a fazer é
ousar esbarrar nos limites e fronteiras desse terreno, movidos pelo sonho de inventar e
produzir outras escritas” abertas a perspectiva de pensar “uma politica e uma poética da
diferenga”. Desse modo, necessitamos de uma politica e uma poética da diferenca que
ultrapasse os canones do conhecimento e as fronteiras da benevoléncia social por meio
da “subversdo de certas praticas historicamente naturalizadas no cotidiano de nossas
atividades sociais, educativas, culturais, profissionais” (COSTA, 2002, p. 44).

Diante disto, consideramos que o curriculo é marcado pelas diferengas de tal
modo que ele estd presente em todos os aspectos da vida, uma vez que é parte
constitutiva da cultura e tem um papel muito importante na sociedade e nas instituicdes
de nivel superior. Importante porque ele tem um propdsito de ajudar a conhecer e
construir 0 espago, conhecer e construir diferengas, organizar pensamentos a partir do
seu meio social e cultural, dos entre-lugares.

O curriculo, sendo um conjunto de saberes regidos por uma espécie de poder
superior*?, produz enunciacdes, normativas, significados, visto que ele esta inteiramente
atrelado a uma relacdo de poder entre a sociedade e ele mesmo, constituindo um elo
com o desenvolvimento cultural das sociedades. O curriculo é lugar de enuncia¢des do
maultiplo: linguagens, racas, deficiéncias, sexualidades, culturas, permeadas por jogos de
poder, escolhas, inclusdes e exclusdes, um movimento de entre-lugares.

Almejamos um curriculo inventivo, criativo, livre, que “dance” e ponha a
dancar, um curriculo que reverbere as vozes das diferencas que o habitam, disposto a
abrir-se para as questdes politica e ética da formacdo. O curriculo pode ser pensado,
realizado, dependendo da sua inser¢do social, do homem, da politica, do poder-saber, da
ética e da propria cultura. Todos esses fatores estdo interligados no desenvolvimento do
curriculo, contribuindo diretamente com o processo de formacao educacional de forma a
dar visibilidade a diferenca.

Os entre-lugares da diferenca que estdo arremessados as fronteiras de um
curriculo podem assumir um caréater de construcdo e de interpretacdo de conhecimentos,
pois ele, o curriculo, ndo pode ser elaborado no vazio, nem se organizar arbitrariamente;

ele € um dos mais importantes elementos para o processo de formacdo educacional e

12 As politicas curriculares quase sempre desconsideram o pensamento de professores e alunos sobre suas
préprias formagdes
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social. O curriculo contribui com esse papel de formacdo construida no dia a dia da
realidade social e pedagdgica em que esta inserido, no caso, nas fronteiras da
Universidade. Esses espacos fronteirigos sofrem caracteristicas culturais que surgem no
decorrer das épocas, dos tempos de docentes e educandos/educandas.

Um curriculo “p6s” ou novo, espreita discutir coisas reais do contexto social,
de modo a contribuir com o debate da diferenca de género/sexualidade, raga/etnia,
deficiéncia/normalidade, em prol de uma formacéo docente aberta, plural.

O curriculo tem um atravessamento importante na discusséo das diferencas nos
processos educacionais e ndo pode ser deixado de lado. Mas, que curriculo pos é capaz
de fazer reverberar os entre-lugares da diferenca nos processos formativos? Por quais
dimensdes e caracteristicas um curriculo “pds” pode ser constituido, ou, melhor
organizado? Questdes e desafios a pensar!

Interessa-nos enfatizar que especificamente as questfes da cultura e as relagdes
com os entre-lugares da diferenca apresentam uma grande importancia na discussao
sobre o processo de formacao de professores em nivel superior, objetivando um melhor
desenvolvimento educacional. Isso requer que docentes e discentes estejam atentos aos
entre-lugares da diferenca, de modo que elas sejam respeitadas da mesma forma e,
antes de tudo, que sejam estudadas.

Para Silva (2000, p. 97), “as questdes culturais e a questdo da alteridade nao
podem deixar de ser uma matéria, essencialmente, pedagogica e curricular, pois 0s
sujeitos sdo esmagados por sua diferenca e, forcosamente, interagem com o outro no
proprio espago”. Como afirma Silva (2007, p.74), “Outro € o outro género, 0 outro é a
cor diferente, o outro é a outra sexualidade, o outro € a outra ra¢a, 0 outro é a outra
nacionalidade, o outro € o corpo diferente”. O outro ¢ outrem, entdo o curriculo que
pensamos para visualizar ¢ um curriculo que discute a emergéncia de “outrem” na
educacdo. Para aprofundar essa discussdo, adentraremos a seguir na abordagem da

diferenca e seu processo de (in)visibilizagcdo no campo curricular.

3.2 PROCESSOS DE (IN)VISIBILIZACAO DA DIFERENCA NA TRAMA
CURRICULAR

Descortinar a tematica da diferenca de género-sexualidade, raca-etnia,
deficiéncia-normalidade constitui uma oportunidade de (re)significar conceitos e

saberes, chamando a atencdo para um assunto que se interpde no cotidiano social com
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maior relevancia. No entanto, devido a diversos fatores historicos e discursivos restou,
selado com o lacre da (in)visibilidade e da (in)significancia face ao predominio da
diferenga no curriculo superior, atravessada por silenciamentos, constrangimentos,
humilhacdes e agressdes, nomear/ ou deixar de nomear exclusdes por movimentos de
resisténcia, transgressédo e afirmacéo das diferencas, fluxos de um ir e vir presentes nas
vozes de sujeitos/fronteiricos que, ao narrar a sua historia e a si mesmo, produzem uma
narrativa de fronteira tecida nos entre-lugares da diferenca, que ousam enunciar suas
historias e teias socioculturais e educacionais em constante transicdo, que necessitam de
um encaminhamento por meio de um curriculo dos entre-lugares da diferenca. Esses
movimentos de transgressdes séo afirmados nas narrativas que 0s sujeitos exprimem por
dentro de suas proprias histérias, como enuncia¢fes que emanam dos entre-lugares da

diferenca, sem fundacdes Gltimas.

Pensar e viver sem fundagdes ultimas, sem principios transcendentais,
sem critérios universais. Nenhuma fundacdo é realmente Ultima;
nenhum principio realmente transcendental; nenhum critério
realmente universal. [...] ndo existem fundagdes que dispensem a forca
da retorica que as funda. N&o existem transcendentais que ndo
derivem de mundanos atos de forga. Pensar e viver sem eles nao
significa simplesmente que “tudo vale”, mas que aquilo que vale ndo
estd antecipada e definitivamente decidido (CORAZZA e SILVA,
2003, p. 14).

A partir desse momento, buscaremos um caminhar por entre esses trajetos,
onde o siléncio sera respeitado, mas, sobretudo daremos espago ao barulho, ao grito,
espeitando conexdes tanto com imagens do outro que se ramificam nas fronteiras da
historia, quanto com as vozes dos narradores com guem conversamos, nos depoimentos
dos discentes concluintes do curso de Pedagogia e suas vozes da diferenca, no intuito de
interligar o campo conceitual dos entre-lugares da diferenga com as histérias de vida
que singularizam as vozes dos sujeitos sobre os quais estamos abordando o tema da
diferenca. Com isso buscamos seguir os fluxos dos sujeitos como uma singularidade
que se entrelaca a trama dos deuses em um o processo de (in)visibilizacdo e resisténcia,
de forcas e fragilidades na producéo da diferenca.

A incursdo pelas vozes dos sujeitos entrevistados nos possibilitou
problematizar modos de produgéo e (in)visibilizagdo da diferenca no campo curricular,
com algumas questfes: De que modo a diferenca tem sido conceituada no curso de
Pedagogia, na Universidade Federal do Para? E o que pensam os sujeitos desse Curso a

respeito dessa questdo e da importancia que eles atribuem ao tema por nés proposto?
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Que entre-lugares a diferenca ocupa nos jogos de poder-saber que configuram seu
processo de (in)visibilizagdo no campo curricular?

Os provaveis “lugares” que a diferenca ocupa na sociedade sdo frequentemente
moldados sob a Otica da normalizacdo. Essa moldagem utiliza do cotidiano educativo,
dissipada em varias situacdes e espacos da rotina diaria dos individuos, fazendo circular
saberes que ditam as verdades aos sujeitos, formando uma teia discursiva que cerca 0s
sujeitos e delimita seus espacos, tudo mascarado pela naturalizacdo. Tal situacdo

Bhabha (2013) narra da seguinte maneira:

Nossa existéncia hoje estd marcada por uma tenebrosa sensacdo de
sobrevivéncia, de viver nas fronteiras do presente, as quais ndo parece
haver nome prdprio [...] encontramo-nos no momento de transito em
que espaco e tempo se cruzam para produzir figuras complexas de
diferenca, passado e presente, interior e exterior, incluséo e excluséo
[...] isso porque ha uma sensacdo de desorientacdo, um distarbio de
direcdo [...] (BHABHA, 2013, p. 19).

Esse distarbio de direcdo parece ser um causador daquilo que Skliar (2003,
p.101) chama de “terceiro espaco” quando afirma que “existe por acaso, um tipo de
terceiro espago; um espago sem nome; um espago outro, um outro lugar”. Entdo,
tomamos o cuidado de ndo a encerrar em uma radicalidade identitaria. Ao contrério,
buscamos ouvir as vozes da diferenca com experiéncia vivida, sentida, narrada, que ndo
guerem mais calar e que se situam nos entre-lugares de uma outra enunciagao.

Nossa inquietacdo com a diferenca no espaco do curso de Pedagogia estd na
(in)visibilizacdo da diferenca e na percepcdo dos estudantes desse curso sobre alguns
conceitos e relacGes de poder/saber que podem ser fundamentais para a sua formacao.
Eis 0 nosso maior interesse em entrevista-los, a fim de saber a respeito do tema por nds
levantado e sobre o que consideram ser importante para a sua pratica docente, uma vez
que estdo em fase de concluséo de Curso.

Nesse sentido, é possivel notar uma forca transgressora no posicionamento de
Hefesto que, ao se referir a sua formagdo, deixa transparecer o desejo de ser uma
“pedagoga diferenciada”, quando diz: “[...] eu vou discutir a diferenga nas minhas aulas,
falar da inclusé@o que e importante, onde pretendo passar as minhas criancas, o respeito e
a igualdade social e fazer com que minhas aulas sejam sempre lembradas, e ndo pelo
fato de ser cadeirante ser uma preocupagdo a todos”, colocando em evidéncia uma
fragilidade de onde parece extrair a forca que a move a ser outra. Embora seja

cadeirante, Hefesto ndo visa a certas atencdes pelo fato de sua deficiéncia, ndo deseja
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ser tratada como um corpo anormal ou com piedade moral. Por vezes, 0 que ressoa em
sua fala é uma singularidade bastante forte, especialmente quando pretende discutir no
dia a dia das aulas a “inclusdo”, assunto que emerge como uma grande necessidade de
atencdo nos entre-lugares do Curso de Pedagogia na UFPA-Belém.

Michel Foucault em Microfisica do poder mostra que o poder/saber nao deve
ser testado ou simplesmente julgado por olhares “piedosos”, carregados culturalmente
de “pena”, sem levar em conta a complexidade das limitagbes de um corpo

deficiente/anormal. Assim, todo poder deve ser lido

[...] como possuindo positividade especifica, a positividade do que foi
efetivamente dito e deve ser aceito como tal, e ndo julgado com base
em um saber posterior e superior, [...] que ndo sancionam ou
invalidam, mas estabelecem regularidades, permitam individualizar
formagdes discursivas (FOUCAULT, 2014, p.7).

Pena! N&o é isso que Hefesto quer que as pessoas sintam. O sentimento de
piedade das outras pessoas em relacdo a sua deficiéncia é rejeitado por ela em varios
momentos da sua narrativa na entrevista, sinalizando para a sua forca/fragilidade,
ambivaléncia que move as tramas entre deuses e humanos nos entre-lugares a que séo
lancados. Em uma situagéo vivida na UFPA, Hefesto se refere ao seu constrangimento
e tristeza: “para sentar para comer, preciso desalojar varias pessoas que estdo comendo,
percebo o olhar de pena e outros de desconforto de alunos e professores que levantam
para eu poder comer”. Assim, a (in)visibilidade da diferenca se expressa por
sentimentos de piedade. Observamos como as pessoas costumam pedir desculpas
“quando pensam que cometem erros com a deficiente”, esta situacdo de ser vista como
“coitadinha” acaba deixando-a com sentimento de um corpo estranho®.

Observamos também outras tramas curriculares com relacdo a Aquiles, pois a
sexualidade ocupa um lugar (in)visivel na sociedade, especificamente no Curso de
Pedagogia, em relagdo ao profissional “gay” que decide assumir sua singularidade
homoafetiva. O debate conclama uma preocupacgdo sobre os modos de atuar ou ndo
como professor do género masculino e ainda “gay” na Educacdo Infantil. As fronteiras
da diferenca de género-sexualidade se imp&em binariamente pelos corredores do Curso
de Pedagogia da UFPA, de modo que “‘suas escolhas, suas formas e seu destino passam
a marcar a fronteira e o limite, indicando o espaco que ndo deve ser atravessado”

(LOURO, 2008, p.18).

* Nomenclatura utilizada para definir a deficiéncia da aluna cadeirante neste texto dissertativo.



60

Esse espaco de fronteiras binarias ressoa nas enunciacdes de Aquiles, em
varios momentos, durante sua experiéncia no estadgio docente, pelos corredores da
UFPA e durante as suas disciplinas em sala de aula. A travessia desse limiar fronteirico
sinaliza a existéncia de uma “cerca” que ndo deve ser violada, com o intuito de afirmar
as diferencas, o que exige dos nossos interlocutores bastante coragem para transgredir.

Aquiles expde na pesquisa que “[...] a sua atuacdo profissional geralmente é
vista como um papel feminino e a presenga masculina chama muita atencdo dos
professores, coordenadores e em especial, dos pais dos alunos”. O fato de violar os
espacos no momento em que Aquiles assume sua sexualidade, os olhares desconfiados
acabam entrelagcando uma distancia, talvez de forma linear pelo olhar “homofébico” das
pessoas, por esse outro diferente que esta crescendo profissionalmente. Segundo
Machado e Coutinho (2016, p.9), é preciso atentar para o “fendmeno da homofobia,
amplo e complexo, expressando-se nas mais diversas esferas sociais”, em torno das
relagOes entre género/sexualidade.

Para Furlani (2005, p.80), “a educagdo sexual precisa discutir como as marcas
identitarias, atribuidas aos sujeitos, tornam alguns mais (ou menos) subordinados aos
mecanismos de exclusdo, sexismo, homofobia, discriminacdo e preconceito”. A0S
insultos que acabam gerando “[...] conflitos, classificagdes, estigmatizagdes de alun@s
que se expressam divergentes da heteronormatividade” (MACHADO e COUTINHO,
2016, p.10).

Ao assumir sua diferenca, Aquiles passa a ser um dos sujeitos transgressores
dos limites impostos entre género e sexualidade, sobre os quais, Louro (2008) afirma
que “frequentemente, recusam a fixidez e a definicdo das fronteiras, e assumem a
inconstancia, a transicdo e a posigdo “entre” da diferenga como intensificadoras do
desejo” no movimento dos entre-lugares percorridos por suas diferencas.

Pensar a diferenca sob a otica da (in)visibilidade e silenciamento no curriculo

do Curso de Pedagogia € pensar que:

Para educadoras e educadores importa saber como se produzem o0s
discursos que instituem diferencas, quais os efeitos que os discursos
exercem, quem é marcado como diferente, como curriculos e outras
instancias pedagdgicas representam os sujeitos, que possibilidades,
destinos e restrigdes a sociedade Ihes atribui (LOURO, 2007, p.47).

Essa analitica da diferenca desperta no campo da educacdo e do curriculo a

busca de um pensar ético e estético, pois o outro da diferenca quase sempre €
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arremessado para escanteio das relaces socialmente legitimadas — como o olhar que
considera a homossexualidade como doenga, anomalia — e Aquiles ¢ o “estranho”, uma
diferenga “que ndo deveria estar ali” maculando as fronteiras da sexualidade.

Para Louro (2008, p.18), “os sujeitos que cruzam as fronteiras de género e de
sexualidade talvez ndao “escolham” livremente essa travessia, eles podem se ver
movidos para tal por muitas razbes podem atribuir a esse deslocamento distintos
significados”. Na verdade, pensamos que Aquiles ndo escolheu essa travessia, mas pelo
fato de se definir como “homossexual”, sua sexualidade acaba atravessando os entre-
lugares da diferenca.

A (in)visibilidade dos entre-lugares da diferenca adentra os labirintos de
Amazona e os conflitos de “cor”. Observamos 0 quanto ela “luta”, o quanto tenta
quebrar todas essas formas que a sociedade, em uma zona de conforto, prefere achar que
ja foram superadas, constituindo assim as trilhas hibridas da raca. Sem “medo”, ela se
exp0de perante aos outros alunos em filas de RU, sala de aula, grupo de estudo e rodas de
conversa, tentando de alguma maneira dar uma visdo a sua (in)visibilidade ao ser uma
mulher negra e cotista.

Amazona “esperneia” dizendo o quanto estudou para entrar nessas politicas
curriculares das “cotas” dentro da UFPA, no Curso de Pedagogia, dando-lhe uma
visibilidade que ressoa para os outros da sociedade como negativa pelo seu corpo negro:
“Gente, pelo amor de Deus! As pessoas ficam dizendo, em sala, que entraram na UFPA
pelos seus méritos, como se 0s cotistas nao fizessem muitos esforcos. Na verdade, esses
questionamentos me angustiam e entristecem. Além de tudo isso, para piorar, uma
colega de sala diz que ‘ndo demora muito, véo inventar cotas para quem mora na favela
para entrar na Universidade’”.

Além da visibilidade negativa sentida pelos corredores fronteiricos na UFPA,
notamos uma (in)visibilidade denunciada pela nossa Amazona ao afirmar que: “...]
isso tudo que os negros passam € escondido dentro da UFPA, um crime dentro da
Universidade”. Uma vez que, durante uma discussdo sobre as cotas para Negros,
Amazona diz: “vocés alunos brancos nao devem excluir os negros pelas nossas
diferengas, como cotista ou ndo. Isso tudo, me faz ndo me sentir & vontade em querer
participar dessas “rodas de conversas”. Mas lembrem-se, nunca irei desistir dos meus
sonhos”.

Observamos um indicio de preocupagdo da Amazona com relacdo aos

esteredtipos de mulher negra no Brasil quando ela expde que durante uma disciplina no
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Curso de Pedagogia assistiu a um documentario sobre “mulheres negras”. Mas
Amazona também ressalta o seu esclarecimento de forma entristecida, pois o
documentério d& visibilidade ao que pensam os estrangeiros e alguns homens brasileiros

2 ¢

sobre a “negona do bundio”, “perndo”; “popozuda” “prostituta”, pois “as mulheres
negras se prostituem no Brasil ¢ fora dele”. “Eu fiquei... a palavra certa € horrorizada!”.

A criacdo desse esteredtipo da mulher negra acaba de alguma forma atraindo
sexualmente homens estrangeiros ao Brasil em busca dessas mulheres de corpo moreno
“da cor do jambo”, que de alguma forma sdo das zonas mais pobres da sociedade
brasileira. Esse hibrido, ser negra/ser mulher, remete-nos a pensar uma “artificialidade”
com que a mulher negra é vista pela sociedade e por isso ndo é respeitada.

Nossa entrevistada negra entra no curso de Pedagogia tentando vencer todos 0s
preconceitos emergidos pela sua condicdo de mulher, pela cor de sua pele, pelos
caracois de seus cabelos, ou seja, pelo grande esteredtipo social que perdura na
sociedade brasileira e transpassa as fronteiras dos portdes da UFPA.

Todas essas diferencas acabam encostando-se as fronteiras (in)visiveis da vida,
e acabam ndo sendo toleradas, reproduzindo valores, determinando comportamentos e
silenciamentos, contribuindo para o entristecimento e acomodamentos por esses
pequenos grupos que nesta pesquisa percorrem as fronteiras da UFPA-Belém.

As denuncias, criticas, resisténcias e conquistas presentes nas falas dos
entrevistados apontam uma porta de saida para a diferenca na fronteira dos entre-
lugares. Esta saida encontrada pelos sujeitos entrevistados consiste em buscar sua
visibilidade e o desejo de alcangar o “respeito” por todos.

Dentre as muitas enunciagdes da escuta desses sujeitos sobre 0s movimentos
dos entre-lugares da diferenga no campo curricular, como “deslocamentos culturais”
operadores da diferenca no contexto educacional de formag&o superior, buscamos uma
abordagem singular das vozes dos sujeitos fronteiricos com o dentro e fora nos entre-

lugares da diferenca.

3.3 VOZES FRONTEIRICAS: A DIFERENCA E O ENTRE-LUGAR DA
ENUNCIACAO

O outro foi suficientemente massacrado. Ignorado. Silenciado.
Assimilado. Industrializado. Globalizado. Cibernetizado. Protegido.
Envolto. Excluido. Expulso. Incluido. Integrado. E novamente
assassinado. Violentado. [...] E voltou a estar fora e a estar dentro. A
viver em uma porta que possamos ser tdo impunes ao menciona-los e
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observa-lo novamente. O outro ja foi medido demais como parte que
tornaremos a calibra-lo em um laboratério desapaixonado e sepulcral
(SKLIAR, 2003, p. 29).

Os entre-lugares da diferenca e suas fronteiras percorridas no curriculo nos
ajudam em uma compreensdao de “perda daquelas fronteiras, a existéncia de alguns
entrelugares que ja ndo (re)apresentam com tanta claridade nem o centro nem sua
suposta periferia” (SKLIAR, 2003, p. 99). Essa compreensao ressoa na formagdo dos
sujeitos outros da diferenca.

Do ressoar das vozes desses sujeitos, aparecem o0s indicios da dominacdo do
outro, porém também as resisténcias da exclusdo de grupos minoritarios, silenciados,
que, de alguma forma, se escamoteiam historicamente em nossa sociedade.

Na busca de mais uma trilha no espaco da pesquisa, propomo-nos a analisar as
teias discursivas produtoras dos entre-lugares da diferenga no campo curricular com o
objetivo de dar visibilidade as ressonancias das diferencas na trama curricular, em
especial aos sujeitos concluintes do Curso de Pedagogia.

Com isso, a nossa inquietacdo em relagdo ao curso de Pedagogia da UFPA e 0
nosso interesse em entrevistar alguns de seus discentes e perceber o movimento que
esses sujeitos vivem durante sua graduacdo, movimentos esses de conflitos e
negociagdes, saber o que pensam a respeito dos seus olhares, dos olhares dos outros e
do curso, investigar a respeito de suas proprias diferencas e dos entre-lugares
percorridos por eles e também apresentados aqui nessa trama, bem como, sobre o que
pensam ser importante para sua formagéo como pedagogos.

Com essa perspectiva, na interlocucdo com esses sujeitos, embora haja
diferenca nesses olhares, foi possivel notar que o curso de Pedagogia discute sobre
diferenga e excluséo, mas de forma ainda insipida. Nossos interlocutores enunciam: “O
curriculo do curso de pedagogia precisa ser mais esclarecedor para as diferengas”
(Hefesto); “Ele ndo ¢ voltado para a diferenca” (Aquiles).

No ressoar das vozes dos interlocutores ainda se faz necessario ampliar e
aprofundar essa discussdo, muito embora reconhegcam a contribui¢cdo do curriculo do
curso para a sua formacgdo. Hefesto, por exemplo, reconhece essa contribuicédo,
sobretudo, no que diz respeito ao acesso a informagdes, mas também se ressente no que

se refere ao tema e ao trato que se da a presenca da diferenca.

Hoje sendo aluna de curso superior sinto que posso tudo, pois tenho
mais acesso a informagdes. Agora consigo discutir varios assuntos que



64

ndo sabia antes, ndo tinha muito conhecimento. Hoje me sinto mais
preparada para argumentar, requerer meus direitos, meu lugar na
universidade. Entrar na Universidade foi uma conquista muito grande
(Hefesto)

As zonas de vizinhanca e de afastamento tramam novos caminhos nos entre-
lugares da formacéo, possibilitando um movimento de pensar a relacdo de poder que se
embrenha na (in)visibilidade do outro e sua diferenca. O fato de Hefesto conquistar esse
espaco nao significa tornar-se visivel. Assim, nos diz Fernando Pessoa (S/D): “[...] Os
outros ndo sdo para n6s mais do que paisagem e, quase sempre, paisagem invisiveis de
rua conhecida”.

Essas palavras de Fernando Pessoa parecem ressoar no curriculo do curso de
Pedagogia quando nos propomos a ouvir o outro, a diferenca. Nesse sentido, parece

dirigir-se as palavras de Aquiles:

Ainda estd muito forte a discussdo social sobre classe, oprimidos,
trabalho e capital, e veja que 0s assuntos que estdo ai na porta da
universidade, das escolas, eles deixam de lado por néo ter interesse. O
curso de Pedagogia, as praticas, o curriculo, os professores, tudo isso.
Ele ndo é voltado para a diferenca, para esses sujeitos. E um curso
estruturalista, seu objetivo é formar o sujeito para o mercado de
trabalho.

Aquiles engloba todos esses elementos como expressao da falta de interesse do
curso de Pedagogia pela diferenca. Suas palavras ecoam a distancia entre o curso, sua
organizacéo, seus objetivos e a visibilidade diferenca.

O fato de pensarmos nos outros ndo como invisiveis permitiu-nos um escutar
que ganhou um escrito nesse texto; a “escrita funde e extravasa a matéria vivivel e
vivida pela experiéncia da linguagem; ela traga uma zona de vizinhanga “entre” o
mundo existente e outro por vir, fazendo do “entre” a sua morada, sempre inacabada,
em via de fazer-se” (COSTA, 2000, p. 2). Esse entre adentra nossa pesquisa como
entre-lugares da diferenca, fazendo da sua morada, ou uma ndo morada, um ressoar das
vozes ndo mais silenciadas nas narrativas de enunciagao.

Desse modo, um dos importantes desafios desse estudo talvez seja o de
transpor esteredtipos historicamente construidos sobre o outro da diferenca como

9% ¢ 29 C¢

“exdtico”, “extravagante”, “anormal”. Pois, na Amazdnia ndo escapamos a esse conflito
representacional, ainda que nossos modos de existir sejam sociais, pois nao vivemos

isolados como muitos pensam, mas é fato que carregamos conosco a imagem da
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exclusdo. “[...] Existem exclus@es concretas, do mesmo que existem excluidos de carne
e 0Ss0S, com nomes e sobrenomes e com idades género, sexualidade, racgas, religides
corpos polimorfos classe social, geracdes” (SKLIAR, 2003, p. 82). S6 por isso ja ¢é
relevante estudar essa questdo cuja importancia se amplia e se aprofunda quando se trata
da existéncia de sujeitos dos entre-lugares da diferenca que estdo buscando ser
profissionais da educacdo™, que tém, certamente, no cotidiano da profissao, de enfrentar
os conflitos indicados acima, ndo s6 como meros espectadores, mas de alguma forma
deles participando e neles intervindo “babelicamente”.

Nesse sentido, Corazza (2002, p. 193) nos mostra que as formas babélicas
propostas por Larrosa consistem em significar o siléncio e escutar o outro. Repensar-se
e desentender-se, deixar de olhar e de nomear como até entéo, para ser outro. Espreitar o
que h& de humano nos deuses e de divino nos humanos. Abrir lugares de siléncios e de
outras palavras. Receber o outro. N&o apenas reivindicar a diferenca, mas criar novos
modos de relacdo pela assuncdo da semelhanca/dessemelhanga. Viver neles com mais
singularidade e leveza, liberdade e beleza, dignidade e alegria. Ensaiar a invencao de
novas formas de vida. A proposta de uma nova forma de educar € uma desobediéncia
ao conhecimento concebido como verdade, ocorrendo a inversdo de sentidos, e
principalmente a um curriculo que nega os principios plurais da existéncia. Desta
forma, constitui em “criar”, “fazer-dizer”, pensar a linguagem babélica como algo que
desconserta, desorienta, que provoca o estranhamento e que desalinha os pensamentos.

Mas o curriculo do Curso de Pedagogia da UFPA parece ainda ndo ter ido ao
encontro das multiplicidades, embora uma nova forma de educar ja seja notada, quando
professores e grupos de pesquisa discutem a diferenca e a exclusdo, pois esses estudos
ressoam nas praticas pedagdgicas desses professores e nas atitudes dos alunos que

participam desses projetos. E o que parece dizer Aquiles.

A trajetéria da grade curricular é muito fechada, as praticas
pedagogicas e por se discutir diferenca e a minha discussdo com a
diferenca foi uma busca além do curriculo na minha graduacéo,
discutindo com meus colegas, em grupos de pesquisa, com uma
professora que € sensivel a esta discussdo por buscar pesquisas na area
pos-estruturalista, penso que o curso ndo da conta. Tive contato com
as disciplinas de curriculo com uma professora que prop6s como
atividade a producdo de um artigo sobre género e sexualidade, através
de um seminario e um painel integrado, e esse foi 0 meu contato
académico (Aquiles).

¥ Docentes em que se transformaréo os discentes do curso Pedagogia.
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A importancia de conhecer e discutir os entre-lugares da diferenca no campo
curricular nos possibilita a percepcdo da diferenca em nossa pratica pedagdgica, da
relacdo entre curriculo e cultura, como um “dizer-fazer”, advindo do acumulo dos
estudos de curriculo e das praticas curriculares construidas pela historia dos educadores,
visto que eles estdo inteiramente relacionados ao processo cultural de nossa sociedade.

O que se pensar sobre um curriculo “p6s”? Se tomarmos como referéncia
Sandra Corazza (2010, p.109), trata-se de um curriculo “hibrido, mesti¢o, polimorfo,
multifacético, fronteirico, morador e cruzador das fronteiras dos contetdos, valores e
subjetividades fixos e universais”. Para Corazza (2010, p.108), um curriculo pés é
realizado deliberadamente de forma desestabilizar “a concentracdo do capital cultural
nas classes dominantes” e enfatizar “as culturas dos diferentes e negados, dos excluidos
e de todos-os-outros, tornando-as o seu principal contetdo e a matéria mais importante
de suas praticas pedagogicas” (Idem).

Partindo deste pressuposto, o curriculo precisa estar disposto a “lutar, sem
trégua, contra todas as posi¢des-de-sujeito fixadas, especialmente, aquelas nas quais n6s
proprios estamos enredados” (CORAZZA, 2010, p.110), com construcdes e
reconstrucdes. Precisa ser criativo, inventivo, pensar a presenca da diferenca ndo como
contradi¢do, mas como singularidade, por meio do “fluxo de educar todos os que vém
se reinventando os que estdo em metamorfose, 0s ndo idénticos, outros-diversos,
essencialmente-outros, outros-outros” (Idem, p. 111).

Na secdo a seguir, faremos consideracdes sobre as travessias hibridas dos
entre-lugares na perspectiva da diferenga, pois discriminar ou suprimir as vozes e
historias dos diferentes, envolvendo um limiar entre deuses e humanos nos abismos da
diferenca, por meio de uma abordagem mitolégica e veridica sobre as diferencas de
género-sexualidade, raca-etnia, deficiéncia-normalidade, com o propdsito de tocar

na indeterminagdo do que somos.



4 ENTRE DEUSES E HUMANOS: TRAVESSIAS HIBRIDAS NO HORIZONTE
DA DIFERENCA

A ressignificacdo da trama entre deuses e humanos consiste em um desafio a
este estudo, pois nos levou a buscar novos desdobramentos do curriculo, por meio de
travessias hibridas numa interlocu¢cdo com a mitologia antiga e com a nossa vida
humana cotidiana.

As enunciacdes dos sujeitos sdo intersticios, uma dimensdo entre que se
desloca de deuses a humanos e de humanos a deuses, espreitando o que neles ha de
forca e fragilidade, de divino e humano. Talvez um entre-lugar seja um “terceiro
espaco” ou um ndo espacgo que nessa trama ganha visibilidade de presenca da diferenca.

Nessa perspectiva, faremos primeiramente a enunciacdo de um corpo estranho
relativo a questdo da deficiéncia-normalidade, pois observamos que Sao recorrentes as
expressdes de luta, resisténcia, silenciamento, frustracdo, vergonha, desespero,
discriminacdo, classificagdo e exclusdo do outro, pautadas em pardmetros da
normalidade social. Por entre essas vozes ressoam distintos elementos da diferenca que
nos levam a pensar a relacdo deficiéncia-normalidade por maltiplos caminhos.

A construcdo desta aproximacdo hibrida entre deuses e humanos no limiar da
diferenca partiu especialmente da leitura de Brandédo (1986); Bulfinch (2002), Franchini
(2007); Pouzadoux (2001), que acabaram perfazendo um limiar veridico e imaginario
onde habitam deuses e humanos que nos ajudam a lancar um olhar a essa trama no jogo

da diferenca.

4.1 A IMAGEM DE HEFESTO, UM CORPO ESTRANHO.

Hefesto é um deus da mitologia grega rejeitado pela méae por causa de uma
deformidade natural acentuada em consequéncia de uma queda provocada por sua mae
nesse ato de rejeicdo. Apesar dessas desgracas, 0 deus coxo teve uma infancia feliz.
Desenvolveu excepcionais qualidades para o trabalho com os metais, como narra
Pouzadoux (2001). Os problemas fisicos desse deus ndo foram suficientes para anular as
caracteristicas de uma personalidade forte em que sobressaiu a criatividade, a
inteligéncia e a perspicacia, 0 que propiciou a ele tornar-se uma figura importante em

sua volta ao Olimpo.
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Lancar um olhar a essa trama, a imagem de um deus do “corpo estranho”,
pareceu-nos interessante, afinal uma de nossas entrevistadas é cadeirante do Curso de
Pedagogia da UFPA, como ja foi mencionado. Hefesto nos permitiu metaforicamente
projetar a imagem dessa discente e considerar que 0 corpo passa por situacdes de
rejeicdo da imagem, as lutas travadas e a superacéo por meio do esforco para se destacar
sempre como a melhor discente e por lutar para ser “a pedagoga” de suas criangas.

Ecos dos entre-lugares podem ser notados na construcdo discursiva sobre a
diferenca na figura de Hefesto, dos quais nem do Olimpo escapou. Apesar de ser
motivo de gozagdo nas lendas gregas por sua deficiéncia, aqui o nosso “deus grego”
ganha a forga da imaginacéo entre o divino e o humano. A divindade de Hefesto ndo foi
suficiente para fazé-lo aceitar as adversidades consequentes das relagdes entre outros

deuses e 0 seu corpo estranho.

Pai Zeus e todos os demais bem-aventurados deuses sempiternos!
Vinde contemplar uma cena ridicula e intolerdvel. Afrodite, filha de
Zeus, por ser eu coxo, me desonra continuamente e prefere o
pernicioso Ares, que é belo e tem membros sdos. Eu, porém, sou
aleijado. A culpa, todavia, ndo € minha, mas de meus pais, que nunca
me deveriam ter gerado (Od. VIII, 306-312 apud BRANDAO, 1986,
p.138).
Hefesto, desonrado continuamente pelas divindades, evidencia em sua trama
uma revolta em relagdo aos seus pais que o geraram com um corpo estranho, desta
forma a culpa é toda deles. Diz a trama a respeito de ser coXo que ao tentar socorrer sua

mée, Hera, que brigava com Zeus, foi lancado do Olimpo no espaco vazio.

Caiu do amanhecer ao meio-dia,

Do meio-dia até a noite vir.

Um dia inteiro de verdo, com o sol

Posto, do zénite caiu, tal como

Uma estrela cadente, na ilha Egéia de Lenos™.

Percebemos em Hefesto um sentimento de ressentimento no confronto
ambivalente entre ciume/amor, revolta/habilidade, direcionados respectivamente a
Afrodite com suas inUmeras traigdes, € aos seus pais que o “geraram coxo”. Ora, o que
tem de mais humano no deus-do-fogo que o ressentimento, a transferéncia de
responsabilidade? Mas pensando nesse interim, ndo podemos admitir a transferéncia da

responsabilidade. Talvez seja coisa da natureza que ndo quis poupar também o divino.

15 Bulfinch (2002, p. 13).
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Hefesto deixa clara sua enunciagdo ressentida, uma vez que “preferia ndo ter
nascido por causa de sua deformidade”. Sua diferenga entre a
normalidade/anormalidade traz a tona o que ha de mais humano, que é a propria
rejeicdo de si mesmo, nos horizontes hibridos de sua diferenca. Porém, é um deus que
apresenta sua fragilidade nessa rejeicdo, mas mostra sua forca no que nele ha de divino
—sua singular diferenca.

A trama navega por entre deuses e humanos. Hefesto, um artista celestial que
caiu do amanhecer ao meio-dia metaforicamente como uma estrela cadente, apesar de
ser motivo frequente de escarnio nas lendas gregas, foi também muito venerado pelas
dadivas e habilidades por ele concedidas aos mortais e por ser um grande ferreiro.

Mas distintos posicionamentos podem ser identificados em relagdo aos entre-
lugares da diferenca de um corpo estranho. Existem aproximacdes e distanciamentos
entre o Hefesto, deus do fogo divino, e o Hefesto humano (discente do curso de
Pedagogia da UFPA). Nesse sentido, podemos dizer que o Hefesto humano, ao
contrério do divino, na trama dos entre-lugares ndo renega o seu nascimento, tampouco
0 seu “corpo estranho”, porém sofre com a recusa das pessoas, da mesma forma que o
Hefesto divino sofre com a rejeicdo da sua deformidade, visivel nas trai¢cbes de Afrodite
e nas atitudes de Tétis.

Recorremos as palavras de Hefesto humano a respeito da sua deficiéncia:

Eu ndo me sinto diferente por ser deficiente, mas aqui dentro da
UFPA, no meu curso de Pedagogia especificamente, sinto uma
diferenca pelos olhares, pelo ndo espaco por causa da minha diferenca
em ser cadeirante. [...] Existe dentro da UFPA muita acessibilidade,
mas interna, mas quando penso na minha diferenga em ser cadeirante,
externamente, eu acho que falta muita coisa para se pensar aqui no
Campus (Hefesto).

De acordo com os relatos de vida, Hefesto em seu olhar sobre o outro
deficiente é como “alteridade anormal™®”. O outro em sintese é “aquele espaco que nao
somos, que ndo desejamos ser, que nunca fomos e nunca seremos. O outro esta
maleficamente fora de ndés mesmos”, estda no espaco fixo negativo. Por isso a
ambiguidade dessa trama da anormalidade ¢ o “outro da norma, o desvio é o outro da lei

a cumprir, a doenga é o outro” (SKLIAR, 2003, p. 116-117).

6 Segundo Skliar (2003, p.152), entre as figuras de anormalidade que Foucault descreveu em Os

anormais (2002) esta a do individuo a corrigir, o qual pode corresponder a imagem do outro deficiente, da
alteridade deficiente.
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A respeito dessa Alteridade, Skliar (2003, p.115) reconhece uma “alteridade
cuja relacdo com eu normal permitiu a progressiva destruicdo de toda ambiguidade, a
aniquilacdo de qualquer outro indeterminado que esteja ou queira estar fora dessa
oposicao”.

Observamos, no seguinte trecho, as formas de naturalizacdo de padrdes de
Alteridade anormal, quando “[...] resulta, assim numa invencdo que parece referir-se a
um outro concreto, mas que hoje s6 tem sentido se se afasta desse outro concreto- se é
que ele que existe - e se volta furiosa para a mesmidade” (SKLIAR, 2003, p.153).

Esse horizonte hibrido que Hefesto trilha durante sua graduacdo no curso faz
com que as pessoas ndo pensem nas especificidades deste deus, pois de alguma forma
esta fora desse circuito cultural e acabam ndo considerando a sua alteridade.

Apds superar muitas dificuldades e ingressar no ensino superior, Hefesto
enuncia os entre-lugares percorridos por ela em busca da singularidade marcada por sua
deficiéncia. Essa singularidade impGe algumas limitagbes que implicam uma

fragilidade/grandeza dentro do curso de Pedagogia na UFPA.

[...] temos uma vida em que busco ser melhor praticamente em tudo,
ter as melhores notas; [...] eu acabo precisando me destacar sempre,
porque SO assim eu penso me sentir mais importante, ndo tenho opcéo
de ser igual, pois a minha diferenca ndo permite (Hefesto).

Quando ouvimos Hefesto, sentimos uma voz de fragilidade/forca percorrida o
tempo todo nessa trama, no momento em que as pessoas se disponibilizam a ajuda-la e
no momento em que Hefesto se dedica a buscar as “melhores notas” no Seu curso,
ressoa-nos como um sentimento hibrido trilhado como elevacdo e angustia nos entre-
lugares da sua diferenca. Buscar a perfeicdo, por meio das notas, nos remete a pensar
uma busca pelo que ha de divino na condi¢do humana.

Percebemos também nesse trecho que a diferenca tem suas opg¢des restritas nos
espacos e precisa se destacar sempre, para ter alguma voz. A invencdo maléfica do outro
deficiente, mostrada por Skliar (2003, p.20), aponta para “o significado ¢ a norma do
falar bem, aprender bem, atender bem, representou-se bem, ler e escrever, inverter-se no
corpo. [...] apreender a0 mesmo tempo em que todo mundo”. O diferente precisa
mostrar tantas outras habilidades para poder estar bem olhado, aparecer, ter uma voz,
um terceiro espago. Aquela que ndo quer calar, por silenciamentos, medos, traumas e

fronteiras denuncia os olhares de poder sobre 0s outros.
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Isso tudo me faz sentir olhada o tempo todo como diferente, pois as
pessoas perguntam porque sou deficiente, como foi que aconteceu,
como eu me sinto e varias outras curiosidades, mas os olhares para
minha diferenca sempre sdo como uma anormalidade. Isso me faz
sentir vigiada, olhada, mas excluida (Hefesto).

Vigiada, olhada ou punida. A diferenca se lanca aos entre-lugares da formacéo
em uma Universidade para todos, com uma educagdo “inclusiva”, embora com a iluséo
de estar atendendo (incluindo) as necessidades do outro. Os entre-lugares da diferenca
nos desafiam a mudar olhares, alcancar visibilidades, ampliar os horizontes de
possibilidades, desnudar as injusticas e oportunizar aos outros, olhares, vozes,
conquistas, o direito de ir e vir, o filho que ainda nédo veio, uma afirmacéo singular da
diferenga.

Essa aproximagcdo da diferenca ndo pode ser tratada com espanto,
principalmente dentro do Curso de Pedagogia, especialmente por professores que
muitas vezes fomentam tais discussdes. Porém, durante o inicio de um semestre quando
um professor iniciou a aula e se deparou com Hefesto, na condi¢do de cadeirante,
apresentou um espanto (de anormalidade) expresso na seguinte narrativa: “ndo sabia e
nem fui avisado que tinha uma aluna cadeirante”. Provocando a flria do deus que
questionou: “E se fossem alunos normais, o professor teria esse espanto?”’.

Alguns desses relatos indicam um reconhecimento da importancia da discussao
sobre curriculo e os entre-lugares da diferenca quando afirmam, nas entrelinhas, 0 peso

da exclusdo:

O tratar aqui dentro do curso com a minha formagéo e pela minha
deficiéncia é muito negativo, pois fui convocada para uma aula como
atividade extracurricular com toda turma a uma aula passeio, fora da
UFPA, no bosque, e infelizmente ndo tive como participar por causa
da minha deficiéncia, por ndo conseguir transitar pelo local. Isso fez
me sentir “inutil, incapaz”, esse era o Unico sentimento que n&o
pensava sentir dentro da UFPA, pois ndo ha nada para fazer, apenas
aceitar e fazer outra atividade onde preciso me destacar. I1sso deve ser
repensado (Hefesto).

O tempo todo vao surgindo nesses relatos incessantemente algumas reflexdes e
indagacdo, porém o que mais observamos sdo questionamentos, indagacdes, respostas e
justificativas. Segundo Skliar (2003, p. 153), “a alteridade deficiente, anormal resulta

assim numa inversao que parece referir-se a um outro concreto, mas que hoje sé tem
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sentido se afastar desse outro concreto, - se € que ele existe - essa volta furiosa para
mesmidade”.

Buscamos relatos hibridos da mitologia grega com Hefesto, representado aqui
como uma aluna cadeirante do curso de Pedagogia da UFPA, e as mais diferentes
situacbes de forca/fragilidade vividas na sua formacdo, relatos de preconceitos, dos

olhares dos outros que estdo presentes em varios periodos da histdria.

Eu j& me senti diversas vezes excluida aqui dentro da Universidade e
no meu Curso de Pedagogia. Teve um professor que, quando iniciou o
ano letivo, fez uma cara de espanto porgue nao sabia que tinha aluna
cadeirante. Esse comentario desnecessario em sala soou como uma
diferenca, ou melhor uma discriminagdo ao meu ver. N&o preciso
ouvir o tempo todo que sou diferente. Eu sou citada como exemplo
praticamente por todos os professores, sei que sempre de forma
positiva, mas pensa comigo: as pessoas se espantam em sala porque
tém alunos que ndo sdo deficientes, ou melhor, normais? (Hefesto).

Nesses fragmentos de denuncias e resisténcias, observamos 0 quanto a
sociedade se espanta, se incomoda com os diferentes e se empenha em disseminar
saberes, poderes, formas de controle sobre esse outro. A esse respeito Skliar (2003, p.
37) afirma: “ninguém, suponho admite verdadeiramente a existéncia real de outra
pessoa. Pode conceber que essa pessoa esteja viva, que sinta e pense como ele; mas
haverd sempre um elemento anonimo de diferenca, uma desvantagem”. A diferenga nos
relatos de Hefesto aparece quase sempre como “paisagem invisivel” de rua conhecida.

Hefesto em quase todas as suas falas “grita” para observarmos a falta de

esclarecimento dentro do curso de Pedagogia e na UFPA quando afirma:

Eu wvejo que a Universidade precisa divulgar mais sobre
projetos/assisténcias, pois muitas pessoas precisam de mais
informacGes, para serem melhor usufruidos, olhados, observados.
Com minha cadeira motorizada, que ganhei da UFPA, hoje eu me
sinto melhor e até livre (Hefesto).

Desta forma, destacamos que 0 acesso a essas vozes partiu de alguns colegas
de classe e ndo da coordenacdo do curso ou da propria IES. Hefesto indica relacdo de

solidariedade entre os humanos quando relata que:

Com ajuda de alguns colegas de sala que tém mais acesso que eu por
participarem de grupos, fui informada que estava disponivel no site da
UFPA um recurso para alunos deficientes. Fui em busca da
informacao e fui atendida com uma cadeira de roda elétrica, uma bolsa
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de 300 reais e participei de uma entrevista com assistente social e
psicologo (Hefesto).
Apesar da importancia dessas discussdes, observamos poucas orientacdes e
infima imersdo da diferenca dentro do nivel superior, com escassas discussdes e
esclarecimentos, de forma que esses sujeitos se sintam sujeitos da acdo. Na verdade, a
discussdo do acesso ainda é superficial quando se trata das relacGes curriculares. Diante
disso, a apresentagdo do outro é sempre suficientemente de distanciamento, para que
ndo apresente nenhum “risco de confronto e dissondncia” a normalidade. A estratégia
pedagdgica fundamentada numa teoria cultural poderia fornecer os instrumentos para
questionar precisamente 0s mecanismos e as instituicbes que fixam as pessoas em
determinadas culturas e que as separam por meio de fronteiras da diferenca. Muito se
diz que é preciso respeitar as diferencas.
Toda essa discussdo nos pde a tramar o hibrido nos entre-lugares politicos e
éticos da diferenca. Sdo enunciados que emergem do cotidiano universitario, tendo em

vista que a diferenca vem percorrendo essas beiradas hibridas sociais.

Eu passei por uma situacdo em sala com um professor que deixou
bastante triste quando ele deu um intervalo e ressaltou que para todos
em sala que daria um intervalo de 10 minutos, mas que a turma néo
demorasse nos passeios comigo pelo corredor da UFPA. Porque até eu
chegar ao banheiro e voltar a sala, ja acabou o tempo. A minha ida ao
banheiro é demorada, entdo ndo tem necessidade de se enfatizar em
sala. Eu guardei por bastante tempo isso e estou contando para a sua
pesquisa. Mas eu sinto que atrapalho em sala (Hefesto).

O tempo todo Hefesto mostra sua forca/fragilidade por ser cadeirante. Uma
simples ida ao banheiro gerou algumas ressonancias na sua aula e isso acabou
provocando tristeza em Hefesto, que se sente como um estorvo, ser-hospede’’, a
atrapalhar o andamento das aulas e da turma, em funcéo da sua deficiéncia. A incluséo
na mesmidade ndo parece ser sendo o centro sempre desejado pela alteridade, ainda que
seja mais visivelmente percebida uma busca de Hefesto por uma visibilidade normal em
um espaco que o trata como (in)visivel.

A relacdo de hostilidade em meio a esse entre da diferenga como
“hospitalidade hostil” é descrita por Miranda (2013) em termos de “acolhimento, mas
também, hostilidade ao outro”. Nessa trama de Hefesto, a diferenca no curriculo ao

mesmo tempo em que abre as suas portas para a inclusédo do outro, também determina

7 Isto é, a hospitalidade e a hostilidade do outro (SKLIAR, 2003, p. 71).
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sob que condicdes essa inclusdo deve acontecer. “A chegada do outro esta diretamente
condiciona as normas de aceitacdo [...], ou seja, quando o outro entra no espaco [...], sua
presenca ja estd previamente condicionada as regras e leis de funcionamento”
(MIRANDA, 2013, p.13). E os préprios espacos educativos encarregam-se de impor um

limite hostil a presenca do outro.

[...] O outro ¢ incluido e condicionado as leis da ‘“hospitalidade
hostil”. A presenga do outro como diferenca transforma os espagos
educativos em lugar de acolhimento e de convivéncia plural, como
desperta também um sentimento de ameaca, inquietacdo, conflito e
hostilidade (MIRANDA, 2013, p.13).

A diferenca do outro, nomeado, incluido, classificado, enfim, acaba clamando
a ser tratada ndo sob a Otica de uma (in)visibilidade que ora o expde, ora o ignora em
funcdo da sua diferenca, mas sim, de maneira que as diferencas se tornem hibridas,
visivelmente respeitadas no curriculo do curso de Pedagogia. Talvez pensemos como

Miranda (2013), nos termos de uma ética da hospitalidade:

Uma ética da hospitalidade significa fazer da impossibilidade da lei
incondicional da hospitalidade uma experiéncia possivel. Implica
construir na educacdo uma relacdo de proximidade com outro que nao
visa condicionar e submeter sua alteridade as determinacgdes impostas
de um pensamento totalizador, ou seja, construir uma relagdo ética
para além de toda objetivacdo e dominio do Mesmo sobre o Outro
(MIRANDA, 2013, p.4).

Pensar a hospitalidade por meio de uma ndo agressdo a alteridade do outro,
“numa atitude capaz de acolhé-lo no seu mistério e especificidade, face-a-face, como
acdo incondicional e responsabilidade intransferivel” (SKLIAR apud MIRANDA,
2013), é como um desafio que o pensamento ético da alteridade lanca ao campo da
educacéo.

Hefesto habita o “paradoxo da hospitalidade” nos limites da forga/fragilidade
exposto nas fronteiras da diferenca no Curso e suas conquistas e sensacdo de liberdade
ao ingressar no curso superior. A trama grega do deus Vulcano € dificil de ser
romantizada por viver escondido diasporicamente nas cavernas e criado por Tetis.
Hefesto, feio e coxo, transgressor da “normalidade” com sua coragem/habilidade na
mitologia grega e ainda hoje na contemporaneidade, foi motivo de risadas/admiragdes
pelos corredores do olimpo e hoje é esquecido/lembrado nas vozes das fronteiras

hibridas da UFPA. Hefesto, na contemporaneidade, posiciona-se a respeito do
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comentario do professor sobre sua ida ao banheiro, durante a aula, ou nos muitos
episodios de silenciamento de sua diferenca.

Contudo, é necessario enfatizar os entre-lugares da diferenga nesse campo
hibrido entre deuses e humanos, tal como nos fala Skliar (2003, p.99) com relacao a
perda do mapa, de certo modo que “a fronteira, a existéncia de algum entrelugar que ja
néo (re)apresenta com tanta claridade nem o centro nem sua suposta periferia. 1sso ndo
significa que ndo existam mecanismo de poder exercido sobre o espaco, sobre a
espacialidade do outro”. O outro silenciado acaba ficando sem sua voz nos horizontes
hibridos da mitologia e, nos entre-lugares do terceiro espaco, balancando seu habitat

entre os espagos maveis da sua diferenca.

4.2 AMAZONA: DA MORTALIDADE DO SEU PODER A UM CAMINHO
SUBVERSIVO.

Algumas de suas praticas reconhecem a diferenca de raca, cultura e
histéria como sendo elaboradas por saberes estereotipicos, teorias
raciais, experiéncia colonial administrativa e, sobre essa base,
institucionaliza uma série de ideologias politicas e culturais que séo
preconceituosas, discriminatorias, vestigiais, arcaicas, "misticas” e, o
gue é crucial, é reconhecida como tal (BHABHA, 2013, p.128).

Ao perpassar as fronteiras tracadas em relacdo a questdo forca/fragilidade,
raca/etnia, optamos por escutar uma mulher pobre e negra, mae, esposa identificada
analogamente como Amazona, filha de Ares, deusa da guerra. Mulher guerreira,
imortalizada na mitologia por sua coragem e disposicdo para a luta, parece uma boa
analogia para dialogar com alguém que luta constantemente para vencer preconceitos e
ndo se submeter aos dominios da colonizagdo. No discurso colonial, 0 “outro € citado,
mencionado, iluminado, encaixado em estratégicas de imagem, contra imagem etc.”
(SKLIAR, 2003, p. 109).

Considerando que esse discurso, entendido por ndés como o siléncio (colonial)
que parece ser um convite ou a “mudez” do outro que: “[...] permitiu um reagrupamento
de forcas, um tour de forca do colonialismo, uma nova legitimacdo para inovadores
estratégias de invengéo e de tradugdo do outro” (SKLIAR, 2003, p. 109).

Esse povo colonizado historicamente, degenerado pelo seu corpo negro,
mutilado, que conquista seu territério e seus mitos, é arremessado as fronteiras da

exclusdo, mesmo ao tentar estabelecer o respeito ao horizonte hibrido da diferenca. Para
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Dussel (2010) “o novo hibrido postulado pela teoria pds-colonial ndo € uma sintese
dialética, mas uma ruptura e uma associa¢cdo ao mesmo tempo, uma simultaneidade
impossivel do mesmo e do outro” (DUSSEL, 2010, p.66). Trata-se, pois, de uma nova
configuracdo da (in)visibilidade da diferenca no movimento do poder colonial, esse
movimento histoérico do hibridismo ‘“como camuflagem, como uma agéncia
contestadora, antagonistica, funcionando no entretempo do signo/simbolo, que é um
espaco intervalar entre as regras do embate” (BHABHA, 2013, p. 268).

A mitologia colocou na trama esse povo estranho constituido por mulher-
guerreira, heroina que guerrilhava sem ajuda masculina. Diz o mito que a Amazona era
rainha e guerreira africana que demonstrava uma bravura invulgar. Es ai sua forga.
Porém, sua fragilidade se apresenta nos obstaculos durante as vérias lutas travadas. A

Amazona

[...] é aquela que recusa essa distribuicdo de competéncias, pois pura e
simplesmente eliminou os homens de sua estrutura politica e social.
Na lliada, essas guerreiras sdo chamadas por Homero de antianeira
(anti-homem). O prefixo grego anti, nesse caso, pode ter o sentido de
“contra” o homem, mas também de “igual” a ele (CATHERINE
SALLES, S/D).

Na introducdo desse trabalho ja nos referiamos as sonoridades de fabulacGes e
conexdes, no sentido da flecha de uma guerreira, dona imortalizada na maioria das
lendas pela coragem de lutar quando enfrentavam os homens que tentavam submeté-la,
projetando-a na imagem de uma aluna que na sua fala se intitula “negra”.

A relacdo hibrida entre o mito da Amazona e uma negra se constituiu a partir
das articulagdes que afloram na extensdo do tempo, ao longo do qual, deusa e mulher
lutam para derrubar preconceitos, ndo se rendendo a submissdo e a violéncia, ndo
aceitando o tradicional papel doméstico e machista imposto a figura feminina. 1sso nos
fez refletir o quanto é importante contribuir para a superagdo dessas fronteiras que a
mulher percorre os entre-lugares e é langada em uma sociedade onde ainda sdo tratadas
de forma invisivel, acentuando-se por ser “negra/cotista”. Mas o hibrido é algo que se

movimenta por entre e acima das fronteiras:

O hibridismo é em si uma politica de diferenca realizada, pondo as
diferencas para atuar por cima das fronteiras. E aqui que o pos-
colonial e o p6s-moderno coincidem vigorosamente: no ataque unido
a dialética da soberania moderna é a proposicdo da libertacdo como
politica de diferenga (HARDT; NEGRI, 2001, p.162).
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Em um momento da entrevista ficou claro que pelos corredores da
Universidade circulam rejeicdo e resisténcia a estética negra do outro, do diferente: “o
lugar de negro ndo é na Universidade porque ele ndo estudou igual ao branco, devido a
sua negrura”. A Amazona enfatizou durante todo o periodo da entrevista que no seu
curso de Pedagogia buscou de alguma forma ensinar o respeito a sua “cor” e a sua
figura feminina.

Aqui neste estudo, ao ressoar a voz do “corpo negro” feminino, ndo queremos
abordar nenhuma alienacdo da mulher negra ou uma pretensa totalidade “identitaria”, ou
ainda, trata-la com piedade por sua diferenca hibrida, ndo isto, o que desejamos é nédo
omitir sua voz e os entre-lugares percorridos durante a graduacao.

Em Amazona ressoa uma forga em sua fala quando se refere a dar visibilidade
a sua amiga quilombola, do Acara, aluna cotista de Pedagogia, no momento em que esta
pergunta: “Vocé ndo esta se sentindo excluida ali no Curso?”. Talvez a amiga
aguardasse uma resposta cheia de “pena” que remetesse a ideia de “coitadinha”. E a
Amazona, guerreira, aflora em sua luta e responde transgredindo a
normalidade/branquidade sentida pela pele negra e exclama: “ndo!”. E mais uma vez a
Amazona da visibilidade a sua cor.

Compreendemos aqui que a Amazona ndo deve satisfazer os desejos e 0s modos
de conversa, ficando “calada” diante das varias agressdes dos outros nas “rodas de
conversa”, tentando determinar um lugar concreto da diferenca. Ou seja, o lugar do
negro é na Universidade.

A todo o momento a Amazona subverte os valores discriminatérios pelos
atravessamentos hibridos dos entre-lugares da diferenca entre as relagbes raciais e de
género que a sociedade legou ao longo do tempo. Essa heroina precisa evidenciar toda
pujanca do seu poder numa luta contra uma sociedade patriarcal, pois de alguma forma
ela precisa transgredir e mostrar seu poder com guerrilhas, ndo devendo se acomodar
diante do que esta estabelecido.

A imagem da sociedade com o corpo forte e moreno da Amazona pertence ao
dominio da transgressdo, do mesmo modo que nossa Amazona, pelos corredores da
UFPA, por ser uma discente negra que ndo se vé como coitadinha e sim como uma
guerreira com uma bravura inquestionavel. Como cacadora e guerreira, a feicdo da
amazona, que chegou com seu bando de cavaleiros e alguns soldados do seu proprio

sexo para se colocar ao lado de “Turno”, as articulagfes das Amazonas mitoldgicas
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despontam na atitude da humana negra que briga por um espaco, sobretudo em seu
ambiente de estudo.

Fronteirica socialmente, a Amazona néo estava acostumada com o manejo
das maos para trabalhar na roga, mas aprendera a enfrentar o trabalho da guerra. Essa
foi a maneira hibrida que encontrou para subverter essa condi¢cdo, ganhando uma forca
divina capaz de se destacar nos caminhos de sua formagéo.

Na articulagdo entre deus e humanos, burlando espago e tempo, a condigéo
encontrada por nossa Amazona situa-se na possibilidade de realizar um curso de
graduacdo que lhe possibilita, inclusive, destacar-se em relacdo a sua familia. A
Amazona constitui a imagem da negra que esta se formando no curso de Pedagogia, em
um espaco familiar em que a maioria ndo tem essa formacdo superior. Eis ai um
destaque: “na minha familia eu sou a tnica com nivel superior e sempre escutei que sou
exemplo aos outros familiares, pois hoje casei, faco pedagogia e tenho meu filho,
quebrando as barreiras e paradigmas” (Amazona).

Sua fragilidade constituida por sua condicdo de mulher negra em uma
sociedade, cujo parametro cultural é fundado na tentativa de supremacia do branco
sobre 0 negro, coloca-se como uma exigéncia de forca e coragem constitutiva da
ambivaléncia que sustenta essa diferenca e que possibilita a transgressao da ideia, por
exemplo, de que “lugar de negro nio ¢ na universidade” (Amazona). O ressentimento da
amazona é a sua fragilidade demostrada quando ¢ tratada de forma diferenciada por ser
uma aluna “cotista” do curso.

No esforgo para ndo se submeter a dominagdo masculina, a Amazona guerreira
mitoldgica vive a sua forca e a sua fragilidade, seu “tenddo de Aquiles”, pois para
transgredir a ordem masculina, ela precisa abrir méo da convivéncia com 0s homens e
manter-se em estado de guerrilha constante. No entanto, a Amazona precisa garantir a
continuidade da comunidade, o que significa gerar nova Amazona e para isso sO pode
contar com um amante/inimigo — contraparte de sua fragilidade e poder.

Quebrar as barreiras em um entre-lugar tdo marcado pela diferenga da cor ndo

é algo facil. Com palavras da Amazona a respeito de sua cor negra,

[...] muitas vezes atrapalha, porque as vezes as pessoas pensam que
todo o negro é de invasdo e esté4 ligado ao crime e a vagabundagem.
Entdo para eu entrar na universidade foi uma luta muito grande, pois
estudei em escolas publicas, onde o ensino ndo é muito bom e n&o nos
prepara para entrar na universidade. Eu estudei por minha conta e por
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meu esfor¢co em entrar como cotista, pois hdo sou mais novinha, tenho
um filho e tenho 35 anos de idade (Amazona).

Na trama da Amazona sobre a sua diferenca diante da “cor negra” e por ter
ingressado como cotista na UFPA transparece uma revolta e a0 mesmo tempo um senso
de justica @ uma situacdo sociocultural emergida na propria historia, que tem o negro
como inferior e indigno de viver socialmente. Com base nessas visdes, o tratamento
historico dispensado ao negro se caracteriza pelo abandono, isolamentos por partes dos
colegas e também pela sociedade. Esse tipo de pensamento supde que a pobreza é do
pobre, a violéncia € do violento, a cor é do excluido da sociedade. Para Skliar (2003), o
que resta para a raga sao armadilhas da “branquidade”, ou da “patriedade”, ou do “anti-
semitismo”. Isso tudo consiste em ‘“deslocar os problemas sociais, linguisticos,
economicos, educativos, culturais”.

Em termos abrangentes, a imagem da “branquidade” perdura pelo campus da
Universidade, imagem essa de privilégios e carregada historicamente com olhares de
racismo e preconceito, travada como batalha por Amazona pela sua cor negra e pelo
Seu ingresso como cotista.

Uma vez que as batalhas enfrentadas por Amazona na sociedade, mesmo em
tempos po6s-modernos que continuam tratando a todos a partir da norma da branquidade,
“a normalidade inventa a si mesma para, logo, massacrar, encarcerar e domesticar todo
o outro” (SKLIAR, 2003, p. 153).

Além da discussdo de cota para “negro/quilombola” como uma questdo social
(e ndo de desigualdade) percebemos na fala da Amazona sobre o olhar dos outros sobre
a sua diferenca, uma visdo de raga/etnia fixa e congelada no tempo e no espaco de tal
modo que ndo é facil ser tratada como uma questao central, porque a sociedade continua

com um pensamento social da branquidade, onde Amazona destaca:

Isso sempre diminui nosso espaco, como se a Universidade fosse
espago somente para branco e para alunos de escolas particulares. Eu
sempre indagando: e os negros de escola publica ndo eram para estar
aqui se graduando em nivel superior? Isso ndo se aplica, pois, aqui é
uma instituicdo Publica Federal e ndo esta dizendo que para entrar
vocé deve ser branco ou negro, ou indio, quilombola e sim para vocé
entrar por seus méritos de estudo, entdo ndo vejo aqui cota ser errado,
pois existe mesmo critério de sele¢cdo, apenas temos algumas vagas
(Amazona).
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Cabe destacar o olhar do outro sobre a diferenca. Apple (2001) traz uma
importante contribuicdo a respeito da dimensdo das fronteiras culturais dentro do
ensino. “Embora a referéncia a raga possa estar manifestamente ausente nos discursos
dos mercados, ela permanece uma presenca ausente” (APPLE, 2001, p.63). Contudo,
pensamos que ainda estd plenamente implicada nas metas e nas preocupacdes que
“cercam o apoio a mercantiliza¢do da educagdo”.

N&o foram poucas as conquistas da Amazona na luta para derrubar
preconceitos. Essa situacdo nos revela uma parte daquilo que mencionamos
anteriormente. Entendemos que os entre-lugares da diferenca se aproximam mais do
ndo lugar, ou do terceiro espago.

Uma vez que a falta de lugares guerrilhados pela Amazona por uma insisténcia
“em um aparente Unico espago, a reunido ordenada daquilo que parece estar disperso, a
negacdo de outros espacos que ndo sejam os mesmos”, nos conduz a um pensar de
forma binaria os entre-lugares da diferenca com Skliar (2003, p. 202) que “pensar o
ndo-lugar, um lugar oposto aquele espago do outro que estd necessariamente fora e cuja
aparente exterioridade ndo é outra coisa sendo a tentativa de dominar sua instabilidade e

sua ambiguidade como objeto de conhecimento social”.

A enunciagdo da diferencga cultural problematiza a divisdo binaria de
passado e presente, tradicdo e modernidade, no nivel da representacao
cultural e de sua interpelagdo legitima. Trata-se do problema de como,
ao significar o presente, algo vem a ser repetido, relocado e traduzido
em nome da tradicdo, sob a aparéncia de um passado que ndo é
necessariamente um signo fiel da meméria histérica, mas uma
estratégia de representacdo da autoridade em termos do artificio do
arcaico (BHABHA, 2013, p. 64-65).

Deste modo, podemos dizer que, em partes, o entre-lugar pode ser um
elemento intersticial constituido da diferenca de raga. Skliar (2003, p. 114) nos mostra
que os significados séo o esteredtipo e uma forma primaria de subjetividade de discurso
colonial, e, por outra parte, “o discurso colonial [...] é o desejo de uma originalidade que
se sente sempre ameagada pelas diferencas” de cultura, raca, cor, pele. Com base nisso,
“o mito da origem historica - pureza racial, prioridade cultural - produzido em relagéo
como estereotipo colonial tem a funcdo de "normalizar" as crencas mdultiplas e os
sujeitos divididos que constituem o discurso colonial como consequéncia de seu
processa de recusa” (BHABHA, 2013, p. 115-116).
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A partir dessas perspectivas, consideramos que boa parte das discussdes sobre
a questdo racial vem ganhando for¢a nos campi da UFPA, ndo obstante a Amazona
ainda luta por espacos em filas do RU.

Teve uma situacdo que nunca esqueci durante o almogo na fila do RU
com alunos veteranos que falavam bem alto na fila em uma conversa
sobre as cotas para negro. E uma aluna de engenharia dizia que 0s
alunos cotistas ingressavam na Universidade sem maiores esfor¢os,
tanto que “a maioria eram de cursos de licenciaturas ou na area da
educacdo, pois a nota nem chega perto das nossas que ndo Somos
cotistas, pois nosso nivel ¢ bem mais alto” (Amazona).

Além dessa forma de visibilidade para o negro que sofre os efeitos do racismo
e da violéncia da voz que machuca os discentes ‘“cotistas” que ingressaram na
Universidade, a Amazona constantemente se apresenta tentando se auto afirmar como
negra nos espagos na sociedade. “Eu sou cotista, fiz e continuo fazendo muito esforgo
para entrar ¢ permanecer na universidade”. O racismo ainda estd muito presente na
sociedade, tal qual o representado nas vozes de alunos de Engenharia em fila do RU,
porém ¢ importante destacar a sua luta em seu “cinturdo” representado pela sua forga,
poder e protecdo por ndo desistir de seus sonhos.

Observamos que as vozes da Amazona se apoiam em lutas. O seu olhar sobre
sua diferenca de raga se expde quando discute as cotas dentro da universidade. “As
cotas, para mim, sdo uma reparacdo de séculos por deixar agente de lado,

historicamente”.

Na verdade, eu ndo vejo as cotas como passar a mdo na cabeca de
quem € negro; eu vou aproveitar essa reparagdo do Governo. Uma
reparacdo de ndo deixar os negros de lado, como se negro ndo fosse
gente, ndo tivesse direitos. Entdo eu vou aproveitar essa parte
(Amazona).

A guerreira enfatiza que as “cotas sdo para negros como uma forma de ndo
ficarmos excluidos”, as fronteiras sociais, como ‘“coitadinhos por ser preta e pobre”.
Salientamos com base em Skliar (2003, p. 90) que a exclusdo se torna insuportavel
quando notamos que “[...] suas fronteiras oscilam, se ampliam, sempre estdo em

movimento, nunca permaneceram quietos ou inalteraveis”.
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4.3 DA FORCA DE AQUILES A FRAGILIDADE DE SEU TENDAO.

Aquiles, filho de Tétis, a deusa do mar, “a mais desejada como esposa de Zeus
e por seu irmao Poseidon” (BULFINCH, 2002). Com as profecias de Prometeu, o filho
da deusa seria maior que seu pai e diante disse 0s deuses resolveram dar como esposa a
Peleu®.

Enquanto Tétis clama a vida transfigurada pela imagem de seu filho, um
simples mortal, diante dos deuses mitologicos, e também pensando na (in)visibilidade
de seu filho e as dificeis batalhas que estavam por vir, buscou fortalecer Aquiles,
enfraquecido pela mortalidade e acabou, segundo Vernant (1999), mergulhando seu
filho ainda crianca nas aguas do mitoldgico rio Estige. As aguas do rio o tornaram um
herdi invulneravel, exceto no calcanhar, por onde a mae segurou para mergulhar no rio,

dai a famosa expressdo “calcanhar de Aquiles”.

Tétis mergulhou no rio Estige, Aquiles para torna-lo invulneravel. E
era sobretudo por essas aguas que os deuses faziam seus juramentos.
Quanto um dos imortais queria se ligar por um juramento solene, Zeus
enviava ao Hades a mensageira Iris, que trazia uma porcao da agua
fatidica, para que servisse de testemunha ao juramento (BRANDAO,
1986, p. 272).

Pensar os entre-lugares possibilitados pelo movimento constituido pela
(in)visibilidade exigida em muitas ocasides no territorio da UFPA em relacdo a
diferenca conduziu-nos a fazer um entrelacamento com a mitologia que nos permite
uma analitica desse tema a partir da figura de Aquiles. Esse personagem que durante
muito tempo foi o mais ilustre dos guerreiros, foi segundo Bulfinch (2002) a imagem de
uma humanidade condenada a morte (esta morte para engrandecer sua vida no
presente), perpetuando a memdria do futuro. Morrer constitui uma fragilidade que
marca a humanidade de Aquiles.

A fortaleza de Aquiles, na mitologia, tinha um ponto fragil, o calcanhar do
herdi metaforicamente projetado no nosso Aquiles, um discente homossexual do curso
de Pedagogia, arremessado as fronteiras da sociedade em funcdo da afirmagédo de sua
diferenga constituida na liberdade de sua opcdo sexual que, em uma cultura

heterossexual ressoa como ponto vulneravel nas fronteiras da UFPA. As atitudes

18 peleu esposo de Tétis, um mortal j& idoso, enfraqueceu o filho (pela sua mortalidade) que dele nasceria
e seria apenas um humano. Com a ajuda do centauro Quiron, Peleu conseguiu desposar a deusa e seu
filho foi o renomado Aquiles (BULFINCH, 2002, p.260).
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articuladas de nosso herdi destemido, dono de uma coragem e forca que o fazem dar
visibilidade a presenca da diferenca, do seu eu homossexual, é algo que potencializa a
nossa humanidade estranhada pela normatividade das culturas.

Para Louro (2000), essa normatividade opera

fortemente, no campo da sexualidade. Aqui, uma forma de
sexualidade € generalizada e naturalizada e funciona como referéncia
para todo o campo e para todos 0s sujeitos. A heterossexualidade é
concebida como “natural” e também como universal e normal.
Aparentemente supde-se que todos 0s sujeitos tenham uma inclinacéo
inata para eleger como objeto de seu desejo, como parceiro de seus
afetos e de seus jogos sexuais alguém do sexo oposto.
Consequentemente, as outras formas de sexualidade sdo constituidas
como antinaturais, peculiares e anormais (LOURO, 2000, p.10).

Ao deixar o sexo falar mais forte, ao expor o seu proprio “calcanhar de
Aquiles” diante de uma cultura ¢ uma sociedade heteronormativa que exige que ele se
mostre como um heterossexual (o que ele ndo quer ser), a sexualidade de Aquiles €
metamorfoseada em fragilidade/forca/coragem arremessadas as fronteiras da sociedade,
por transgredir a normalidade.

Segundo Butler (2014, p.11), as fronteiras tratam “do espectro das vidas que
ndo podem ser vividas, das zonas inabitaveis que marcam as fronteiras do humano,
daquelas vidas excluidas de toda forma de inteligibilidade social e cultural”. Aquiles é

sabedor de seu poder, por isso jamais se cala ou teme os desafios a enfrentar.

Mas tu, Aquiles, és o mais feliz dos homens do passado e do futuro,
pois, enquanto vivias, nos, os Argivos, te honrdvamos como aos
deuses, e agora, estando aqui, tens pleno poder sobre 0os mortos; desse
modo ndo deves te afligir por ter morrido. Assim disse e ele
prontamente me respondeu: llustre Ulisses, ndo tentes consolar-me a
respeito da morte! Eu preferia cultivar os campos a servigo de outro,
de um homem pobre e de poucos recursos, a dominar sobre todos os
mortos (BRANDAO, 1986, p.146).

Transfigurado os entre-lugares do passado/presente, um entre deuses e
homens, entre a vida/morte, pela (in)vulnerabilidade em dois tempos distantes, por
gestos filosoficos transgressores entre tempos diferentes, tragam uma ponte entre a
imagem de Aquiles e a diferenca sexual a perambular pelo campus da UFPA. Talvez
isso se traduza em um movimento de “vulnerabilidade ao outro na sua exterioridade,
assumindo o risco que essa atitude de abertura e exposic¢éo implica. Pois somente no
risco que envolve essa exposicao é capaz de surgir uma relacdo ética de acolhimento

ao outro na relagdo face a face” (MIRANDA, 2013, p.5).
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Enquanto Aquiles estava alojado no armario da (in)visibilidade e ninguém
sabia ou fingia ndo saber que ele era gay, ele estava protegido. Porém, a revelacdo da
sua sexualidade se transformara em seu calcanhar, seu ponto vulneravel, sua fraqueza
diante da sociedade. Podemos sentir essa fraqueza quando ele fala um pouco da sua
familia que é catolica e ndo aceitava sua sexualidade. Mas Aquiles considera: “ndo ¢é
pecado ndo me sentir pecador por ser gay, onde meus tesdes vibram, pulsam e que isso
tem que ser discutido e isso me transforma em um sujeito totalmente diferente do que eu
era antes de entrar no Curso de Pedagogia” (Aquiles).

Pensar 0 género, segundo Scott (1995, p.7), é “uma maneira de indicar as
‘construgdes sociais’ — a criacao inteiramente social das ideias sobre os papéis proprios
aos homens e as mulheres”. Papéis esses (in)visiveis aos (homens/mulheres, gays,
transgéneros). Aquiles é uma indeterminacdo a percorrer os entre-lugares do
género/sexualidade na sociedade e nos corredores da Universidade, pois seus discursos
sdo “generificados”, isto ¢, “produzem sentidos sobre homens e mulheres, sobre como
devemos ser e que tipo de sujeitos (sempre enfatizando o género masculino para se
referir a humanidade) querem formar” (MACHADO e COUTINHO, 2016, p.5).

Aquiles enuncia interpelacdes, tensbes e conflitos entre uma sexualidade
“vigiada” e uma sexualidade “livre”, em ndo se sentir pecador dentro de uma cultura
heterossexual cristd, onde ndo se tem espago para a homossexualidade, ndo sendo
condizente a sua liberdade transgressora.

Essas tensdes de Aquiles podem ser indicadas durante seu dialogo quando ele
se refere ao olhar do outro como “um olhar da diferenca, do estranho daquilo que é
“uma identidade que nao deveria estar ali”. (Aquiles).

Para Louro (2008, p 89), definir alguém como gay “homem ou mulher, como
sujeito de género e de sexualidade significa, pois, necessariamente, nomea-lo segundo
as marcas distintivas de uma cultura — com todas as consequéncias que esse gesto
acarreta: a atribuicéo de direitos ou deveres, privilégios ou desvantagens”.

Por dentro do Curso de Pedagogia, Aquiles € um outro combatente que
transgride os limites impostos a sua sexualidade pelo sistema binario feminino-
masculino, tais como travestis, transgéneros, assexuados e transexuais mulheres e
homens. (MACHADO e COUTINHO, 2016, p.9), mas sua vulnerabilidade é notada
desde a divindade:
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Enguanto estava no templo de Apolo, negociando o casamento, Paris
lancou contra ele uma seta envenenada, que, guiada por Apolo, feriu-o
no calcanhar, o Unico lugar vulneravel de seu corpo, pois sua mae,
Tétis, o mergulhara, quando crianga, no rio Estige, que invulneravel,
exceto no calcanhar por onde a mae o segurava (BULFINCH, 2002, p.
273).

Segundo Bulfinch (2002), Aquiles foi questionado por sua mée sobre morrer
velho e ser esquecido, ou morrer novo como guerreiro e alcangar a gloria. Aquiles
preferiu a gléria e morreu muito novo, pois essa foi a forma de Aquiles marcar seu
nome na historia mitologica grega. O ato expressa as obrigacdes de se autoafirmar como

forte a sua mae.

[...] baseado na exclusdo radical, e o que surge na esfera do excluido,
ndo negado ou morto, talvez morrendo lentamente, sim certamente
morrendo de uma falta de reconhecimento, morrendo, de fato, de uma
circunscricdo prematura das leis através das quais o reconhecimento
como humano pode ser conferido, um reconhecimento sem o qual o
humano néo pode vir a ser (BUTLER, 2014, p.112).

Aquiles percorre hoje os entre-lugares por ser um estudante forte e a0 mesmo
tempo fragil, pelo simples fato de se afirmar, no momento em que ele resolve expor sua
sexualidade afirmando sua diferenca e quando ele assume essa alteridade e tal condicdo
do entre é fragilizada do ponto de vista da sua sexualidade. Certamente esse outro, ao se
afirmar, acaba tornando-se fréagil socialmente.

Forca/fragilidade ndo estdio em mundos ou lados opostos (feminino e
masculino; homossexual e heterossexual), mas sdo as duas faces da mesma moeda.
Configurando uma relacdo de poder e resisténcia, conforme as contribuicbes de
Foucault (2010).

Para Butler (2014, p.67) o género ¢ um processo ou um “[...] “devir”, e ndo um
estado ontologico do ser que simplesmente “somos”, o que determina, entdo, o qual nos
tornamos”. Uma outra forma em que Aquiles procura mostrar sua forca e superar suas

fragilidades é quando ele busca a superagdo na vida, tentando se sentir “forte” no meio

social, para “aparecer” de alguma forma.

Ou eu vou ser sempre 0 melhor ou serei esmagado. Isso eu venho
percebendo na minha trajetéria da minha formacdo como pedagogo,
0uU VOu ser o pior, na verdade, vigiado ou punido. Eu sempre vou estar
nesse limite entre ser o melhor/pior. Ser médio ndo pode ser esperado
de mim por causa da minha sexualidade (Aquiles).
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As interlocucdes com Aquiles indicam que buscar ser “o0 melhor” na profissao
de pedagogo requer muito estudo em sua trajetéria de formacdo, isto significa ter as
melhores notas e conceitos, ser responsavel e cumprir as normas instituidas para o
ambiente. Ha uma forga nisso, no esforco que é desprendido para alcancar esse lugar,
mas hd também uma fragilidade, uma vez que toda essa dedicacdo nao se realiza
simplesmente pelo simples prazer de estudar, mas como uma exigéncia para suprir uma
“falha” de sua homossexualidade no seio de uma cultura heteronormativa.

Buscar a “perfeicao” divina para ndo ser “vigiado/punido” pela presenca da
diferenca nos atravessamentos hibridos dos entre-lugares da diferenca entre género e a
sexualidade também nos leva a pensar em nossas proprias construgdes sociais, “quase
sempre fundamentadas na ideia binaria de classificacdo dos sujeitos por sexo, que prevé
dois mundos opostos: feminino e masculino, com a supremacia deste em relacédo
aquele” (SILVA e COUTINHO, 2016, p.7).

Nesse relato, para Aquiles, ser o “melhor” e o “pior” na sua profissdo é por
conta da sexualidade de certa forma assumida pelo discente do Curso de Pedagogia,
estabelecida uma posicdo entre o sexo, além da sua capacidade profissional. Aquiles
ndo nasceu homem, mas sua sexualidade foi se construindo de acordo com o ambiente
cultural/mitol6gico, pois sdo “generificados”. A sexualidade/género sdo “[...] também
uma construgdo educacional, num movimento imanente de retroalimenta¢do”
(MACHADO e COUTINHO, 20186, p.6).

Em Scott (1995, p.88), 0 género “é um campo primario no interior do qual, ou
por meio do qual, o poder é articulado. O género ndo é o Unico campo, mas ele parece
ter sido uma forma persistente e recorrente de possibilitar a significacdo de poder no
ocidente”. Assim sendo, Aquiles estd sempre nos entre-lugares da sua vida, pois ele
evidencia o ser vigiado/punido como um desafio, quando afirma: “a minha derrota ¢é
saber que isso serd um desafio muito grande; que pouco se avanca, se evolui em relagédo
a isso0”. (Aquiles). Assumir que é gay ndo esta sendo facil para o guerreiro. Aquiles, ao
alcancar a gloria, buscou uma forma também de autoafirmacdo, prestigio, novas

possibilidades na batalha de Tréia vencida pelo guerreiro:

Heitor caiu mortalmente ferido, e disse, com a voz fraca: — Poupa
meu corpo! Permite que meus pais 0 resgatem e que eu receba 0s ritos
funebres por parte dos filhos e filhas de Trdia. Ao que Aquiles
respondeu: — C&o! Ndo fales em resgate nem pecas piedade a mim, a
guem tanto fizeste sofrer. Ndo! Podes estar certo de que coisa alguma
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livrard dos cées tua carcaca. Eu recusaria entrega-la, ainda que fossem
oferecidos vinte resgates e teu peso em ouro (BULFINCH, p. 267).

Em verdade ndo devemos pensar Aquiles do ponto de vista de uma polaridade,
pois, a0 mesmo tempo que € um heroi/guerreiro, carrega todo um reconhecimento do
que ele representa, sua prépria mortalidade.

Essa trama de Aquiles sustenta um entre-lugar de um homem forte/fraco,
heroico e fortalecido pela diferenga do herdi e fragil por sua vulnerabilidade mortal e
sexual. A diferenca tem uma cobranca social e € preciso ser bem mais capacitado para a
sociedade suporta-la, caso contrario, ndo pode ultrapassar as fronteiras sociais.

Entdo o fato de Aquiles “sair do armario” somente ocorre da “porta para fora
da sala de aula”, pois da “porta para dentro” tem que se comportar como heterossexual”.
Aspecto importante que Louro (2008, p.44) ressalta afirmando que ‘“as normas
regulatorias do sexo tém, portanto, carater performativo, isto é, tém poder continuado e
repetido de produzir aquilo que nomeia e, sendo assim, elas repetem e reiteram,
constantemente, as normas dos géneros na oética heterossexual”. Essa dimensdo do
dentro/fora nos faz tramar esse discurso dos entre-lugares a partir da propria
ambivaléncia que “acaba por produzir a diferenga como pejorativa, percebendo-a como
um desvio da norma, como uma falha que precisa ser corrigida” (COUTINHO, 2009,

p.14). Comportamento esse dos minimos atos dos sujeitos que, segundo Coutinho,

[...] estdo constantemente sendo medidos — por outros e por si
mesmos — em fung¢do de um modelo “normal” que permite
diferenciar, atribuir juizo de wvalor e comparar 0s
comportamentos de determinado individuo ou grupo
(COUTINHO, 2006, p.32).

Um dos pontos importantes de Aquiles é a problematizacdo do conceito do
movimento de entre-lugares. Um homem forte, mas ao mesmo tempo fragil, em que sua
fortaleza estd em ser 0 mais poderoso dos guerreiros, mas a sua alteridade por ser um
homem filho de deusa com um mortal que o torna vulneravel. Segundo Butler (2014,
p.33), na “[...] alteridade n3o h4 retorno a um eu anterior, mas somente uma
transfiguragdo baseada na impossibilidade de retorno”.

Aquiles representa, na trama, um sujeito que aponta para outras diregdes com
decisbes a tomar em Trdia, ndo como forma de enunciagdo, mas para aquela
possibilidade politica que evidencia os limites das decisbes. Um exemplo decorre da

situacdo em que o rei foi até Aquiles para resgatar seu filho dizendo: “Meu filho, foi
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morto por ti. Venho para resgatar seu corpo, trazendo comigo uma soma de valor
inestiméavel. Aquiles! Reverencia os deuses! Lembra-te de teu pai! Em seu nome,
mostra compaixao por mim.” (BULFINCH, 2002, p.269). Aquiles, ao reconhecer o
valor e a honra naquele rei, a quem por ele seria digno lutar, cede a sua decisdo anterior
e devolve o cadaver do filho ao pai.

Apesar da morte de Aquiles, seu feito heroico permanece na historia e na
linguagem contemporanea, perdurando atualmente nos entre-lugares da diferenca.
Aquiles morreu como um heroi e até hoje é lembrado como um grande guerreiro com o
poder de um humano no mundo de deuses.

O calcanhar de Aquiles do sujeito entrevistado, ou seja, seu ponto vulneravel,
esta ligado a sua sexualidade. As pessoas olham com (in)visibilidade: “eu passei por
uma situacdo muito embaracosa, pois fui questionado por pais de um aluno que
perguntaram 0 que eu, enquanto homem, estava fazendo em uma sala na Educacao
Infantil?” (Aquiles). S&o indagagdes fortes no discurso dos outros e com nitidos olhares
de preconceito. Nesse sentido, um entre-lugar, um terceiro espaco, pode ser pensado
como um deslocamento dos sujeitos de seus “lugares habituais”, possibilitando-lhes
espreitar os abismos da diferenca. O calcanhar fragil de Aquiles, sua sexualidade, o faz

sentir as dores da exclusdo. Aquiles desabafa:

Na verdade, isso me fez sentir constrangido, triste e com vontade de
desistir. Isso tudo porque a mae foi até a coordenagdo pedir
explicagOes sobre o que eu estava fazendo, como se isso fosse um
delito ou um crime. O que entristece € que ndo esta inscrito na minha
testa que sou homossexual, isso tudo porque eles sabiam que sou gay,
talvez pelos “trejeitos” que algumas pessoas observam, mas sempre
preservo minha imagem. Mesmo assim tive essa impressdo de que,
por exemplo, ela deve ter pensado: “o que um rapaz que ¢
homossexual, “gay”, estd em sala de aula com minha filha que é uma
crianca pequena?”, isso poderia ser pior. Isso tudo esta sendo tenso na
minha graduacdo em Pedagogia por causa da minha sexualidade e
também por meu género (Aquiles).

Em uma sociedade fundada na heteronormatividade, a sexualidade de Aquiles
sera sempre 0 seu ponto fraco, constantemente visada e vigiada. Silva tem razéo, a
hegemonia masculina graca o pensamento educacional e determina que a educacéo de
criangas e de jovens seja responsabilidade das mulheres. Nesse viés, elas sdo vistas de
forma preconceituosa como frageis e incapazes de realizar tarefas mais complexas, ao
contrario dos homens que sdo vistos como fortes e inteligentes, cuja fortaleza e

inteligéncia ndo podem ser desperdicadas.
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Essa ambivaléncia de comportamentos, para Bento (2009), afeta os sentidos.

A interdicdo do choro, da fala, da afetividade é algo extremamente
opressor para 0s homens. Existe um nucleo privado e intimo que deve
ser preservado, escondido, esquecido, sob pena dele se expor a
rotulacbes e ser tratado de fraco, ou gay. Em uma sociedade
profundamente homofdbica como a nossa, 0 homem admitir que tem
vontade de chorar, que sofre, tem insegurangas emotivas,
profissionais, sexuais € 0 mesmo que dizer: olha o0 meu lado feminino
aflorando (BENTO, 2009, p.45-46).

Assim, a sexualidade assume um lugar de “diferente”. E Louro (2007, p.45)
nos mostra que “todas as producbes da cultura construidas fora deste lugar central
assumem o carater de diferentes e, quando ndo sdo simplesmente excluidas dos
curriculos, ocupam a posi¢do do exético”. O exotico, na conversa com Aquiles, se
expressa como a figura masculina na Educacgéo Infantil separada por muralhas, legada a
um “ndo lugar” por causa da sua diferenca.

Nesse mesmo contexto da diferenca, Silva (1995) evidencia como o curriculo é
observado pelo pensamento educacional brasileiro sendo: “[...] machista e patriarcal.
Paradoxalmente, a docéncia e magistério de primeiro e segundo graus séo atividades
predominantes feministas, mas o0 pensamento sobre a educagdo é hegemonicamente
masculino” (SILVA, 1995, p.128). O que conseguimos observar na voz acima de
Aquiles é que no “magistério feminino” ndo ha lugar para os homens e homossexuais
na educacdo infantil, por ser exético, imoral. Umas das formas que Aquiles utiliza para
enfrentar sua (in)visibilidade por causa da sexualidade é seu encorajamento-forca de
encarar sua profissdo como pedagogo e docente da Educacdo Infantil ndo como
exotico/extravagante, mas como um docente que pode ser visto como um profissional
socialmente competente. Silva (2015) nos conduz a pensar que a Educagédo Infantil
demanda questdes culturais e profissionais que atravessam as relacGes sociais com
“papeis atribuidos a homens e mulheres, ampliando, portanto, o debate para além da
codificacdo do feminino como conotacao neutra” (SILVA, 2015, p.29).

Scott (1995) abre a possibilidade da intercessao da diferenca entre
género/cultura, interpretacdo que nos € extremamente Util na critica do magistério como
um territorio cujas relagdes se estabelecem nos processos de profissionalizacdo docente,
entre os atores nelas envolvidos, seguindo uma cultura “sexista”, “machista” e
“heteronormativa”.

Os entre-lugares sdo trajetos, passagens, cruzamentos que seguem uma cultura

sexista, machista e heteronormativa, 0s quais aproximam ou separam pessoas e mundos;
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“toda obra ¢ uma viagem, um trajeto, no entanto, s6 percorre tal ou qual caminho
exterior em virtude dos caminhos e trajetérias interiores que a compdem, que
constituem sua paisagem ou seu concerto” (DELEUZE, 2004, p. 9-10). Ironicamente, 0s
pais de uns alunos chamaram o professor de “gay”, ao que Costa (2002) contribui com o

seguinte comentario:

Por mais que os homens tentem justificar sua presenca na Educacéo
Infantil — ou em cursos universitarios e profissdes que carregam a tarja
da “feminilidade” - muitas vezes beirando associagbes com a
“vocacdo materna” -, eles seguem marcados como “diferentes” na
profissdo tentando provar que “apesar” da sua sexualidade masculina
eles sdo tdo competentes quanto as mulheres, pois procuram colocar
seus estudos e seu profissionalismo acima dessas questdes (COSTA,
2002, p. 111).

Na contramdo das enunciacgdes sexistas, podemos afirmar que ha, nas vozes de
Aquiles, um sujeito semideus, uma imagem de um ser vulneravel a sua sexualidade, de
forma que Skliar (2003, p. 82) chama de uma excluséo dolorosa ao corpo do sujeito, a
imposic¢do de uma “fronteira como limites inexpugnaveis a seu movimento, a produ¢ao
de algumas subjetividades obrigadas a localizar permanentemente, a construir sua
prépria imagem de ser o outro da exclusdo, de ser o0 outro-sé-excluido”.

Essa exclusdo “dolorosa”, “extraviada”, ambiguamente, abre oportunidade para

a uma busca incessante de pensar e transgredir, de saltar para novas possibilidades

[...] que escapam da via planejada, corpos que se extraviam, e pdem-se
a deriva é abrir possibilidades para se pensar sujeitos que encontram
novas posicdes para viver, outro lugar para se alojar ou se mover
ainda outra vez. Para estes corpos seus sinais, ou seu funcionamento
se modificam ao longo do tempo; eles podem ser negados, ou
reafirmados, manipulados, transformados ou subvertidos (CABRAL
et. al. 2010, p. 05).

O salto de Aquiles é constituido na forga/fragilidade. Em seu depoimento sobre
0 sexismo do olhar do outro voltado a sua sexualidade, observamos um movimento de
entre-lugares da diferenca pela imagem da sexualidade. Que pode ser sentida nos

arremessos de Aquiles quando ele diz que

[...] as pessoas nunca vao olhar pra mim como sucesso e por isso eu
sempre vVou precisar me superar, pois nao irei aparecer do esperar de
mim no curso, na pesquisa, na pds-graduagdo, no grupo de pesquisa,
na sala de aula, para os meus orientadores. Eu nunca vou estar no
meio termo, nunca. (Aquiles).
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De acordo com Skliar “[...] os olhares, as maneiras de narrar o outro com o
surgimento dessa nova espacialidade indica caminhos de fronteiras”, (SKLIAR, 2003,
p. 131). Por entre guerras enfrentadas por Aquiles, temores que o tentavam a desistir
por inimeras vezes, observamos uma imagem de ambivaléncia do dentro e fora dos
entre-lugares da diferenca, na sociedade, em casa. Entretanto, quando ele entrou no
Curso de Pedagogia foi um momento de vencer uma “luta”, conforme sua voz como
sujeito “gay”, pois “quando eu entrei aqui eu ndo me assumia, para eu mesmo que sou
um sujeito “gay”, por todo meu processo de escolarizacao, pela minha criagdo. Isso
fazia com que eu nao me assumisse como um ser “gay”’.

No entanto, na voz de Aquiles, a busca da sua “sexualidade” indica um

distanciamento dos pressupostos bioldgicos da explicacdo homossexual:

No curso de Pedagogia eu me criei como um sujeito que entende esse
processo, ndo como um dado bioldgico da natureza que diz que eu
nasci assim, gue meu Cromossomo € Xy, XX, mas como isso esta
atravessado no meu processo formativo, com minhas leituras, com
minhas pesquisas sobre homofobia. Eu me constitui pela cultura, pela
formag&o nos processos identitarios, historicamente, como um sujeito
gue tem uma sexualidade que foge da normal, daquilo que é
considerado aceitavel na normalidade (Aquiles).

Butler (2014, p.71) esclarece que a sexualidade é culturalmente construida:
“[...] quanto o género, na verdade, talvez o sexo tenha sido desde sempre género, de
maneira que a distingdo sexo/género ndo ¢ na verdade distingdo alguma”. Desse modo, a
sexualidade é, segundo Louro (2008, p.50), “[...] poliforma e perversa, ¢ ligada a
curiosidade e ao conhecimento. O erotismo pode ser traduzido no prazer e na energia
dirigidos a multiplas dimensdes da existéncia”.

Nos relatos, respostas e justificativas de “género”, Aquiles fala sobre a sua
infancia e também afirma que sua “trajetoria na UFPA tem sido tensa porque ja ¢ dificil
para 0 homem considerado masculino e heterossexual, ainda mais para um homem
homossexual, ¢ mais dificil ainda”, porque a fronteira da sexualidade estd muito
enraizada nessa trajetoria. Diriamos que se trata de imagens assentadas em estratégias
de visibilidade que produzem o outro sob determinados modos. Aquiles expressa o
desejo de que o curriculo reconhega os caminhos dos entre-lugares que paradoxalmente
0S sujeitos vivenciam na composicdo de suas tramas.

Aquiles evidencia a producdo de uma estética da imagem ao perceber que “as

pessoas nunca vao olhar pra mim como Sucesso e por iSso eu sempre vou precisar me
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superar, pois ndo irei aparecer do esperar de mim no curso, na pos-graduacéo e na sala
de aula, eu nunca vou estar no meio termo, nunca”.

E quando pensamos no olhar sobre o Curso e as experiéncias formativas,
pensamos na diferenca de Aquiles, nos seus relatos sobre um professor que virou
evangélico e que acabou tendo muitos problemas com ele no curso de Pedagogia. Ao
discutir a sexualidade, o professor dizia que seus alunos poderiam ser “homossexuais”,
porém ele acabava limitando um espaco estético para ser homossexual, que
externamente era um homem e, portanto, que se comportasse como tal com “cabelos
cortados, calca, sem usar batom, pois isso nao faria diferenca nenhuma para ele, desde
que eu atravessasse essa faixa que € a faixa do comportamento, ou faixa identitaria, ‘se
comporte como homem e ndo vamos ter problema em nossa sala de aula’” (Aquiles).

Essa normalizacao é ressoada pelo professor lembrado por Aquiles, pois sua fala
é produzida e sustentada, de maneira geral, por discursos tradicionais, ainda presente em
uma cultura hegemaonica, ainda presente na sociedade, especialmente aqui representada
em sua voz, pelas religides, por brincadeiras nos espacos escolares e nos corredores da
Universidade, enfim, tudo o que corrobora com a naturalizacdo de posi¢Ges de um
sujeito homossexual ou heterossexual, menino e menina, masculino ou feminino,
enquadrando-os a partir de um perfil do que ¢é “desejavel” e interferindo nas maneiras de
vestir e ser, portar e comportar, falar, “compor modos de vida definidos a partir de jogos
de forga” (CHAVES, 2015).

Aquiles ao tocar na “veste” heterossexual que tenta encobrir sua diferenga
sexual, acaba evidenciado de uma fraqueza forjada na transgressdo de sua forca, pois o
esforgo é que ele retorne em sua diferenca, em sua vivacidade, em sua singularidade, em
sua expressividade ética e estética ao falar de algo que o incomoda, mas muitas vezes
sucumbe diante das imposicGes e regula¢fes normativas que vém ao seu encontro.

Tomando como foco esses conflitos e movimentos da diferenca pela sexualidade
e sobre o género de Aquiles, um guerreiro ressoava naquele espaco, por entre falas
diretamente agressivas, por causa dos seus “trejeitos” sobre a sua opg¢ao sexual, pois, na
enunciagdo dos entre-lugares de Aquiles “isso ndo foi diretamente para mim, mas EU
entendi o sentido ao tentar fazer parte de um coletivo em sala”, com o entendimento que
deveria ajustar-se.

Essa trama de revolta convoca-nos a pensar no hibrido do curriculo, em que cada
singularidade estd no mundo orientado por uma ética, um modo de vida singular capaz

de criar uma estética impar que ndo pode ser arremessada as margens de um curso de
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Pedagogia, pois ndo cabe no totalitarismo da pedagogia tradicional, uma vez que cada
experiéncia tem um valor singular, e ndo modelos de padrdes universalizantes e
homogeneizadores.

Percorremos as mdltiplas formas pelas quais o preconceito, 0 racismo e o
sexismo sdo representados nas falas dos outros o tempo todo nos relatos dos deuses e
semi-deuses da mitologia grega e pudemos notar uma norma (in)visivel da deficiéncia,
homossexualidade e raca tratadas como “diferenga”, sem um lugar, mas entre-lugares,
um ‘terceiro espago”. Observamos que o diferente aqui é o deficiente, 0 negro e o gay,
“além de alguns ‘outros’ em que cuja auséncia na pauta de discussdo coloca-0 na
condigdo de apenas “outro” — embora estejam desde sempre um universo de iluséo e
exclusdo” (COSTA, 2002, p. 81).

Desse tensionamento, fomos as vozes do “preconceito”, do “racismo”, do
“sexismo”, colocando diante dos olhos uma tarefa extremamente dificil e quase
impossivel, pois enquanto a exclusdo estiver desapercebidamente em funcionamento,
sua visibilidade somente é possivel mediante o confronto com a tradic&o.

Nas tramas aqui expostas, ouvimos os interlocutores do trabalho, deuses e
humanos na condicdo de intérpretes, cujo conceito de “entre-lugar” da diferenca nao
teve a intencdo de caracterizar ou determinar um “lugar” para as diferencas, ou ainda,
um lugar na busca por verdades subscritas nas entrelinhas. Pelo contréario, buscamos,
nessa pesquisa, dar continuidade ao dialogo e manter sempre aberta a possibilidade de
novas interpretacdes. Assim, temos uma trama tecida no dialogo com a tradi¢do e com
os interlocutores do presente, capaz de dar visibilidade a uma ambivaléncia de forcgas e

fragilidades no jogo indeterminado da diferenca.



5. CONSIDERACOES TRANSITORIAS

Nestas travessias ndo tdo conclusivas, mas transitorias, reflexivas, com a
perspectiva de romper com o habitual, sem perder 0s nexos com os entre-lugares e com
os estudos culturais, com a diferenca e o curriculo pés e com a mitologia e o hibrido,
convém lembrar que um texto contém multiplos interlocutores e através dessas
referéncias tece uma intertextualidade que entrelaca ideias de diferentes autores. E a
partir disso que podemos falar de forma desprendida da funcéo dialdgica do texto, dessa
condi¢do de intertextualidade que torna possivel traduzir o “meu texto” em “nosso
texto”, lugar polifénico de onde a fala do eu ¢ atravessada pela fala do outro, ou seja,
por inimeros sujeitos ou autores convidados a compor o percurso desse dialogo.

Aqui falam os autores estudados, os sujeitos entrevistados (discentes do Curso
de Pedagogia da UFPA-Campus Belém), a orientadora desta dissertacdo com suas
maltiplas contribuicbes a construcdo do texto, com o0s eventos e palestras, com
apresentacdes de trabalhos, com a participacdo nos grupos de pesquisa PHILIA —
(UFPA-Cametd) e no Grupo de Pesquisa em Filosofia Etica e Educacdo GPFEE —
(UFPA-Belém), além da voz dos docentes da banca de qualificacdo, cujas contribuicfes
e questionamentos foram fundamentais a esse estudo. Por isso, utilizamos a primeira
pessoa do plural como opcdo de autoria do texto.

Mas usando da liberdade da escrita que me concede a autoria deste texto que
constitui esta dissertacdo de Mestrado em Educacéo, tomo a liberdade de dizer “eu” (um
“eu” polifonico) nesse momento de despedida e de consideracdes transitorias, ja que o
término de uma pesquisa nao pode ser lido como encerramento, mas como abertura a
caminhos porvires. Além do que ndo deixarei em paz 0s autores em quem busquei
referéncias, uma vez que foi a partir do didlogo constituido com eles e com os deuses e
humanos estudados, que tomou corpo o texto da pesquisa.

E foi a partir da busca do novo que iniciei uma aproximacgado com o conceito de
“entre-/ugar” em Homi Bhabha, conceito que se tornou um desafio antes-durante-
depois, ao longo desse estudo. Por sua travessia hibrida na construcdo desse estudo de
mestrado, em que meu texto se apodera de for¢ca como conhecimento para os sujeitos
participantes desse estudo, dos docentes e discentes, pesquisadores, a quem interessa
nomear, posso dizer que dentre as dificuldades que encontrei para discutir os entre-
lugares, estd o proprio conceito, uma vez que se trata de um conceito bem complexo

para um estudo de mestrado muito corrido, com muitas disciplinas.
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Busquei fazer dessa trama um exercicio dialégico com a teorizacdo dos
conceitos de entre-lugares na obra O local da cultura, de Homi Bhabha, e de Diéspora,
em Stuart Hall, articulando a perspectiva dos Estudos Culturais com a Teoria Pds-
Critica de Curriculo, e também com os interlocutores da mitologia grega classica e com
os discentes do curso de Pedagogia UFPA-Campus Belém, dando énfase aos aspectos
mais centrais ressoados nas interlocucdes pelos olhares de si, pelos olhares dos outros,
e do curso, quando se trata da diferenca de raca-etnia, deficiéncia-normalidade,
género-sexualidade.

Na tentativa de evitar o carater determinante das questdes que se colocam em
uma entrevista, sinalizei apenas a possibilidade de diferentes direcGes ao olhar de cada
interlocutor, tais como: o olhar de si, do outro e do curso. Esse cuidado remete-me a
reflexdo de Deleuze (1998) quando ao falar sobre as dificuldades e o desinteresse que
nos confrontam em “uma entrevista, um didlogo, uma conversa”, diz que ‘“as
questbes sao fabricadas, como outra coisa qualquer. Se ndo deixam que vocé
fabrique suas questfes, com elementos vindos de toda parte, de qualquer lugar, se
as colocam a vocé, ndo tem muito o que dizer”. (DELEUZE, 1998, p.7).

Essa tentativa de ndo determinar radicalmente as questdes, de ndo apresentar
questBes fabricadas, mas apenas apontar direcOes, além de possibilitar muitas analises
contidas nesta dissertacdo, ainda pdde contar com o reconhecimento da importancia

dessa interlocucdo, especialmente, por parte de Hefesto.

Eu fico feliz por ser escolhida para ser entrevistada em sua pesquisa,
pois vocé tirou um tempo para ouvir coisas que ninguém gosta de
perder tempo ouvindo, os problemas dos outros que sdo diferentes.
Desejo que seu trabalho seja bastante divulgado, ouvido, pois
pesquisar a inclusdo, as diferencas, € importante e precisamos ser mais
olhadas (Hefesto).

Ao transitar pelo conceito de entre-lugares da diferenca, deslocando a trama
proposta pelas fronteiras do Curso de Pedagogia, este estudo abriu-se a escutar o outro e
dar visibilidade a diferenca. Em um movimento de afirmacdo, busquei desterritorializar
a tematica da diferenca a partir do ensaio de alguns personagens que nominei de
Aquiles, Hefesto e Amazona, por considerar que 0 movimento aqui proposto assume a
trama dos deuses e humanos nos labirintos da diferenca.

Ler os sujeitos entrevistados pelas enunciacGes e pelos olhares de personagens
da mitologia grega, daquilo que de mais humano tem nos deuses e de mais divino nos

homens, foi bastante desafiador ao trabalho, pois implicou tecer uma interlocucao entre
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deuses e humanos espreitando caminhos tedrico-metodoldgicos novos e desconhecidos,
arriscando um processo de reinvencdo da educacdo, reinvencdo de mim mesma. Nesse
transito de reinvengdo me aproprio do “dialogo” como uma conversagao respeitosa com
os interlocutores, sabendo que todo dialogo comporta consensos e dissensos nem
sempre Vistos.

Ao dar relevo as enunciacbes da diferenca na trama curricular e a
(in)visibilizacdo das diferencas, procurei potencializar as vozes que ressoam no
emaranhado dos entre-lugares enunciados, pois ha estratégias que forjam efeitos de
medo e silencimento e, em Ultima instancia, produzem (in)visibilizacdo das diferencas.
Silenciadas historicamente em um curriculo culturalmente hegeménico, essas vozes sdo
herdeiras de um desejo incriticavel de verdade, invocam a novidade, reinscrevendo-a
em uma captura programatica para converté-la em expressao e extensdo de ndés mesmos,
de modo que o anuncio hibrido desses sujeitos é realizado segundo uma travessia
hibrida no horizonte da diferenca.

Os entre-lugares da diferenca sdo pautados para tramar o hibrido no curso de
Pedagogia e na mitologia grega por vozes dos sujeitos potencializados na ambivaléncia
de forcas e fragilidades, uma vez que seu transito é atravessado pelo desejo de serem
respeitados e reconhecidos na sua diferenca. Sua visibilidade esta demarcada em
fronteiras nitidas que agem em diferentes frentes, percorridas por ziguezagues, sendo
mobilizadas por influéncia de um ideal ressentido (aos olhares da sua diferenca
anormal), pela procura por superacdes em busca de destaques académicos e
profissionais, 0s quais, em articulagdo com o discurso transgressivo, ganham uma forga
invulgar, o que é considerado desvio, atribuindo-lhes rotulacdes.

Pensar os entre-lugares da diferenca nos labirintos desta pesquisa impulsionou-
me a trama-la como poténcia ambivalente, ndo cabendo nos enquadramentos
identitarios e em seus lugares tdo bem demarcados e invisiveis, ainda muito presentes
na educacdo, sobretudo no campo curricular. Sendo assim, pensar a tematica como um
campo de problematizacGes e ainda conceber a existéncia como uma experimentagdo
com a vida, na qual ha a possibilidade de invengdo da singularidade, levou-me a
conduzir a escrita por uma trilha tracada na perspectiva de lutar contra qualquer
tratamento binario e excludente dos sujeitos fronteiricos. Sei que 0s riscos sdo grandes,
mas uma coragem necessaria e prazerosa, uma carga ambivalente nos movimentos-devir
dos entre-lugares, tentando ndo escorregar ao binarismo, & classificacdo que ha bastante

tempo a diferenga vem percorrendo.
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Dos caminhos errantes ficou a suposicdo de que os “lugares” simbolicos da
infamia constituem fronteiras onde, em um “dancar” com a trama curricular, a diferenca
produz adiamento, tramando sujeitos hibridos, devires entre deuses e humanos nos
labirintos da diferenca. O desafio da escrita consiste em tramar um curriculo “pds”, que
arraste a lingua a confessar o que ndo sabe, assim sigo experimentando, escrevendo
entre dificuldades, desconfortos, novos encontros, buscando tramar novas palavras
ziguezagueadas em uma multiplicidade de confrontos, conflitos e incertezas. Deleuze
diz do problema de escrever que o escritor “[...] inventa na lingua uma nova lingua, uma
lingua de algum modo estrangeira” (DELEUZE, 2011, p. 9). Esse curriculo “novo”,
tramado a “desfazer-se, desdizer-se, este € 0 nome do jogo. A Unica desconstrucao que
conta é a auto-desconstrucdo. [...] assim tem muita chance de botar um curriculo pra
dancgar” (SILVA, 2002, p.51).

Experiéncia tramada em meu texto e exposta ao imprevisivel, que me levou a
sair da histdria dos livros para entrar nas tramas dos entre-lugares da vida. Experiéncia
néo preexistente, inventada, com o que o conceito de entre-lugar produz um movimento
de reviravolta e mudanca na trama curricular. Uma composicao de conceitos e de tramas
que se desdobra em multiplicidades da diferenca como abertura e enunciacdes
inventivas. Portanto, um curriculo Pos, transversal, sem prevaléncia do homem/mulher,
homossexual/heterossexual, branco/preto, normal/anormal, do centro para a fronteira;
do que sabe para o que ndo sabe. Entre-lugares. Ndo lugares. Experiéncia. Encontro.
Pensar o pensamento, um estilo intenso e criador que abrace os diferentes modos de
existéncia dos espacos curriculares. Eis um novo desafio por vir...

A abertura ao dialogo que esse estudo proporcionou langou-me a inquietacGes
outras, de carater ético, que nao foram propriamente desenvolvidas neste estudo, e que
remetem & possibilidade de ampliacdo de minha prépria experiéncia, com outras buscas
de questdes referentes a diferenca.

Nesse sentido, posso dizer que o encontro com os trés interlocutores do curso
de pedagogia foi um “encontro/confronto” com a discussdo de uma situagdo de
diferenca que antes me parecia tdo “natural”. Desnaturalizar foi o que esse encontro me
proporcionou. Na verdade, eu fiquei nos entre dos meus valores e dos valores dos trés
interlocutores. Desnaturalizar para visualizar melhor a diferenca, e a0 mesmo tempo,
sacudir as estruturas de pensamento, isso me fez pensar e tomar um posicionamento

ético em relagdo ao outro.
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Essa foi a maior dificuldade que busquei vencer nas interpretacdes e nas
entrelinhas dessa escrita, pois é dificil conflitar o tempo todo consigo mesmo, balangou
as estruturas. Ouvia mais “eu” e meus semelhantes, do que o “outro”. Essa trama me fez
pulsar, me pds para “dancgar”, “cora¢do pulsar”. Eu ndo tinha a menor ideia para onde a
escrita dessas entrelinhas seria arremessada, pois a partir do encontro com o outro em
um caminho insistente acabei deixando me envolver em um espa¢o de um “mundo
novo”, “diferente”, “alheio” ao meu, esbarrando com os entre-lugares da diferenca de
raca/etnia, deficiéncia/normalidade, género/sexualidade, a trama entre deuses e
humanos que, penso, ainda desafiam outros campos de pesquisa porvir.

As diferencas sdo o que ha de humano em todos n6s. Somos pura diferenca,
porém transitamos entre deuses e humanos. Assim, encontra-se em aberto o caminho
instigado por Costa, minha orientadora, de um exercicio do pensar/filosofar nos
labirintos dos entre-lugares da diferenca entre deuses e humanos, iniciado nesta
pesquisa de mestrado.

Ao perscrutar e tencionar os entre-lugares da diferenca nos meandros do curso
de Pedagogia, foi possivel tracar uma trilha de invencGes, nomeac@es, superacgdes, foi
possivel perceber que forca e fragilidade percorrem juntas a diferenca, assim sendo, em
todos os trés entrevistados com quem mantive um didlogo nessa pesquisa, ha um
calcanhar de Aquiles.

Romper com o habitual implica correr riscos, colocar-se a escuta do outro
como interlocutor do proprio texto, por seus trajetos e diferencas. Assim, iniciei esta
travessia com a proposta de problematizacdo da ideia dos entre-lugares da diferenca na
trama curricular e me confrontei com o por vir dos entre-lugares da diferenga no campo
educacional, o que se tornou o disparador de um pensar na relacdo ética e estética que
atravessa as cenas dos personagens, para povoar um pensar/filosofar entre dois planos
hibridos, a filosofia e a educacdo, um novo caminho a seguir, de modo a aproximar as
questdes tratadas do exercicio de “enunciacdo filosofica”, na qual “ndo se faz algo
dizendo-o, mas faz-se 0 movimento pensando-o, por intermédio de um personagem
conceitual” (DELEUZE; GUATTARRI, 2010, p.79).

Das metaforas ressoadas, nem tudo pbde ser dito, havendo sempre

necessidades de outras tramas,

[...] e questbes problematicas, de reinvengdes e movimentos, torcdes e
incorporacgdes. Raros arremates séo tirados, a ndo ser da dificuldade
nietzschiana no trabalho com a razdo que, mesmo concluido
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provisoriamente, logo da ansia e sede de ser reinicializado, como se
um novo brinquedo fosse desejado, e da provisoriedade das verdades
que se ama sempre como proprias, mas genuinamente apropriadas, ja
que construidas em meio as querelas dos sentidos, bem como do
abandono dos portos tedricos que chamados e queridos partem ao
menor sinal de desgaste amoroso, deixando sem chdo quem se apega
demais (SILVA, 2014, p.151).

A necessidade de outras tramas e questBes problematicas emerge como um
turbilhdo do préprio estudo que possibilitou esta dissertacdo que no momento finalizo.
Por ora, sinalizo nesses escritos algumas pistas desta pesquisa em torno da qual
circulam temas como entre-lugares, diferencas e suas ressonancias no campo curricular,
com seus desdobramentos cotidianos em nossas praticas, saberes, instituicbes. Nesse
sentido, surge uma série de indagacGes: Como tramar arranjos ético-estéticos dos entre-
lugares da diferenga no campo da educacdo? Por quais labirintos a diferenga transita e
por onde podemos espreita-la? E desse jogo indeterminado dos entre-lugares da

diferenca na educacdo que nasce o inesperado encontro com o que esta por vir.
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APENDICE

TRAMA 1. AVIDA DE HEFESTO

Relato de uma aluna de 60 anos cadeirante concluinte do Curso de Pedagogia da

Universidade Federal do Para, Belém.

OLHAR DE SI

Eu ndo me sinto diferente por ser deficiente, mas aqui dentro da UFPA no meu
curso de Pedagogia, sinto uma diferenca pelos olhares, pelo ndo espaco por causa da
minha diferenga em ser cadeirante.

Sobre 0 meu olhar na universidade, existe dentro da UFPA, muita acessibilidade
interna, mas quando penso na minha diferenca em ser cadeirante externamente eu acho
que falta muita coisa para se pensar aqui no campus.

O meu trajeto até a Universidade € sempre um longo percurso, pois des¢o do
onibus e vejo que ndo tem rampa aqui no terminal para minha cadeira, entdo eu sou
carregada diariamente, pelos motoristas e por alguns alunos e passageiros do bonde que
sempre sdo solidarios. Alguns ja me reconhecem e sdo bastante pacientes, todo esse
caminho até chegar no portdo da UFPA, nas passarelas 0 acesso € bom, mas o asfalto é
todo esburacado, ja cai varias vezes e sou ajudada por alunos.

Mas preciso ser justa, no meu curso de Pedagogia existe em sala uma
acessibilidade, minha sala é no térreo, tinha uma mesa adaptada, tudo isso foram
conquistas ao longo do curso. Tem um encaixe na cadeira de roda, mas tudo isso é
internamente na sala.

Enquanto que nos corredores da UFPA, tenho muita dificuldade de participar de
palestra, por causa da minha movimentagcdo pelo campus e em outros Institutos, pois
ndo tem boas manutengdes para 0 NOSSO acesso.

Com orientacdo e ajuda de alguns colegas de classe, eu solicitei a Universidade
uma adaptacdo para melhor circular pelos corredores, que tenha um olhar para a
deficiéncia, pois seria uma maravilha, pois sou limitada a visitar e transitar por dentro
do Campus do Guama.

Durante meu intervalo no “ver-0-pesinho”, eu fico bastante constrangida e triste,
pois para eu sentar para comer, preciso desalojar varias pessoas gque estdo comendo,
percebo o olhar de pena e outros de desconforto de alunos e professores que levantam

para eu poder comer.
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Hoje sou uma mulher madura entéo sinto que ja superei muitos obstaculos, pois
sO hoje resolvi fazer um curso superior, pois vejo que os dnibus estdo se adaptando para
receber os deficientes e por saber que ja estdo se pensando na inclusdo das deficiéncias.
Mas quando entrei no curso de Pedagogia ainda é pouco o que se faz hoje, esse lugar
continua muito restrito a todos n6s. Eu tenho muitas restricdes, mas meu maior prazer é
estudar, ler, pois nesse momento me sinto livre, leve e sem nenhum obstaculo. Mas teve
uma situacdo que me entristeceu bastante, pois fui fazer um trabalho na biblioteca com
uma colega de turma, isso gerou um grande problema, porque ndo tinha como minha
cadeira ser adaptada na mesa da biblioteca, entdo consegui por o notebook na mesa em
minhas pernas, para ndo atrapalhar aquele momento de busca, achei melhor usar o
computador dessa forma, para evitar alguns constrangimentos, pois ndo seria resolvido
naquele momento. Entdo fui digitando o trabalho, essas e outros situacdes acabam
tornando o curso com dificuldades.

Mesmo com esses obstaculos, ndo penso em desistir, pois isso depende
exclusivamente da forca da gente, eu ndo dou muita importancia. Eu ja me senti
diversas vezes excluida aqui dentro da Universidade e no meu Curso de Pedagogia, teve
um professor quando iniciou o ano letivo, fez uma cara de espanto porque ndo sabia que
tinha aluna cadeirante, esses comentérios desnecessarios em sala soaram como uma
diferenca ou melhor uma discriminagdo ao meu ver. N&o preciso ouvir o tempo todo
que vocé é diferente, eu sou citada como exemplo praticamente por todos o0s
professores, sei que sempre de forma positiva. Mas pensa comigo, as pessoas Se
espantam em sala porque tem alunos que nao sé@o deficientes ou melhor normais?

Isso tudo me faz sentir olhada o tempo todo, como diferente, pois as pessoas
perguntam porque sou deficiente, como foi que aconteceu, como eu me sinto e varias
outras curiosidades, mas os olhares para minha diferenca sempre sdo como uma

anormalidade. Isso me faz sentir vigiada, olhada, mas excluida.

OLHAR DO OUTRO

O tratar na minha prépria formacdo com a minha deficiéncia é muito negativa,
pois fui convocada para uma atividade extracurricular com minha turma a uma aula
passeio, fora da UFPA no bosque e infelizmente ndo tive como participar por causa da
minha deficiéncia, por ndo conseguir transitar pelo local. Isso me fez me sentir “inutil,
incapaz” esse era o Unico sentimento que ndo pensava em sentir dentro da UFPA, pois

ndo ha nada para fazer, apenas aceitar e fazer outra atividade onde preciso me destacar.
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Teve uma outra atividade, uma aula campal em santa Isabel organizada por uma
professora, para minha turma de Pedagogia e mais uma vez n&o tive como participar
porque os alunos foram no Onibus da UFPA e eu precisava ser carregada, entdo me
recusei em ser carregada por colegas de classe, isso era um constrangimento naquele
momento, sou uma senhora de 60 anos e diante de todos, ndo tive forca para aceitar,
entdo calei e ndo fui.

Por todas essas situacdes, eu penso que a Universidade Federal do Para, precisa
olhar mais a deficiéncia. Talvez se esses governantes fossem deficientes também eles
teriam uma melhor preocupacdo com as nossas diferencas. Pois eles ndo sentem a
diferenga de perto.

Eu busco na minha vida ser melhor em tudo, pois como tenho minhas limitagdes
em varios sentidos, eu acabo precisando me destacar sempre, porque s6 assim eu penso
me sentir mais importante, eu ndo tenho opc¢éo de ser igual, pois a minha diferenca nao
permite. Por isso busco sempre no meu curso de Pedagogia ter as melhores notas. Agora
com meus colegas eu ndo me sinto diferenciada, mas na questdo geral, a deficiéncia

ainda é muito deixada de lado. Pois somos limitados a varias coisas na universidade.

OLHAR DO CURSO

O curriculo do curso de pedagogia precisa ser mais esclarecedor para as
diferencas. Eu penso que a UFPA, em especial o curso de Pedagogia precisa de mais
esclarecimento sobre a diferenca, pois eu fiquei sabendo com colegas de turma que a
UFPA estava ofertando no site bolsas para PCD (Pessoas Com Deficiéncia) e eu me
inscrevi e eu acabei ganhando uma cadeira motorizada que custa 7000 mil reais e uma
bolsa de 350 reais, mas recentemente fui aposentada com um salario minimo e a UFPA
entrou em contato para comunicar que minha bolsa foi cortada.

Eu vejo que a universidade precisa divulgar mais, pois muitas pessoas precisam
de mais informacdes, para ser melhor usufruido, olhados, observados.

Com minha cadeira motorizada, que ganhei como assisténcia da UFPA, hoje eu
me sinto melhor, foi muito positivo e até livre.

Eu tive algumas disciplinas que foram importantes e mexeram muito comigo e
estdo contribuindo na minha formacdo, nas disciplinas de filosofia/ sociologia, pois elas
estdo me ajudando a enxergar melhor e pesquisar melhor, e na compreensdo do meu
papel na sociedade, mas sinto que no curso de pedagogia falta uma melhor discusséo da

inclusdo, especificamente da deficiéncia.
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Teve um professor que destacou que eu precisava me amar mais, que SOmos
iguais. E que o caminho precisamos buscar. Eu ndo me sinto diferente, apenas tenho
pequenas limitagoes.

A deficiéncia se tiver um pouco de ajuda da sociedade, talvez um dia eu serei
igual a qualquer outra pessoa. Como essa ajuda infelizmente é bastante limitada, isso
me fez ler mais, e buscar sempre me destacar com meus conceitos, pois eles sdo 0s
melhores aqui no meu curso. Porque eu me dedico e procuro pesquisar, tenho lido
bastante para um dia a universidade ter orgulho, entdo eu busco bastante leituras.

Fazer o curso de pedagogia era 0 meu sonho, mas quando eu me deparo com
tanta exclusé@o me entristece, mas tenho esperanca que vai melhorar muito.

Eu passei por uma situagdo em sala com um professor que deixou bastante triste
quando ele deu um intervalo e ressaltou que para todos em sala que daria um intervalo
de 10 minutos, mas que a turma ndo demorasse nos passeios comigo pelo corredor da
UFPA. Porque até eu chegar ao banheiro e voltar a sala, ja acabou o tempo.

A minha ida ao banheiro é demorada, entdo ndo tem necessidade de ser enfatizar
em sala. Eu guardei por bastante tempo isso e estou contato para a sua pesquisa. Mas eu
sinto que atrapalho em sala.

Com a ajuda de alguns colegas de sala que tem mais acesso que eu, fui

informada que estava disponivel no site da UFPA um recurso para alunos deficientes,
fui na busca pela informacdo e fui atendida com uma cadeira de roda elétrica e uma
bolsa de 300 reais, participei de uma entrevista com assistente social e psicélogo.
Como eu ja havia contato, fui comunicada pelo pré-reitor de extensdo que minha bolsa
foi cancelada, pois tenho mais de 60 anos e fui aposentada, entdo fui atrds de melhores
esclarecimentos e pedi ajuda e orientacdo ao pro-reitor, pois comentei que eu precisava
porque tinha duas criangas adotadas e ele respondeu “quem néo pode ndo deve adotar
criancas”. Isso me fez pensar que a Universidade precisa cada vez mais capacitar seus
servidores ao tratamento as pessoas e alunos deficientes.

Hoje sendo aluno de curso superior me sinto que posso tudo, pois tenho mais
acesso a informacdes. Essa é a Efesto de hoje.

Agora consigo discutir varios assuntos que ndo sabia antes, ndo tinha muito
conhecimento. Hoje me sinto mais preparada para argumentar, requerer meus direitos,
meu lugar na universidade, entrar na Universidade foi uma conquista muito grande.
Quando eu me formar, eu vou ser uma pedagoga diferenciada, pois eu vou discutir as

diferencgas, falar da inclusdo que é importante, onde pretendo passar as minhas criangas,
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0 respeito e a igualdade social e fazer com que minhas aulas sejam sempre lembradas, e
néo pelo falo de ser cadeirante ser uma preocupacao a todos.

Essa foi a minha maior conquista em fazer o 3° grau eu ndo quis entrar na UFPA como
PCD, quis entrar na universidade com meus méritos, para eu nunca ouvir que entrei
porque sou deficiente, mesmo que muitos pensam aqui.

Eu fico feliz por ser escolhida para ser entrevistada em sua pesquisa, pois vocé
tirou um tempo para ouvir coisas que ninguém gosta de perder tempo ouvindo 0s
problemas dos outros que sdo diferentes. Desejo que seu trabalho seja bastante
divulgado, ouvido, pois pesquisar a inclusdo, a diferenca € importante e precisamos ser

mais olhadas.



TRAMA 2. A VIDA DA AMAZONA

Relato de uma aluna de 35 anos negra/cotista concluinte do curso de Pedagogia da

Universidade Federal do Para, Belém.

OLHAR DE SI

O fato de ser negra muitas vezes isso atrapalha, porque as vezes as pessoas
pensam que todos 0s negros sdo de invasao e esta ligado ao crime a vagabundagem.

Entdo para eu entrar na universidade foi uma luta muito grande, pois estudei em
escolas publicas, onde o ensino ndo é muito bom e ndo nos prepara para entrar na
universidade. Eu estudei por minha conta e 0 meu esforco em entrar como cotista pois
ndo sou mais novinha, tenho um filho e tenho 35 anos de idade.

O meu maior sonho era entrar na Universidade e fazer Pedagogia, entdo eu
achava que entrando aqui eu pensei que ndo fosse passar por discriminagfes, por ser
negra, pobre. Mas ndo foi como eu esperava. Dentro da UFPA passei e vivenciei por
muitas discriminacgoes.

Teve uma situacdo que nunca esqueci durante o almoco na fila do RU
(Restaurante Universitario), com alunos veteranos que falavam bem alto na fila em uma
conversa sobre as cotas para negro. E uma aluna de engenharia dizia que os alunos
cotistas ingressavam na Universidade sem maiores esforcos, tanto que a maioria eram
de cursos de licenciaturas ou na area da educagdo, pois a nota nem chega perto das
nossas que nao somos cotistas, pois nosso nivel é bem mais alto.

Eu discuti na fila do RU e também na sala de aula em uma conversa sobre o
mesmo tema, porque ndo era bem assim. Eu sou cotista e fiz e continuo fazendo muito
esforgo para entrar e permanecer na universidade.

Estudei bastante, gente pelo amor de Deus, e outras pessoas na sala de aula que
ficam dizendo que entraram pelos seus méritos. Como se 0s cotistas ndo fizeram muito
esforcos? 1sso me angustia com uma tristeza, para piorar uma colega de sala do mesmo
curso disse que ndo demora muito vao inventar cotas para quem mora na favela para
entrar na Universidade.

Isso sempre diminuindo nosso espaco, como que a Universidade fosse espaco
somente para branco e de alunos de escolas particulares. Eu sempre indagando, e aos

negros de escola publica ndo eram para estar aqui se graduando em nivel superior? 1sso



113

ndo se aplica, pois aqui € uma instituicdo Publica Federal e ndo estd dizendo que para
entrar vocé deve ser branco ou negro, ou indio, quilombola e sim para vocé entrar por
seus méritos de estudo, entdo ndo vejo aqui cota ser errado, pois existem mesmos
critérios de selecdo, apenas temos algumas vagas.

As cotas para mim, sdo uma reparacdo de séculos de deixar agente de lado,
historicamente. Na verdade, eu ndo vejo as cotas como passar a mao na cabeca de quem
€ negro, eu vou aproveitar essa reparacdo do Governo. Uma reparagdo de ndo deixar os
negros de lado, como se negro ndo fosse gente, ndo tivesse direitos. Entdo eu vou
aproveitar essa parte. Cotas sdo para negros, entdo essa € uma forma de ndo ficarmos
excluidos, as margens, como coitadinhos por ser preta, pobre e vai ficar lar.

Eu quero o meu lugar na universidade para estudar, educar meus filhos.

OLHAR DO OUTRO

Eu passei por uma situacdo com alguns colegas de turma que enfatizam sua
opinido sobre as “cotas”, pois minha turma tem cotistas negros e quilombolas e o fato
de uma amiga ser quilombola ja presenciei diversas vezes humilhagdes.

Ouvi dos colegas em sala que “eu ndo estudei suficiente, que nao sou de nada. E
que os cotistas estdo na Universidade apenas para repor erros do governo”. Essas
opiniBes ndo sdo apenas de alunos de pedagogia, mas de alunos de outros cursos. Pois
participei de uma roda de conversas com outros colegas de diversos grupos em um
projeto e presenciei uma discussdo de alguns alunos para ndo entrar alunos cotistas
quilombolas no grupo e principalmente porque ndo sabemos de nada, pois eles sé estéo
aqui na UFPA, porque tem um programa do governo federal para ingressarem aqui,
através de uma entrevista, eles ndo estudaram igual agente, mas para entramos na
universidade entdo ndo seria bom misturar negros quilombolas em nosso projeto. Onde
a maioria sdo alunos normais, mas eu perguntei o que seria normal? Isso é uma
segregacgdo dentro da Universidade ou um grupo de estudo e rodas de conversas. 1Sso
tudo que os negros passam é escondido dentro da UFPA, um crime dentro da
Universidade. Uma vez eu discutindo com alguns alunos falei: “vocés alunos brancos
ndo devem excluir os negros pelas nossas diferencas, como cotista ou ndo. Isso tudo, me
faz ndo me sentir a vontade em querer participar dessas “rodas de conversar”. Mas

lembrem-se, mas nunca em desistir dos meus sonhos.
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Mas isso tudo que 0s negros passam € escondido, um crime dentro da
universidade. Vocés alunos brancos ndo devem excluir pelas nossas diferengas que
vocés estdo dando aqui, isso me fez a ndo querer mais participar, mas nunca desistir dos
meus sonhos.

Uma outra experiéncia gue eu vejo importante, uma amiga que € quilombola me
fez uma pergunta, se eu me sentia fora do meu mundo? E eu perguntei o que significava
ser fora do mundo? Ela respondeu que se sentia excluida, e com vontade de desistir pela
distancia e locomocdo do Acara para a UFPA, pois o deslocamento era bastante restrito,
pois o barco era disponibilizado apenas a alunos do Ensino fundamental e Médio e ndo
para o nivel Superior.

Eu vejo tudo isso diferente, pois antes de chegar na universidade fiz muitas
leituras, entdo aceito apenas 0 que eu quiser.

Na verdade, eu pensei que ndo existia isso aqui na UFPA até mesmo eu era

alienada, mas agora eu sei que realmente a diferenca existe de forma muito dura.

OLHAR DO CURSO

Aqui no curso tem muito esclarecimentos, eventos e rodas de conversa que
abordam e discutem a producéo da diferencga, principalmente racial.

Vejo que aqui na UFPA e no curso de Pedagogia tem muitos esclarecimentos
quanto a discussao racial, mas percebo que muitos alunos ndo procuram participar e as
vezes tem muitos que dizem que nédo sao racistas e ndo gostam de participar.

A maioria da turma s&o negros, pois ndo vejo brancos puros, mas mesticos.

Algumas disciplinas como Curriculo, Inclusdo deram um espaco para a
discussdo no curso, onde tivemos informacbes e esclarecimentos sobre ndo existir
racismo, mas ele realmente esta presente em nosso convivio social dentro da UFPA.

S&o tantas situa¢fes, mas tenho uma parente que um dia entrou na farmacia de
sandalia e short e os segurancas abordaram pedindo que ela apresentasse a identidade,
cartdo ou dinheiro para compra. Isso gerou um processo judicial. Entdo, isso nédo
aconteceu, mas ja ouvi depoimentos sobre esses acontecimentos aqui em nossa
sociedade.

Teve uma professora que ministrou uma disciplina que apresentou um

documentario em sala sobre 0s negros, eu fiquei a palavra certa ndo é horrorizada, mas
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esclarecia em saber que a mulher negra se prostitui no Brasil porque o0s estrangeiros
criaram esse esteredtipo que mulher de bunddo e perndo é taxada na sexualidade.

Entdo vejo que o curso em alguns momentos, tenta ser esclarecedor.

Houve mais abertura no meu curso de pedagogia, mas deve ser discutido a
diferenca e a incluséo, nao apenas direitos, mas ser aberto mais aberto as discussoes.

Na minha vida tive varias conquistas s6 em entrar na UFPA como cotista. E tive
meu casamento, porque meu marido é bem branco e a familia me chamava de pretinha,
mas para eles aceitarem minha raca, eles falavam que eu ndo era tdo negra, mas mostrei
0 meu valor a todos que dependo de mim, trabalhei e conquistei.

Hoje consegui meu espaco e ser bem aceita por todos, enquanto que na minha
familia, onde todos sdo negros com “50 tons de morenos”, onde ninguém quer ser o
negrinho da familia. Mas depois que a gente se conhece e reconhece, hoje posso afirmar
que tenho consciéncia da minha cor e entrada, e ser feliz com minha cor.

Mas tive mais conquistas, esses fatos que citei, foram situacdes que presenciei e
me deixaram decepcionadas aqui na universidade, mas sei que ndo pode mudar o0 mundo
a sociedade inteira em um “piscar de olhos”, mas o que eu puder fazer de consciente,
vou fazer.

Na minha familia eu sou a Unica com nivel superior e sempre escutei que sou
exemplo aos outros familiares, pois hoje casei, fagco pedagogia e tenho meu filho,

quebrando as barreiras e paradigmas.



TRAMA 3. A VIDA DE AQUILES.

Relato de um discente homossexual, concluinte do curso de Pedagogia da Universidade

Federal do Para, Belém.

OLHAR DE SI

Uma questdo que eu acho importante é sobre a minha propria sexualidade, pois
quando eu entrei aqui eu nao me assumia, para eu mesmo que sou um sujeito “gay”, por
todo meu processo de escolarizacdo, pela minha criacdo. Isso fazia com que eu ndo me
assumisse como ser “gay”’.

No curso de Pedagogia eu me criei como um sujeito que entende esse processo,
ndo como um dado bioldgico da natureza, onde eu nasci assim que meu cromossomo é
XYy, XX mas como isso esta atravessado no meu processo formativo com minhas leituras,
com minhas pesquisas sobre homofobia e isso eu me constitui pela cultura, pela
formagdo nos processos identitarios historicamente como um sujeito que tem uma
sexualidade que foge da normal, daquilo que é considerado aceitavel na normalidade.

Uma questdo que eu penso importante é a presenca da figura masculina dentro
do Curso de Pedagogia que a maioria é feminina.

A minha trajetoria no curso de pedagogia tem sido tensa porque é dificil para o
homem considerado masculino e heterossexual, ainda mais para um homem
homossexual, ¢ mais dificil ainda, porque a fronteira da sexualidade ela esta muito
enraizada nessa trajetoria. Como exemplo citar aqui minhas experiéncias, quando eu fui
fazer estagio infantil, que é um campo do conhecimento do mundo de mulheres, eu tive
muita dificuldade por ser homem e por trabalhar com criangas pequenas nesta na sala de
aula com criancas.

E que a atuacdo profissional, geralmente é ao papel feminino (entdo geralmente
a presenca masculina chama muita atengé@o dos professores, coordenadores em especial
pelos dos pais dos alunos). Por eu ser homossexual isso € uma questdo mais
preocupante para mim.

Eu passei por uma situacdo muito embaragosa, pois fui questionado por pais de
um aluno que perguntou, porque eu como homem estava fazendo em uma sala na
Educagéo Infantil? Na verdade, isso me fez sentir constrangido, triste, e com vontade
de desistir, isso tudo porque a mae foi até a coordenacgdo pedir explicacBes, 0 que eu

estava fazendo como se isso fosse um delito ou um crime. O que entristece, que isso ndo
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esta inscrito na minha testa que sou homossexual, isso tudo porgue eles sabiam que sou
gay, talvez pelos “trejeitos” que algumas pessoas observam, mas sempre preservo
minha imagem, mesmo assim tive essa impressdo de que, por exemplo, ela deve ter
pensado que um rapaz que é homossexual, “gay” esta em sala de aula com minha filha
que é uma crianca pequena, isso poderia ser pior. Isso tudo esta sendo tenso na minha

graduacdo em Pedagogia por causa da minha sexualidade e também pelo meu género.

OLHAR DO OUTRO

E um olhar da diferenca, do estranho daquilo que é (uma identidade que n&o
deveria estar ali). Eu percebo que as pessoas nunca vdo olhar pra mim como sucesso, e
por iSSO eu sempre Vou precisar me superar, pois ndo irei aparecer do esperar de mim
(no curso, na pesquisa, na pés-graduacao, no grupo de pesquisa, na sala de aula, para 0s
meus orientadores, eu nunca vou estar no meio termo, nunca). Ou eu vou ser sempre o
melhor ou serei esmagado. Isso eu venho percebendo na minha trajetoria da minha
formacdo como pedagogo, ou vou ser o pior, na verdade, vigiado ou punido, eu sempre
vou estar nesse limite entre ser o melhor/pior, ser médio ndo pode ser esperado de mim
por causa da minha sexualidade.

Ser 0 Unico da minha turma, ou ndo preciso dizer para todo mundo que eu nao

sou homossexual, ndo deve estar inscrito na minha testa, sou homossexual, mas eu néo
aprisiono as minhas praticas, discursos, o que me dar tesdo, o que sinto. Na verdade,
tudo isso ha um siléncio, sempre foi assim.
Posso exemplificar isso em uma experiéncia em sala de aula, com um professor que diz
que “virou evangélico” em um curto periodo, pois tive muitos problemas com ele em
sala quando sempre falava sobre a sexualidade. Ele dizia que “seus alunos poderiam ser
homossexual desde que eu me comportasse como homem, com cabelos cortados, calca,
sem usar batom, pois isso nao faria diferenca nenhuma para ele”. Desde que eu
atravessasse essa faixa que ¢é a faixa do comportamento, ou faixa identitaria”. “Desde
que vocé se comporte como homem, ndo vamos ter nenhum problema”. Isso ndo foi
diretamente para mim, mas eu entendi o sentido ao tentar fazer parte de um coletivo.

No movimento estudantil teve uma experiéncia complicada, e ao querer fazer
parte de um coletivo acabei me sentindo deslocado, quando comecei a participar das
reunides quis trazer outros temas para discussdo do grupo, como feminismo,

sexualidade, direitos humanos, homofobia, os dirigentes do grupo chegaram comigo e
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meu amigo falaram ‘“vai ficar dificil vocé participar do movimento porque ele é
classista, aqui nds ndo fazemos essas discussdes ainda, hoje nosso foco de discussdo é a
revolugdo”. Isso me faz pensar que um movimento ndo quer discutir, ndo damos conta
dessa falta de discussoes, isso me faz como um sujeito que busca essa discussdo, porque
vejo um movimento social que ndo tem interesse em discutir sexualidade, homofobia
etc. porque ainda estd muito forte as discussbes sociais, classe, oprimidos, trabalho e
capital, e veja que os assuntos que estdo ai na porta da universidade, das escolas, eles
deixam de lado por ndo ter interesse.

Eles acreditam que o fator classe é o Unico que produz diferenca, assimetria.
Agora no movimento de Pedagogia que é rompido com o movimento maior e as
discussdes de género, sexualidade s&o discutidos no movimento ligado ao movimento
maior, vejo que discutimos com mais propriedade, violéncia contra a mulher,

homofobia, sexualidade.

OLHAR DO CURSO

O curso de Pedagogia, as praticas, o curriculo os professores tudo isso ele néo é
voltado para a diferenca, para esses sujeitos, ele € um curso estruturalista onde seu
objetivo é formar sujeito para o mercado de trabalho.

A trajetdria da grade curricular € muito fechada, as praticas pedagdgicas e por se
discutir diferenca e a minha discussdo com a diferenca foi uma busca além do curriculo,
na minha graduacdo, discutindo com meus colegas, em grupos de pesquisa com uma
professora que € sensivel a esta discussdo por buscar pesquisas na area poés-
estruturalista, penso que o curso ndo da conta. Tive contato com as disciplinas de
curriculo com uma professora, onde ela propds como atividade a produgédo de um artigo
sobre género e sexualidade, através de um seminario e um painel integrado, e esse foi 0
meu contato académico.

Pelo meu interesse na discussdo da diferenca, fiz uma escolha na disciplina
eletiva sobre cultura, diferenca e foi me ajudando no pensar no meu TCC e definir meu
campo de estudo que é curriculo e homofobia.

Eu participei de um evento com o tema da sexualidade que foi uma calourada
com alunos do curso de Pedagogia que ajudei a organizar. Para compor a mesa do
evento, convidamos duas doutorandas do PPGED que discutem a diferenca e que

discutem homofobia a partir de um estudo Foucaultiano.
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Naquele momento eu me senti sujeito da diferenca, porque da forma que elas
abordaram, me senti sujeito da diferenga, mas ndo com sujeito da margem, mas um
sujeito melhor pela abordagem de género, sexualidade, que sdo produtos da relagéo de
poder, que sdo construcdes historicas, que eu nasci assim pronto e acabado e ela me fez
sentir diferente. Isso foi uma experiéncia maravilhosa.

Temos também essas discussdes no grupo de pesquisa, na discussdo de combater
a homofobia. Com a minha busca me fez pensar que se eu ndo vivenciasse essa outra
fase da universidade, ndo participasse desses projetos, se eu nao participasse de nada eu
ndo teria essa base, por nao vivenciar isso ha UFPA.

Isso foi uma conquista, pois me fez pensar em mim mesmo como sujeito da
diferenga, eu ndo teria refletido a minha prépria condicdo no curso, eu tive mais
obstaculos, porque se um curriculo ndo pensado na diferenca, se ele é neutro ele ndo
oferece subsidios para pensar nesse processo de formacdo, por isso vejo mais
obstaculos. Porque o curriculo ndo pensa na diferenca, na verdade ele € um curriculo
estruturalista, como o objetivo é a formacdo docente. Penso em um curriculo universal.

Penso que o curriculo deve ser transversal, tem uma pesquisadora, Forlani
Alves, que discute um curriculo onde as discussdes sao transversais, em que a diferenca
esteja fluindo no curriculo.

Minha vitéria foi participar do grupo de pesquisa, fazer uma discusséo que é da
minha natureza, a minha maior vitéria foi perceber minha diferenca, por ser gay
(ativismo politico), que transita da margem, que me constitui um sujeito, que é
esclarecido a minha diferenca por ser militante, que minha diferenca ndo é pecado me
sentir pecador por ser gay, onde meus tesdes vibram, pulsam e que isso tem que ser
discutido e isso me transforma em um sujeito totalmente diferente ao que eu era no
curso.

A minha derrota é saber que isso serd um desafio muito grande, que pouco se

avanca e evolui em relagdo a isso.



ANEXOS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - (TCLE)

Estou desenvolvendo a pesquisa de mestrado intitulada: “ENTRE DEUSES E
HUMANOS Entre-lugares da diferenca no campo curricular”, sob orientacdo da
professora Gilcilene Dias da Costa, vinculada ao Programa de Pdés-Graduacdo em
Educacdo (PPGED) da Universidade Federal do Pard - (UFPA). O trabalho tem por
objetivo, analisar o conceito de entre-lugares, desenvolvido por autores dos chamados
Estudos Culturais em articulagdo as TeorizagBes Pos-criticas de curriculo, e suas
ressonancias para problematizar/pensar o curriculo na perspectiva da diferenca.

Este documento procura dar a vocé informacGes e pedir sua participacdo nessa pesquisa.
Para participar do estudo € preciso ser entrevistado (a). Para a obtencdo de um registro
adequado da entrevista sera utilizado um gravador. Fica assegurado o seu direito de
pedir quaisquer esclarecimentos sobre esta pesquisa, agora ou mais tarde, podendo
inclusive se recusar a participar ou interromper sua participacdo em qualgquer momento.
Caso se sinta desconfortavel com algum questionamento, pode negar-se a respondé-lo.
Sua participacdo na pesquisa € livre e voluntaria em todo o processo. Sempre que
considerar oportuno vocé pode entrar em contato, através do e-mail
camilaclaide@hotmail.com e/ou com a orientadora da dissertacdo, através do e-mail
costagilcilene@gmail.com

As informagdes prestadas neste estudo serdo tratadas com sigilo. Os nomes dos
participantes ndo serdao divulgados em nenhuma hipétese. O relatério final da pesquisa,
bem como a socializacdo dos resultados em revistas cientificas, periddicos, congressos
ou simpdsios apresentardo 0s dados em seu conjunto de modo que ndo sera possivel a
identificacdo dos entrevistados (as).

Li e sou consciente da natureza da pesquisa descrita neste Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido e aceito participar. Para tanto assino este documento juntamente
com a pesquisadora para a confirmagdo do compromisso assumido por ambas as partes,

sendo que cada um/a deles/as ficard com uma copia.

Belém, de de

Entrevistado/a Camila Claide Oliveira de Souza (pesquisadora)



