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RESUMO

A nogéo de bem viver emerge inggla nos conhecimentos emanadosndelos de vida de

povos indigenas da América Latina, seagoesentadpor académicos e militantes como uma
alternativa aos modelos de consecucdo do Estamads nas propostas hegemodnicas de
desenvolvimentoDesde suanicorporacdo no ordenamento constitucional da Bolivia e do
Equador, com base nessa nocéo, elsea natureza a posicdo de sujeita de direitos, antes
ocupada historicamente apenas pelo homem. Nessa, mpgAtase intrinseca relacdo entre
coletivos dehonmens e mulhees e a naturezae indicase a forte vinculagdo de povos e
comunidades tradicionais com o0s seus territorios. Neste sentido, esta dissertacdo buscou
analisar a no¢do do bem viver a luz de um caso de regularizacdo fundiaria para povos e
comunidaes tradicionais no Brasilratase de reivindicagdo de regularizagdo como quilombo

por comunidades tradicionais do Territério Sesmaria do Jardim, na Baixada Maranhense, area
de campos naturaigie sd0 compostos por terras secas e tieuradaveisnsericas na Area de
Protecdo Ambiental da Baixada Maranhense e considerada usobffionvencaaeRamsar.

A investigacao se realizou a partir de revisao critica da literatura a luz de empiria observada e
participada por meio de pesquagao junto as comunidas envolvidas e ao 6rgao fundiario

gue da andamento ao processo de regularizacdo fundiaria. O trabalho é de cunhe juridico
antropoldgico, guarda carater qualitativo e se realizou de julho de 2016 a janeiro de 2018, com
trabalho de campo nos povoados e Instituto de Colonizacdo e Terras do Maranhéo.
Identificourse complexa vinculac&o entre o processo e a forma de regularizacdo fundiaria com
a nocao de bem viver, dada a diversidade de grupos tradicionais em situacao de conflito em
territorio comum. Constatrse que sobre o mesmo territério ha grupos com concepcoes
distintas decomo nele viverno qualgrupos autadentificados como Quilombolaoncebem
coletivamente um nocdo de bem vivastreitamente fundamentada no uso comanguanto
outrosrejeitamessa no¢ace suas consequéncidbservouse queessesantagonistgsmesmo
agueles com ancestralidade commdp canpartemcom o bem vivefundado no uso comum

de determinados componentes da natynezia suas praticas e formas de apropriggd@da

da natweza desqualificam e se incompatibilizam com essa nocéo. Isso gera conflitos que vém
obrigando as comunidades tradicionais a se mobilizar ante as violacdes de direitos que vém
passando abuscar solu¢des queconquisteno chamaddempo bom de viver a @rantia do

seu direito a terraterras secasiaundadas- que possibita suareproducéo fisica e social. O

caso investigado mostrou que o bem viver é construido a partir da articulacdo de
territorialidades especificas, em que concepcdes e formas dpriapfio da natureza
divergentepodem ser responsaveis por quebrar a coesédo da comunidade e do temitimia,

as comunidades tradicionais compori@m certo grau de dissengpe se embasa no direito a
diferenca. O trabalho de camponostrou ainda que ®em viver esta sendo construido
diariamente por meiode praticas sociais e juridicas que abarcam a resisténcia como pratica
atual e a liberdade como estagio almejado, mas ndo deixa de ser, no discurso, reivindicado como
um futuro melhorA pesquisa vis@roblematizar e melhor qualificar quenem que situacao
sujeitos tém direitos a ter quais direitos e a eficacia dessa quEst# dissertacdo trata
portanto, de uma leitura e reflexdo sobprocessos sociais coletivos localizados como
alternativas emegentes para a consecucao do bem wixgdo, participado e almejado

Palavraschave:Territorios tradicionais. Territorialidades especificas. Conflitos. Resisténcia.
Direitos da Natureza.



ABSTRACT

The notion ofbuen viviremerges inspired by the kneglge emanating from the ways of life

of indigenous peoples of Latin America, beipgesentedoy academics and militants as an
alternative to the models of achievement of the State based on the hegemonic proposals of
development. Since its incorporationdrthe constitutional order of Bolivia and Ecuador, on
the basis of this notion, nature has been elevated to the position of subject of rights, historically
occupied only by human beigagln this notion there is an intrinsic relation between human
beings and nature and a strong linkage of traditional peoples and communities to their
territories. In this sense, this dissertation sought to analyze the notemivirin the light

of a land regularization case for traditional peoples and communitiesail.Bt is a claim for
regularization as a quilombo by traditional communities of the Sesmaria do Jardim Territory,
in the Baixada Maranhense, an area of natural fields that are composed of dry lands and
wetlands inserted in the Environmental Protecthoea of Baixada Maranhensehich is
considered a sitenderthe Ramsar Conventiofhe research was carried out based on a critical
review of the literature in the light of observadd participate@mpirical processeand by
means of action research withe communities involved and with the land agency that
formalizesthe process of land regularization. The whds ajuridical andanthropological
approachhas a qualitative character and was carried out &dy?016 toJanuary 2018, with

field work in the villages and in the Institute of Colonization and Lands of Maranh&o. It was
identified a complex link between the process and the form of land regularization with the
notion ofbuen vivir given the diversity of traditional groups in situation of ¢iehfn common
territory. It waslearnedthat, on the same territoyyhere are groups with different conceptions

on how to live on shared lands and water bodies: véeileidentified Quilombolasonceive

the notion obuen vivirbased on commons, whid¢hersrejectthis notionand its consequences
Theseantagonistseven those with shared ancestralidy, notshare the notion dfuen vivir
based on common use of certain components of ndiacause their practices and forms of
private appropriation ohature disqualify andreincompatille with this notion. This creates
conflicts that have forced traditional communities to mobilize in tbe €violations of rights

and to find solutions that will allow them tecover the so calletime of buen vivirand to
guarantee their right to landdry and flooded lands that allows their physical and social
reproduction. The case investigated showedlban viviris constructed from the articulation

of specific territorialities, in whichlistinct conceptionsand forms of appropriation of nature
can be responsible for breaking the cohesion of community and terrilipugh the
traditional communities can cope withrtain degree of dissent based on the right to difference.
The studyalso showthatbuen viw hasbeing builtat daily basis, througlsocial anduridical
practices that embrace resistance as current practice and freedom as a desirgdwtags

buen vivir, in the discourseis viewed as gotential better future. The research aims to
problematize and better qualify whandin what situation subjects have rights to have which
rights and the effectiveness of that issilibis dissertation istherefore a reading and a
reflection abousocialandlocalized processes as emerging alternativeshidrattainment of
lived, participated and conquerbden vivit

Keywords: Traditional territories. Specific Territorialities. Conflicts. Resistance. Rights of
Nature.
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1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS: BEM VIVER QUE EMERGE DO CAMPO

As comunidades tradicionais vémcorporando o termo bem viver em seus
repertérios de luta. Conmee aproprien dessao¢do, especialmente no tocante a regulazac
de seus territorios tradicionai&ata € a indagacao que conduz esta dissertacdo de mestrado
apresentadao Programa de PéSraduacdo em Agriculturas Amazoénicas da Universidade
Federal do Para. Resultado de pesquisa empdgatadissertacdoi realizadade julho de 2016
a janeiro de 20180 e sobre ahamadarerritorio QuilombolaSesmaria do Jardinocalizado
na Baixada Maranhense, Estado do Maranh&o, Brasil.

EsteTerritorio € composto pelas comunidatBem Jesus, Sdo Caetano e Patos
nas quaivivem grupossociais que poderiam ser conceituados ctadicionaisg que sautc
designan como quilombolas, agricultores e agricultoras familiares, trabalhadores e
trabalhadoras rurais, quebradeiras de coco babacu, pescadores e pesoguEseadeiras e
cacadoresDentre asmulheresquilombolas, que também se autesignam quebradeiras de
coco babacu, ha algumas representantes do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Cocc
Babacu (MIQCB)prganizagaajue solicitou ao grupo de pesquisa Conhecimentioeit®’ da
Universidade Federal do Pard (UFPA) colaboracdo nas reflexdes, reivindicacbes e acdes
coletivasdos grupos tradicionais do Territério, contribuindo por meio de pesggéo com
assessoria técnica.

A despeito de divergéncias internas ao grumiasestudado, quanto a pertinéncia
e legitimidade de suas diferentes reivindicacdes,nesse territoripuma particularidade
interessante: duas das comunidades acima mencionadas-gefmém como quilombolas

Bom Jess e Sdo Caetano, enquanima n® se autadefine como tal Patos. Além disso,

! para fins desta pesquisa, aciono uma nogdo de comunidade que contempla as dimensdes telaitmie] e
propostas nos trabalhos de Gusfield e Wagley. A dimensao relacional é definida por Joseph Gusfield (1975) como

o resultado dos modos que os membros cooperam e conflitam entre si construindo existéncia ou auséncia de limites
de semelhancaegrat i a e, consequentemente, unindo ou difere
a comunidade €& wuma caracteristica de algumas r el ac:¢
(GUSFIELD, 1975, p. xvi). J& dimensacterritorial seriaaquela que une pessoas em uma determiaeeta
geog#éfica—neste cas@ area designada corerritérioQuilombolaSesmaria do Jardim. A definicao que melhor

se aproxima da que tomei nesta pesquisa € a de Charles Wagley [1913] (1988), segundo a @plexdesmpotiem

ser bandos, aldeias, nucleos agricolas nas pequenas e grandes cidades em que existem relagbes humanas ¢

individuo para individuo e nel as, di ari ament e, as |
comunidades de uma areampartilham a heranca cultural da regido e cada uma delas é uma manifestagéo local
das possiveis interpretacdes de padrdes e instituigc

2 Coordenado pela Dra. Noemi Porro, tem atuacdo vinculada ao Instituto Amazoigoadéturas Familiares
da Universidade Federal do Para e esté cadastrado na plataforma do CNPq. Desde 2014 fago parte deste grupo de
pesquisa.
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mesmo dentre as duas primeiras, ha familias, inclusive com parentesco biolégico ou simbdlico
com os autalesignados quilombolas, que também néo se identificam corBeteddo modo,
registrei através de traba de campaueas unidades familiarédsoncebem a terra através de
uma construcéo social comum e constituem o territério como uma unidade compartilhada, pois
cresceram e se criaram mantendo relagdes entre si e com a natureza, considecaidbores
para além ds territorialidades especificas as comunidades as quais pereeasdotalidades
em que residem.

Ocorre que a regularizacdo fundidda area correspondente a totalidade do
Territério Quilombola Sesmaria do Jardinem curso no ambito do Exdow Estadual-
Instituto de Colonizacéo e Terras do Maranhéo (ITERMA)i demandada como um territério
quilombold e hasegmentosientro do préprio territori@ue sdo contrarioa este tipo de
regularizacéo territorialDra, um dos principais dilemagsidejustamentenas oposicdes entre
os fazendeirose os quilombolas e entres quilombola e outras unidades familiares da
comunidadetradicional. Essas oposicdes se expressam tanforma quanto a vontade
politica de proceder a regulzaicdo fundiaa.

Por um lado, ha aqueles que concordam cbosaa dditulacéo quilombola e tém
como demanda territorio Sesmaria do Jardim, de 1.632,19 ha (mil seiscentos e trinta e dois
hectares e dezenove centiares), no qual vivem 162 (cento e sessenta e digss)dagundo
0s registros dos agentes de saude que trabalham no Territorio. Por outro lado, ha familias que
discordam (da titulacdo quilombola ou mesmo do processo de regularizadidod)aliande
se aos fazendeirasl que discordam porque séo eledppios pequenos criadores de bufalos
Essas familias maén relacdes de parentesco, compadrio e vizinhanca com os quilombolas.
Essa situacdo acende amuestdo: seria possivel haver, num mesmo tenjtorrias

concepcdes de bem viveer

3 Segundo Chayanov (1981,economia danidade familiarcamponesae trata da exploracdo econémica da
familiacamponesa ou artesa que ndo emprega trabalhadsadariadganas utiliza o trabalho de seus préprios
membros visando n&o o lucro, mas sua reproducao social, através do equilibrio entre a satisfacdo das necessidade:
de sua unidade familiar de consumo peaosidade do traballsmbre sua unidade familiar de producBesa
concepcdo € importante para meu estudo porque observei que os grupos tradeiSeaimatia do Jardim
compartilham essa concep¢éo desenvolvida por ChayBnmogue pese, em alguns mortas) utilizarem a méo

de obra remuneradao pagamento dos dias, para trabalhadores que, por ventura, prestem algum servigo na roga
ou nos quintais dos membros das comunidagsa transacdo mediada por dinheiro ndo é um assalariamento e
nem uma extracate mais valia, no sentido de uma relacéo capitalista

4 Este processo foi iniciado no ano de 2016 e tramita sob 0 n°® 0143038/2016 no ITERMA.
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Os quilombolas engwistados relatam ques fazendeirosque Ihes antagonizam
chegaranmao Territério Sesmaria do Jardim em torno dos anos>280fesmo queejam em
reduzido nimer@m compara¢édo ao quantitativo de habitantes quilombolas no territda®
areas- que dizemse tratar de propriedadesomaiam a maior parte das areas do territorio.
Contudo, diferentemente do alegado no discurgmesguisa demonstra que ha areas que os
fazendeiros reivindicam como sendo suas propriedades que naal® js&e havendo, pois,
indicio de ilegalidades nos meios de acesso e apropriacdo a essasltarralsso, também
ndo o saale factg pois sao objeto de conflitos cotidianos, com enfrentamentos e burlas diérias.

O antagonismo aos quilombolas se materiadireviolagbesde direitos ocorridas
direta ou indiretamentem torno deadivergentes concepgdes e modos de manejar 0S recursos
naturais do territorio. Algumas dessas violagcdes sdo analisadas nesta dissertacao e sdo expressa
como: ameacas direcionadas aos quilombolas;&ride bufalosoltos escavacéo de acudes
plantacace disseminacade capim e outras espécies exoticas dentro dos campos inundaveis,
gue os grupos tradicionais concebem como areas de uso comum; derrubada e queimada de
matas e capoeiras de uso comum; apagfo de nascentes de aguas ou desvio dos cursos das
correntes naturais de agua para atender demandas individuais; aspersao de agrotoxicos nas
vegetacdes nativas e exoticas; cercamento de areas de uso-earolusive com a utilizacao
de cercas eletrifadas de maneira ilegal; derrdibale palmeirase prabicédo da coleta de coco
babacu por parte dos supostos donos de terra.

Essas violagcdes acabaram por incentivar, apés anos de conflitos com pretensos
proprietarios, a mobilizacéo de grupos quilombolapethda regularizacéo fundiaria por meio
da titulacdo do territério como quilombcEsta recente mobilizagdo teve o apoio inicial do
MIQCB’, masvem conquistando o apoio de outros movimentos sociais e organizagbes da

sociedade civit comoo Centro de Cuiira Negra (CCN)a Unido dos Quilombos de Matinha

5 Apesar dos quilombolas entrevistados relatarem a chegada dos bufalos nos anos 2000 no Territério Sesmaria do
Jadim, no Estado do Maranh&o, a literatura aponta uma chegada mais antiga na Baixada Maranhense. Vasconcelos
(2012) diz que chegaram em torno da década de 1930 no local chamado Barro Vermelho, atualmente municipio
de Cajari. Teriam sido levados pelo pecsiarHilton Serra. E Campelo Franco (2014) diz terem chegado na década

de 1960 em torno do municipio de Viana. Nos dois casos, a introducéo dos bufalos é tratada como resultado de
politicas de incentivo da gestdo Estadual e como um projeto de desenvalvpaeata regido da Baixada
Maranhense.

6 Houve outras tentativas anteriores, junto ao Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA), mas
com as mudancas no governo do Estado do Maranhao, insestaidemanda junto a Secretaria de Agriultur
Familiar do Estado (SAF), que hoje abriga o ITERMA.

" Desde a década de 80, a Baixada Maranhense tem sido palco de conflitos agrarios, muitos deles mediados e
assessorados pelo Centro de Cultura Negra e pela Sociedade Maranhense de Direitos Humalaolkgrejém

Catodlica através de suas pastorais.
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(UNIQUIMAT), a Coordenacéo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ) & Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Matinha
(STTR)

Portanto,ndo ha como desconsigr queparaeste trabalh@ categoria territorio
ganha relevante tom e, através das ergt@&viem campo junto anembros das comunidades,
percebese que a busca pela regularizag&o do territorio se vincula fortemente a possibilidade da
realizacdo da n@ de bem viver. Ao mesmo tempo em @eeverificaque ha uma forte
polissemia em torno desta nogéo.

Os quilombolas entrevistados ndo apontam com precisdo 0s momentos em que
passam a acionar a categoria bem viver e, por conseguinte, inelarpficialmerte nas suas
gramaticas de luta. Contudo, desde o meu primeiro trabalho de campo, em julho de 2016, a
categoria € acionadan espacos publicoRrimeiramenteregistrei o termdora do territério,
em um evento para mulheres negras em Viana, municipio @iailatinha. E, com o passar
do tempotomei nota do termnos eventos realizados dentro do territorio e nas falas e conversas
entre os quilombola&sses dados me leamn a crer que a incorporacda nocao do bem viver
pode ser dada como recente

Também onhecido comoBuen Vivir (Equador),Vivir Bien (Bolivia), Sumak
Kawsay (kichwa/ quechua)Suma Qamafdaymara),Nhandereko(guarani),Kyme Mogen
(mapuche) Volver a la Maloca(indigenas da Amaz6nia agrupadosGwordinadora de las
Organizaciones Indigenade la Cuenca Amazonigaentre outras denominacdes,com
respeito a individualidade de traducdes, pse@lizer que bem viver signifiga “viver a vida
em plenitudé (MAMANI, 2010; ACOSTA, 2016. Porém, na pratica, vemos que viver a vida
em plenitude poel ter significado diverso para um criador de bufalos, ainda que de poucas
cabecas, e para uma quebradeira de coco babacu, embora ambos partilhentuigdmodsti
um mesmo territorio.

Na literatura também € possivel distinguir nuances do bem ¥eerexemplo, o
sociblogo portuguéBoaventura de Sousa Santos (20tainpreendesta categorisomouma
alternativa ao modelo capitalista extrativista de desenvolvimentmsiderado insustentavel
em todas as formas pensadas ao crescimento infinito. Comlairpreocupacdes ambientais
“ocidentocéntricas” cRadhamamaMadeTiedadeaunciandd & g e n &

degradacéo da natureza que opera injustica social e conduz ao suicidio coletivo da humanidade.
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Segundoo economista equatoriandlberto Acosta 2016), o bem viver é
considerado uma critica ao processo liberal e civilizatorio em curso e, por isso, aspira ir além
do desenvolvimento vigente, lamglbse como uma proposta a esse modelo de
desenvolvimento ee baseado em uma sociedade onde conviveemodo ndo predatério
seres humanos natureza. Paraste autgro bem viver se opde ao liberalismo econdmico,
colocase frente ao aprofundamento da crise de civilizagdo e ressalta a faléncia do modelo de
desenvolvimento hegemdnico, assentado em formasntad de apropriagéo privada de bens
da natureza, de exploracdo do trabalho humano e de expropriacdo de direitos.

Ja para sociologaCatherine Walsh (2010, p. 18)obemvited e not a, or g @
constréi um sistema de conhecimento e vida baseado na cdondod homens com a natureza
e na totalidade espacimmporalhn ar moni osa da exi sténcia’”. Es
resultado e parte da cosmovisdo dos povos indigenas de Abya Yala, mas também seria parte da
cosmoviséo dos descendenteslidaporaafricana, razéo pela qual mesmo povos ndo indigenas
comungam de concepc¢des semelhantes das dos povos indigenas.

A nocao do bem vivefoi reconhecida nas Constituicdes de Equador (2008) e
Bolivia (2009) e tem sido considerada como um relevante passo pstalselecer um novo
paradigma para a humanidade, por ter potencial de abalar as estruturas do paradigma capitalista
e converterse em precedente para outras iniciativas insurgenteshamadoSul Global
(SANTOS, 2011).Contudo, essa mudanca de paradigna®esenta algmas indagacoes
cruciais como as realizadas por Boaventura Santos (2011). Ora, como lidar com a localizacao
temporal desta nova iniciativa que aponta para um futurecggditalista e constitui uma
novidade sem precedentes, mas dentro da lagickerna de desenvolvimento? Ou ainda: se se
trata de uma nova iniciativa, por que exige um retorno sem precedentes ao antigo passado pré
capitalista e por que esta enraizada em concepc¢des de natureza ndo ocidentais?

Pensar anarco temporal desta iniciativiéio € o unico desafio. Como o bem viver,
comumente vem sendo associads @ebates aliscurse dos modelosie desenvolvimento,
acaba encorpando sua matriz. Portanto, seja poacritidesenvolvimenteja por se colocar
como uma alternativa, ndo est&nto de problemas, inconsisténcias e contradicées. Nesse
sentido, Catherine WalgR010, p. 20)ndaga:

Enquanto o restante do mundo pode considerar este caso como uma esperanga, Como
um desmonte das politicas neoliberais e a construcdo de um deseentdvim
enddgeno sob uma filosofia de vida radicalmente diferente, as politicas e praticas que

surgem no dia a dia mostramsqpodemesdd d o0 f
fato chamda assim-ainda tem muito o que caminhar (tradugdo minha).
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Aindaacresentaria se obem viveré fundado na conexao entre humanos e natureza
e na harmonica totalidade espate&hporal da existéncia, aonde caberia 0 antagonismo como
parte do esquema diqativo da realidade observaden campo? Como conceituar o bem viver
guardo as concepg¢des sobre a relacdo com a natureza, dentro de uma mesma comunidade
tradicional, sdo tao distintas e até antagdnicas? Sdo estas indagacdes acima colocadas e outra
correlatas que esta pesquisa visa colabmareflexdes

1.1 Discutindo e celimitando epistemologicamente o objeto da pesquisa

O objeto de estudea nocéao local do que seria bem vivatesta pesquisa emerge,
ainda que de maneira discreta em um primeiro momento, do campo. Depois, toma forma no
meio académico, especialmeniasair de minha experiéncianocurSoEpi st emol ogi as
do Centro de Estudos Sociais da Universidade de Cojrabpmor fim, solidificaseno campo
—agora de maneira muito clara, pois os membros das comungtdes acionar a nocao de
bem viver nos ses discursos e espacos de vivéncia e discussao.

A ideia de ter um objetde pesquisgue emerge e se consolida a partir dos trabalhos
de campo é de certa forma um entendimento consensual no ambitoestoadd em
Agriculturas Familiares eDesenvolvimentaSustentavel sendo difundida pelos professores
tanto por suas praxis quanto pela visdo que compartilham do que € e deve ser o Programa de
PosGraduacdo em Agriculturas Amazbnicas e a producdo e reproducdo do que se
convencionou chamar de ciéncia.pde dess periodo de mestragiica-me claro que, mesmo
gue néo se falexplicitamente nestes termos ou se referencie diretamente, a ciéncia construida
no MAFDS pode ser qualificada como ciéncia-p@sierna, nos termos de Boaventura de
Sousa Santos (2010).

Isso paque carrega consigo as quatro principais caratiters a que Boaventura
faz referéncia, quer sejam:

1) Todo conhecimento cientifieoatural é cientifico social

2) Todo conhecimento € local e total

3) Todo conhecimento é autoconhecimento

4) Todo conhecimento cieffiio visa constituirse em senso comum.
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Fazendo referéncia ao primeiro ponto, cabe dizer ljseoricamente ligado as
ciéncias agrariasom perspectiva interdisciplinao MAFDS e o INEARém caracteristicas
peculiares relativags referéncias ou pressapge agronomqgspor exemplofazem quando se
remetem aos agrénomos da formados no INEAFCom um quadro composfmr VAarios
agrébnomos e zooctenistas|nstitutoconcebeas ciéncias agrariasclusive as agropecuarias,
de um modo diferentga agronomigonvencionglpor se considerar que sofrem direto impacto
das agdes humanas e, por conseguietmandando perspectiva politizaties ciéncias socidis
E quem, por ventura, ainda ndo se convenceu deste fato pode estar replicando uma ciéncia
distante daealidade. Ademais, BscolaMAFDS procuraconsiderar em suas pesquisas,
conhecimentos tradicionaidos quais agricultores e agricultoras familiafegnclusive e
especialmentg@ovos e comunidades tradicionasfio titularesrazéo pela qual ndo haveria
como manteise uma estrutura de producéo e reproducéao de conhecimento que nao dialogasse
com as realidades desses grupos.

A leitura que fago da afirmagéo de que todo conhecimento € local e total remete aos
parametros de criacdo da ciéncia e, necessarignierneocessos sociais que ocorreram e ainda
ocorrem no mundo no tocante ao colonialismo e ao imperialigmoiéncia moderna é
epistemicidaem relacdo as outras formas de producdo e reproducdo do conhecimento
(SANTOS, 2018; MIGNOLO, 2008, 2005ps referdlos autores tratam o termo comodo
abusivo ou sufocante da ciéncia moderna em relacdo a outras formas de conhecimento,
considerando esses conhecimentos de menor importancia e, assim, alijando seus detentores &
um local de menor importancia. Quem possucamhecimento cientifico € intelectual e
formador de opinido. Quem nao o possui € ignorante e deve ser tuksad@ um dos pilares
das discussfes em torno do colonialismo e imperialismo. Das varias repercussfdes geradas, uma
delas se coloca importantarp esta dissertacdo, qgeetrata de um estudo de caso.

Ora, poduzir ciéncia a partir de estude caso € uma ideia controvensso porque
ha criticos desse modo de produci&@oconhecimentgue alegam se tratar de um recorte da
realidade que ndo podersomado como revelador de processos e ordenador de prestigio e
respeitabilidade cientificos. Receme que pea estesas grandes teorias surgem unicamente
dos laboratérios ou da filosofimomo seos estudogeitos emlaboratério ouoriundosda

flosofia ndo tvessenvinculacdo, em algum momento, com a vida rAatoleta e andlise de

8 Em sentido semelhante a esta discussdo, também contrapondo ciéncias sociais e ciéncias n&o Aduoias,
Escobar (2009).
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dados através de trabalho de campo conveneerauta validade e rigoad correntesedricas
gue alegam que toda boa mateoria surge dos micrestudos, ou seja, dos tediftos empiricos
(BEAUD & WEBER, 2014) E que uma teoria sem empiria € uma teoria fadadpeéculacao
OouU uma teoria sem substrato.

Seguindo os mencionados autores e vencida a etapa da analise dos dados, posso
afirmar que os trabalhos de campo permitem aigmergéncia de estudesonceitodocais
gue geranproducdo deonhecimento,ecom sua validagcédo em outras situacoes e locais, podem
se constituir entiéncia. Esse conhecimento geratbouma situagéo locabde dar substrato
para a construcao, refutacéo ratificacdo de grandes e importantes teorias, seja nas ciéncias
naturais seja nas ciéncias sociais e humanas. Logo, esse conhecimento aparentemente local é
ao mesmo tempo, um conhecimento total.

Mas aindafalando sobreo colonialismoe imperialismosolre o conhecimento
(SANTOS, 2018; GORDON, 2017; ALMEIDA, 2015; MATTEI & NADER, 2013;
GROSFOGUEL, 2011SPIVAK, 2010; QUIJANO, 2005 MIGNOLO, 2008 2005 SAID,

1990, esses processos constituiram um imaginario deageea® conhecimento produzido

nos paise do Norte global sdo os conhecimentos dignos de credibilidade e, assim,
evidenciaransuas metodologias, maneiras de escrever e se comunicar e a propria visao entre
sujeito e objeth Ocorre que em tempos de discussabre péscolonialismo e de
fortalecimento de pensamentos decoloniais, ha que se reivindicar formas outras de producéo de
conhecimento e dealidacdodestes conhecimentos, que nagaagropagadas- de maneira
forcada muitas vezesjunto a colonizacdo e imperialismo a que nossos pats&alidglobal
sofreram e ainda sofrem no cenario atQalseja, cahenas palavras de Walter Mignolo (2008),

uma desobediéncia epistémica

Entdq num paradigma emergente e no ambito do que seria uma ciéneia pds
moderna e decolonigbhassam a ser reconhecsdoutros autores, outras teorias, outras
metodologias, outras maneiras de escrever e comunicar e outras relacées entsedsujeito

pesquisa objetode pesquisaFazendo mais sentido neste momento do que em outros defender

°“ A colonizacdo envolve a el i mina caitee ocdgauposybardinadp.dAo di
consequéncia disso € a tentativa de eliminagéo da fala (uma atividade fundamental da vida politica) com um rastro
de condicBes concomitantes de sua possibilidade. N&o é que os grupos colonizados falhem em falausE que

fala faltam aparicdo ou mediacgéo; ela ndo se transforma em discurso. O apagamento da fala exige a eliminacéo de
tais condicBes de sua aparicéo, tais como locais gestuais e a constelagdo de musculos que facititsadodala

o rosto. Como sem rosto, assgoagproblema séo descarriladas da dialética do reconhecimento, do eu e do outro,
com a consequéncia de nao ser nem eu nem outro” (GO
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e adotar metodologias participats de producdo da ciéncia, com técnicas de pesquisa em
campo ecom promocéao dparcerig entresujeitospesquisad@se objetospesquisadgssendo

gue na pesquisacao, 0s sujeitos locais sdo também sujeitos pesquisadores que cospastem
indagacdes estratégias de pesquisamospesquisadores académicos

O terceiro “postul ado " todo capheeimentodé z B
autoconhecimente na minha interpretacao faz referéngiaecessidade de se considerar e de
se marcar o local de fala do pesquisadur seja, prover ao leitor quais sdo os parametros de
andlise utilizados pelo pesquisador durante a pesquisa e, consequentemente, durante a escrita
consolidacéo de ideiaksso porque esses parametrosugficiam toda a pesquidaogo, para
realizar a msma pesquisa haveria mudanca de abordagens dependendo do pesquisador, o que,
por si soprovavelmente resultaria em diferentes dados e resultados.

Atualmente pode parecaimples de assimilar, contudo pesquisacaofoi um
verdadeiro tabu durante sécylasna vez que se acreditava fielmente num suposto carater
imparcial de conducéo de pesquisas nas ciéncias sociaig) digdo com que imparcialidade
operavanas ciéncias naturaisque, na verdade, também ndo sao impar(EANTOS, 2010).

Quanto ao @imo ponto caracterizador da ciéncia psderna todo conhecimento
cientifico visa constituiise em senso comum o proprio Boaventur&antosiz que todo bom
conhecimento é aquele que consegue transpor as barreiras da academia. Como venho
argumentandoa ideia de construcdo do conhecimento deve ser compartilhada, desde as
técnicas de pesquisa, ensigeitosinvestigadoes e objetoinvestigado e esse resultado deve
ser divulgado e compartilhado de tal forma que consiga chegar e ser captado, refletido e
criticado mesmo pelas pessoas que nao estdo inseridas na academia. O conhecimento
académicaleve ser o mais democratico possivel, pois tem grande poder de modificar a vida
das pessoas. Entdo, a ciénciapislernadecoloniakeria aquela que ndo se regjg aos seus
pares de academia, mas que se enraiza na sociedade.

Voltando ao objeto deste estudo, cabe dizeraquedida que aumentavam minhas
incursdes em campo, interagindo com os sujeitos do territério e com 0s movimentos sociais que
atuam em cooperagé&com elesa no¢do do bem vivebi ganhando forca e sendo repetida
reiteradamente nos espacos de discussao, nos espacos de convivéncia, nos espacos de decisa
nos eventos e nas acdes politicas. A ideia de melhoria de wigaedprio uso do termo bem
viver colocavarse recorrentemente em meus apontamentos sobre regularizagdo fundiaria, esta

posta como demala da prépria comunidade.
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Outro motivo que me ajudowa consolidareste objetdoi minha participagcdo na
terceira edicdo da escola de verédo Epistenmdogo Sylem junho de 2017 em Portugal. Sob
coordenacao do socidlogo Boaventura de Sousa Santos e organizada pelo Centro de Estudos
Sociais da Universidade de Coi mbr a, 0 t eme
discussdes da escola de veréorgimaem torno dos atuais problemas que a humanidade e as
Humanidades vém sofrendo e como o Sul global vem sendo celeiro de iniciativas criativas
visando solucionar estes problemdm dos diferenciais do curso de verdo Epistemologias do
Sul foi a metodologi empregada nas oficindor exemplo, naoficment i t ul ada “ Di
d o E s g u e iustrada natfigufa abaixa, atividade consistia em cada participante, apos
pegar trés palavras aleatorias em um dos trés idiomas oficiais do curso (portugé€s ing
espanhol), dar novo sentido a elas para, entdo, compodicimnarios a que chamaram de
dicionarios do esquecimento.

Figura 1 - Dicionarios do Esquecimentd Curso de Verdo Epistemologias do Sul 2017.

Fonte: CES (201

Em seguida, trocamase os dicionarios entre os participantes e cada um ia lendo o
significado de uma palavra do dicionario que tinha em méaos. Uma das palavras ressignificadas

foi movimento”, descrita pela brdagremasasr a L
e voam juntas numa mesistemed ,d idreesccdroi’t.a (puetlraa gfroc
c o0 mdiscdvery of real fear and real pleastire (t r aduc¢ &80 midasdolzertado e s i s

verdadeiro medo e do verdadeiro prazer).

10 Galeria disponibilizada no site do curso de verao. Disponivel em
<http://www.ces.uc.pt/cessummehsol//index.php?id=18296&id_lingua=1&pag=18363>. Acesso em 04 nov.
2017.
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Além do fasciante exercicio de desconstrucdo e criatividade, a metodologia
empregada nessa atividade foi relevante para me alertar que outras metodologias devem tanto
ser criadas como utilizadas nos caminhos que 0s sujeitos e sujeitas estejam trilhando nas suas
vidas essoais e profissionais. Esse alerta, para esta pesquisa, propensgonoucerto grau
de liberdade para mesclar métodos e técnicas de investigacao diferenciados e de me aventurar
em uma vrada na minha funcdo em campo.

Diz-se que o Sul global tem sido wespaco de esperanca, porque tem buscado o
aprofundamento da democracia, a ampliacdo de direitos e a participacdo dos povos. Por outro
lado, o Norte global enconlse em wuma encruzil hada, na qu
mo d e r +lilesddde, igualdade eaternidade- estédo cada vez mais longe de se resolverem
pel as “ s ol ue¢ teeohiciomref@mmisma Assim uma das mensagens centrais
gue ficou foi de que precisamos de outra ética, outra politica e muita imaginacao epistemologica
para enfrentarestes desafiosE alternativas interessantissimas tém emergido no seio de
movimentos sociais. Uma delas € a do ecofeminismo, que articulando as reflex6es sobre género
e meio ambiente, afirma que o sistema capitalista se desenvolveu colonizando as raglheres,
terras e a natureza. Por isso, as mulheres sdo as mais afetadas pelos impactos dos projetos d
desenvolvimento, sobretudo quando estes projetos destroem a natureza (SHIRAISHI NETO,
2017). E de fato, as propostas das quebradeiras de coco babacu,cenopéntento de
mulheres em forte relacdo com os palmei@istodos os indicativos de alternativas emergidas
no sul. Contudo, o foco delas néoa conservacao dos babaguais como mero componente do
meio ambiente, mas na relacéo delas enquanto uma coxeleidebusca da melhoria de vida,

0 bem viver, num territorio tradicional com babacuais.

O termo bem viver, durante o campo, passou arsscentementacionado pelos
membros das comunidades e a ser incorporado em suas gramaticas de luta. E€msugao,
expressawivida, sempre esteve nas praticas desses membros. ptagatgrincipalmente
nos relatos de histériasde vigpu e cost umavam remeter ao pass
viver’”, pois eles tinham | i vr eiseacdeassd®roca.os |
Percebi que havia uma correspondéncia entre os témmelboria de vidae “tempo bom de

viver’ com a noc¢do bem viver, essa expressa em espacos de aprendizado coletivo

11 Trecho elaborado a partir de texto de apresentacdio do curso, disponivel em
<http://www.ces.uc.pt/cessummerschool//index.php?id=14661&id_lingua=1>. Acesso em 04 nov 2017.
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proporcionado pelas organizagbes sociais em que as quilombolasbedgiras de coco
participam.

Durante o periodo da pesquisa, registm@stmomentos emblematicague
consolidaram o bem viver como a nocao selecionada para a explicacdo da situagdo social no
locusde pesquisa. O primeiro ocorreu durante um evento pridmpelo MIQCB no Sindicato
dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Viana, municipio que sedia a regional MIQCB da
Bai xada. E os outros dois ocorreram durant
Jardim em defesa de patriménios culturais eiammn t2aquesptetende culminar com um

protocolo comunitari@e gestéo territorial

Figura 2 - Mulheres negras da Baixada reunidas no STTR de Viana.

Foto: Ciro Brito (2016).

O evento acima referide figura 2 — ocorreu ainda wrante meu primeiro trabalho

de campo no Territério Sesmaria do Jardim, especificamente no dia 25 de julho de 2016, como

12 Como frub da pesquisacdo realizada em parceria com a UFPA, este projeto foi proposto e estd sendo
executado pela Associacdo de Moradores e Produtores e Produtoras Rurais Extrativistas Remanescentes do
Quilombo Bom Jesus e pela Unido de Moradores Rurais ExdtaBvRemanescentes do Quilombo Mé Séo
Caetano. Tendo como assessora técnica a mestra em Agriculturas Familiares e Desenvolvimento Sustentével,
Anny Linhares a quem agradeco o compartilhamento de dados e relatérios, foi selecionado na Chamada Publica
paraApoio a Gestéo Territorial e Ambiental de Territérios Quilombolas, do Departamento de Extrativismo da
Secretaria de Extrativismo e Desenvolvimento Rural Sustentavel do Ministério do Meio Ambiente (MMA). Com
aporte financeiro de R$ 70.000,00 (setenta @ailg), a primeira etapa de execugdo ocorreu de fevereiro a julho de
2017 e a segunda esta ocorrendo desde agosto de 2017 e tem previsdo de encerramento em marco de 2018.
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uma das atividades do chamado Julho das Ptdisdia anteriareu havia ouvido as mulheres

se articularem coriaria Julig quilomboh e uma das coordenadoras do MIQCB, em relacdo

ao transporte que | hes apanharia no outro d
mul her es” . E Mar@a duliae gEaundihaguilorabblae autradas coordenadoras

do MIQCB, se eu poderiaes acompanhar apenas para observar o evento, ja que estava ciente
se tratar de um evento direcionado para mulheres. Elas ndo viram Obice e no outro dia eu estava
embarcando num pau de aracan mulheres negras quilombolasSEesmaria d Jardim rumo

a Viana- figura 3

Figura 37 Translado em umpau de arar& de mulheres de Sesmaria do Jardim até
Viana para o evento do MIQCB.

) -
Varias geracdes quilombolas em uma foto, mirando a estrada que liga o Territorio até a rodovia. &m meio
mata, olhares se voltam para a histéria que cada uma dessas mulheres vem ajudando a construir com o apoio de
movimentos sociais como o0 MIQCB, que promoveu o evento para o qual estavam a caminho. Foto: Ciro Brito

(2016).

13 Julho das Pretas é como ficou conhecido o conjunto de atividades que entidades@ivigovernamentais
promoveram durante o referido més em decorréncia do dia internacional da mulher afrolatinoamericana e
afrocaribenha, que é dia 25 de julho. O MIQCB realizou vérias atividades nos Estados que atua, por meio de suas
regionais. Como o Tatério Sesmaria do Jardim é atendido pela regional MIQCB da Baixada, as mulheres do
territério foram convidadas a participar deste evento em Viana, sede da regional MIQCB da Baixada e que tinha
Rosenilde Gregdria, Rosa, como coordenadora.

1 Pau de ararg o meio de transporte feito em caminhonetes do tipo D20 que, na parte traseira, contam com
estruturas de bancos e teto visando acomodar pessoas. E um dos transportes mais comuns no Territorio Sesmaric
do Jardim e durante a pesquisa percebi ser muitpaddipara levar grupos para locais especificos em outros
municipios.
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Ao chegarmosas mulheres foransonvidadas, durante a mistigaa ficar em
circulo e entoar cantos que faziam referéncia as suas raizes affidandssescantos a mim
foi maisespeciglpois, a partir daquele evento, passou a ser reproduzido no Territorio em varios

momentos dereuniSe, sempre puxados pelas mul her es.

Eu sou de la
De Africa
Se eu nao sou de la, meus pais sdo de la
De Africa
Pela minha cor, sou de la
Pelos meus valores, sou de la
Pela minha raca, sou de la
Pela minha danca, sou de la
De Africa
Se eu ndo sou de |4, meus pais sao de la
De Africa
Pela minha cultura, sou de la
Pelo meu sangue guerreiro, sou de la
Pelo meu gingado, sou de la
Pelo meu terreiro, sou de la
De Africa
Se eu ndo sou de |4, meus pais sao de la
De Africa
Pela minhauta, sou de la
Pela minha fé, sou de la
Pela minha reza, sou de la
Pelo meu axé, sou de la
De Africa

Se eu ndo sou de |4, meus pais sao de la

15 Mistica € como se chama o0 momento que da abertura aos encontros de movimentos sociaisndashdas

geral, um grupo fica responséavel por puxar uma ora¢éo, uma poesia ou urBrogBésmaria do Jardim os cantos

sdo mais comuns, seguido pelas oracdes. L4, a mistica sempre fica a cargo das mulheres quebradeiras de cocc
babacu.

28



De Africa

Pela minha historia, sou de la

Pela minha garra, sou de la
Pela minha heranca, sou de l&
Pelos orixas,@u de la
De Africa
Se eu nao sou de la, meus pais sdo de la

De Africa

O canto acima, além de enaltecer a negritude das mulheres presentes, representa
uma expressédo politica de varios significados e também a vida de luta dos quilombolas do
Brasil. Citar Afica é relevante pela valorizacio dwegros e das negrgse foram trazidoa
forca e escravizados que, mesmo ante a historia cruel que tiveram que passar, ajudaram a
construir o campesinato brasileiro e hoje compéem, sob diversas designacfes, oomanto d
conceito povos e comunidades tradicionBispois de alguns meses do primeiro trabalho de
campo, revendo os dados coletados, percebi que ja nesse evento aquelas mulheres falavam de
bem viver, tanto direta e explicitamente, quanto transversalmente, quanbatiam, por meio
do canto, o eurocentrismo e o racismo.

Analisando os dados da pesquisa, espaméeguando encontrei a seguinte foto:

Figura 4 - Mulheres quilombolas de Sesmaria do Jardim refletindo sobre suas pautas

politicas. _
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Na imagem da esquerdaparecidaManicurg donaMoco e Erundinasentadas nas cadeiras e eu no chdo
escrevendo nos cartazes o que elas refletiam e iam encaminhando. Na imagem da direita: os cartazes que, em
seguidaErundinae Maria Juliaapresentaam na plenéria coletiva final do evento. Fate:uma crian¢a presente
(2016)— Arquivo Ciro Brito.
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Em dois momentos de atividade em grupo do referido evento, as mulheres do
Territério Sesmaria do Jardim me pediram para alagaescrevendo nos cartazese
apresentariam para plendria no fidal dia. A foto acima- figura 4 - revela o bem viver
acionado como uma das dimensdes do direito a vida e a liberdade e mantendo alguma relacao
com a dignidade, em que pese com ela ndao se canfésdmulheres reindicavam um bem
viver que ainda ndo chegou, mas que estava sendo reivindicado no direito a ir e vir, a salde, a
seguranca, a assisténcia a mulher e a liberdade de opinido. Ou seja, direitos de ¢jdadania
deveriam ser assegurados e resguardpedtts E$ado em paisesem situacdo de avancos
democraticos.

E essas mulheres fizeram questdo de enunciar cada termo que colocaram nestes
cartazes, justamente pelo momento politico brasileiro que se inaugurou ha alguns meses
daquele evento e que se mantém atualmeRealidade de pédemocracia e de amargos
retrocessos de direitos. Ora, se por quase duas décadas, povos e comunidades tradicionais
vinham experimentando alguns avangos nas suas pautas, garantidas por governos progressistas
desde o golpe de 20®fanuitosdesses avancos foram desmantelados e pautas que ndo tinham
sido conquistadas ficaram ainda mais distantes de o serem. Isso reflete, naturalmente, certo
desanimo em todos nos, mas ndo € o suficiente para pausar a luta dos movimentos sociais dos
grupos trattionais.

O segundo momento, cronologicamente falando, em que a nocéo de bem viver se
revelou explicitamente em campo foi em uma oficina do projeto de criacdo do protocolo
comunitario do Territério Sesmaria do Jardim.a&sficinaocorreu no dia 13 de margle 2017
na comunidade vizinh&uilombo Santa Maria dos Furtadas foi conduzida por Linalva
Cunha, entdo estranda em Cartografia Soc@tla Universidade do Estado do Maranhao
( UEMA) . Com o tema “Reconheci mentaointidilada me u
pelas liderancas das associacdes executoras do Projeto, em interacdo com suas assessoria:
como: Construcdo da autonomia em nosso territorio, rumo ao bemNeata oficina, além
do acionamento da categoria proposta pelos assessoresdassasidJniversidades, houve a

apropriacdo da mesma pelos membros das comunidades, que direcionaram a discussdo aos

16 Alvaro Bianchi (2016) aborda a nocéo de golpe, defendendo que seja alargada em relagéo as classicas nocoes
circuladas na literatura, especialmente voltadas a golpes militares. Para Bianchi, grupos do poder legislativo e
judiciério também podem operar golpes de Estado. Conforme Moretzsohn (2016), além de agentes dos poderes
estatais, a midia também é um erddgroso na instauragdo de um golpe e assim o foi no caso brasileiro.
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temas que pensam se vincular ao bem viver, entre eles a identidade quilombola, a historia das
comunidades, a organizacao local e o territorio

As oficinas propiciam condicdes para que o0s quilombolas organizem seu
movimento e oportunizam um espaco de interacdes entre quilombolas de diferentes
comunidades, viabilizando um pagionismo histérico que lhgeeculiar. Esse protagonismo
fica evidenteem trecho do relatérigécnico de prestacdo de conta® Projeto, que diz
“apresentaram respostas”’”. Nada mais seminal
de direitos na posicédo de objetos de tutela de politicas publicas e normas oficiadsentdec
como sujeitos de direito de suas proprias historias e pensarem alternativas locais tanto contra
esses processos que lhes prejudicam, quanto a caminho do bem viver que vém construindo
juntos. Percebi nessa situacao o que havia aprendido sobrglolflile suas epistemologias,
gue acontecem e se fortalecem ali, na frente de quem se dispuser a ouvill @&miEm,
segundo Anny Linhares, assessora técnica do Prejédeiaerafazer oficinas com inspiracéo
metodoldgica no Protocolo Comunitario doilBaet’.

As oficinas e metodologias utilizadas Tferritorio Sesmaria do Jardim, inspiradas
em outra experiéncia em comunidades tradicionais do Arpapl@m ser interpretadas como
intercambios realizados a partir da emergéncia de alternativas locaisasglidiiste processo,
mesmo que feito indiretamente por meio de ativistas e académicos, ja que 0s grupos tradicionais
de Bailique nunca tiveram um momento de diadlogo direto com os grupos do Sesmaria do
Jardim, indicam possibilidades de que outros modos edosusdo possiveis e ja estdo
acontecendo. A atencéo a realidade, a adaptacao de alguns métodos coletivamente testados e
proposicdo de outros métodos demonstra a criatividade necessaria para constru¢cao de novos
mundos. Mais do que isso, particularizataatao do Territério Sesmaria do Jardim e o eleva
a uma experiéncia piloto no ambito do Estado do Maranhé&o.

O tercéro momento em que o conceito loEmviver foi percebido como necessario

englobou o planejamento, o processo de escolhae arodadeconmersat ul ada “ Di r

17 O advogado Igor Monteiro auxiliou no desenvolvimento do Protocolo de Bailique ao longo de 2015. Sua
insercdo na equipe de trabalho resultou na sua monografia de conclusdo de cumso, ¢domt ul o “ Pr o
Comunitario do Bailique: caminhos par a reconheci
<https://www.academia.edu/27632458/PROTOCOLO_COMUNIT%C3%81RIO_DO_BAILIQUE_Caminhos_p
ara_Reconhecimento_e_Emancipa%C3%A7%C3%A30>. Acesso emo®d5 2017. Ja as metodologias
empregadas durante a criacédo deste Protocolo estdo disponiveis no site do GTA, em trés idiomas (Disponivel em
<http://www.gta.org.br/protocotoomunitario/cartilheem-portugues/>. Acesso em 05 nov. 2017).
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viver '’ , ocorrida em 28 de abril de 2017, d
Territério Sesmaria do Jardim e comunidades vizitthhas

Nesta roda de conversa, estiveram presentes na Mesa, além de liderancas do
Territorio, representantes do Poder Publico local e estadual, como a Prefeita do Municipio de
Matinha, o Promotor de Justica de Matinha e o Secretario de Direitos Humanos e Participacao
Popular do Mararém. Pela representacdo desta mesa, mais alguns elementon pede
considerados como comgtos na dimenséo do bem viver comesponsabilidade do governo,
representadas aqui através de parcerias com as gestdes do Municipio e d) Estautol da
garantia de direitos especificos.

Este segundo momento, quase um d&is das discussdes sobre o bem viver na
primeira oficina do projeto e nove meses depois do evento para mulheres negras em Viana,
pode ser interpretado como um amadurecimento comunitario sobre esta categoria, sua
consequente incorporacdo na gramaticanusilizacdes e reivindicagcbes dos grupos e,
definitivamente, a consolidacdo da nocdo de bem viver como um objetivo de lutas e a sua
concepcgao como um direito intrinseco a identidade quilombola e, consequentemente, das outras
designacdes no Territorio Semna do Jardim.

Mas o bem viver ndo vem sendo discutido e reproduzido apenas no ambito do
Territorio Sesmaria do Jardim e suas comunidades vizinhas. Pelo contrario, enquanto no
Territorio a discussao desse conceito com aportes académicos € algo novaitomdéoutros
movimentos sociais pareser maissolidificado. E o caso da Teia de Povos e Comunidades

Tradicionais do Maranh®d

18 Este momento foi caiderado como uma audiéncia publica pela agéncia oficial de comunicacdo do Estado do
Maranhdo* Secr et ari o participa de audi éncia sobre Proto
Disponivel em <http://www.ma.gov.br/secretaparticipade-audienciasobreprotocolequilombolasesmaria
dosjardinsemmatinha/>. Acesso em 11 nov. 2017.

19 Cabe um adendo a este ponto: em sentido inverso da ocupacéo de cargos na Unido, o municipio de Matinha e o
Estado do Maranh&o vivenciam Executivos apoiados ptidpae esquerda, tido como progressistenbos do

Partido Comunista do Brasil (PCdoB)que, na avaliagdo de alguns quilombolas e na medida do possivel,
considera as especificidades de povos e comunidades tradicionais e, em alguns momentos, ahtégalgugara

direitos ou facilitar 0 acesso a politicas publicas especificas. No entanto, por diversas circunstancias, mesmo em
termos relativos, 0os movimentos sociais alegam que muito poderia ter avan¢ado e n&o tem sido.

20« A Tei a dos P o vradionais éumanaitinulachia ethtee $ovds Indigenas e Povos e Comunidades
Tradicionais, com o objetivo central digecer o bem vivér diante de tantas violéncias e direitos originarios
negados. Se inicia com uma articulagdo entre quilombolas e indigenasaape de tantas pautas comuns, firmam
aliangas para construir caminhos autdnomos e de resisténcia. [...]. Assim, com o apoio de diversas entidades como
Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e
Conselho Indigenista Missionério (CIMI), unem forcas diante da violéncia histérica colonial presente no Maranhao

e na América Latinalesenvolvendo estratégias e espacos de luta e mobilizdcao( g r i fT&l#, 201, p.s

06).
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“Tentaram nos enterrar, maEssafiadeointitalgub i a m
a exposicao fotografica realizada na Facdddde Arquitetura e Urbanismo t&MA, no dia
04 de setembro de 2017. Assinada pela advogada Ingrid Barros e pelo Nucleo de Estudos e
Pesquisas em Questdes Agréarias da Universidade Federal do Maranhdo (NERA), a exposicdo
visou compartilhar resisténcias eemorias. Promovida por Andressa Zumpano e tendo

curadoria de Layo Bulh&o, trouxe o seguinte encarte:

Figura 5 - Encarte do convite de langamento do Relatério 2013016 da Teia dos Povos e
Comunidades Tradicionais do Maranhdo.

‘ Dds POV.OS E
, CO‘UNIDADESTRAISICIONAIS
DO MARANHAO
CONVIDA PARA O LANCAMENTO DO
RELATORIO 2013-2016

04.09 AS 18H
UEMA - PREDIO DO CURSO DE ARQUITETURA
RUA DA ESTRELA, CENTRO HISTORIO, SAO LUIS

APOIO

Fonte: Teia (2017).

Nele, uma senhora negra olha para o horizonte com o rosto pensativo. De maos
calejadas pelo trabalho manual durante a vida no campo, veste uma roupa vermelha com
coragdes brancos e usa como corddo um terco feito de sementes. As searamtesida e
dao nome a exposicéo e, compondo o terco, representam a fé que a senhora e seu povo tém, qu
neste caso indica uma religiosidade e destaca 0 componente de praticas espirituais. Em minha
interpretagdo, os coracdes representam a esperangasag@gao do bem viver dos povos e
comunidades tradicionais do Brasil. O foco na idosa representa a genealogia e historia que
povos e comunidades tradicionais carregam consigo. E a principal mensagem que fica é a que
intitula a exposicdo: povos e comunidadradicionais podem ser solapados, enterrados, mas
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ndo se acabam, porque tém a forgca para germinar, gerar novas vidas, para seguir com esperangc:
para o futuro.

Fui convidado a assistir ao lancamento do Relat6rio 2018 da Teia pelo
MIQCB, membro da TEA. Chegando na exposicdo, o cartaz no hall da f/AMA dizia o
seguinte:

Esta exposi¢éo nasce como semente. Semente de muitas lutas e resisténcias em busca
do bem viver, da coletividade e da partilha. Cada imagem/olhar/luta nesta exposicao,
remonta uma $séncia vivida no cotidiano e nas resisténcias de comunidades
tradicionaisno Maranh&éo. ere : “ di ver sas criancgcas brinc
que foi plantado ali a [sic] mais de 30 anos, homens tocam tambor e ouvimos, criancas
tocam tambor e sentimasJenha do fogédo se estilhaca, fumaca e faisca atravessam a
imagem e quase sentimos o calor e o cheiro da comida feita pela senhora de Benedito
Leite, ouvi mos as cancgcbes das quebradeir
(.. .) “Tentaram nos ermotmorsr asrememas®esiadmos
habitar as realidades de nossa gente e nos convocam a estar juntos e a sermos também
sementes que se espalham e se proliferam, germinando a busca por uma sociedade
justa, pacificada e sem privilégios.

Compartilhando a visaad expositores, tomainocaale bem viver comoonceito
central, que empolga e alimenta a luta dos povos tradicionais do Maranhdo. Aparentemente,
ndo se trata de buscar mais a garantia dos direitos huthalo$orma genérica. Como
discutiram nesse eventessa luta é de outrem. E de quem est4 inserido no sistema e comunga
de modos de producao a que séo subordin@dosflexdo no evento era de que lsomens e
mulheres do campo sempre estiverarmargem e assim, como sementes, germinaram e
cresceram e posso demandam o bem viver de forma propria.

Em teia, povos e comunidades tradicionais compartilham experiéncias e levantam
bandeiras em conjunto. Um espaco de trocas e de fortalecimento de ideias, dos quais 0s que por
l& interagem voltam cheios de semempes plantardo e germinardo nas suas comunid@des.
participantes espalham o entendimento sobre o bem viver que, a partir dessas estratégias
tracadas, das lutas compartilhadas e das mobilizacbes agendadas, toma corpo nas localidade:
mais remotas e longinga. Nao espanta ouvir criancas quilombolas, localmente denominadas
comopeguenosfalando em bem viver, tal como seus pais ou avds o fazem nos eventos em que

participam, em espacos externos a comunidade tradicional. As criancas repetem o termo, mas

21Em interessante artigo na@a Capital intitulad€ ont r a as vi s»es de fAbaixao int
Cesar Bal d$e quss‘tdiomai:t ds humanos’ se tornaram a gr
igualdade, por que, na pratica, tal discurso é usadoraa fifio seletiva, no direito internacional, e, no ambito
interno, determinadas viol acdes t ém sido

<https://www.cartacapital.com.br/sociedade/cortsaisoesde-baixaintensidadedosdireitoshumanos.
Acesso em 22 set. 201
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do ladode ca dos movimentos sociais que compdem, proferido na concretude do territério que
constroem com seu crescimento. Assim € de se esperar também que novas formas de conceitual
a nocao estejam a caminho.

Nesse sentido, a nocdo que acompanha o bem vivde degritorio. Isso porque,
como o trabalho de campo mostrou, para idosos e para criangas, ndo ha bem viver sem territorio.
Ent&o, a luta pelo bem viver se concretiza na luta pelo territorio e pela regularizagéo fundiaria.
Mas de que forma seria essa regabcdo fundiaria? Haveria um bem viver na forma de
quilombo, sendo que compadres e irmaos a questionam? Idosos e pequenos seriam divididos
por uma clivagem ao longo de fronteiras identitarias? Poderia ser essanlivam fronteira

étnicaou simplesmemt distintas formas de conceber o bem Vaver

1.2 (Des) caminhos da pesquisacdo: pocedimentos metodologicose atuacdo de um

advogadoepesquisador em campo

Este trabalho alinheee com as propostas da dita ciéncia-mpéslerna ou

decolonial naconcernenta pré-determinadanecessidade de sistematizacdo de pesquisa que a

ci énci a nor mal costuma chamar de metodol
claramente uma metodologi@endeme mais razoavel, portant@presentar alguns dos
procedimentos amados durante a pesquidais procedimentos permitirame minimamente
organizar os dadada pesquisa conduzir uma narrativ@ais ou menosistematizada e coesa.

Isso para dizer que por maior o esforco em trazer discussdes lineares no tocante a
“metogiod” , especial mente durante os trabaldt
abordagem unissona tomada a cabo e esta secdo pode ser considerada pouco usual, ou at
mesmo fragil.

Nunca é demais lembrar o que Frantz Fanon disse em um dos seus trabelhos ma
conhecidos ,MRstasadeBrascas” (2008, p . 29)
bot &nicos e o0s matemati cos. Existe um pont
afirma ter empregada a nawetodologia, jA que diagnosticou limitacdes nooe método
cientifico, que, por vezes, colesa mais como 6Obice a analise e compreensdo do mundo do
gue uma ferramenta colaborati¥gesar de ndo ser botanico e nem matematico, ndo abandonei
a metodologia, mas a assumi com as limitacdes do método dewiganmdentificadas e

relativizadas.
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De todo modo, no tocanés linearidades mais ou menos consumadas;gedeer
gue eta dissertagatraz umestudo de caso qualitativo realizado por meio de pesqo&Ea
com diferentes inser¢cdes em campo nos povoadosdrgdo de regularizacao de terras que da
andamento a demanda do Territério Sesmaria do Jardim regularizado como quitossitao.
estudo de caso tem concepcdes tedricas em consonancia com os apontamentos de Howarc
Becker (1994), que diz que o estuda@dso tem dois objetivos: compreender o grupo em estudo
e desenvolver declaracdes tedricas gerais sobre regularidaplexesso e estruturas sociais.

A abordagem aqui empregada foi eminentemente qualitativa, a qual pretende
compreender em profundidadera extenséo as qualidades de um fendbmeno (BRUMER et al,
2008). O fenbmeno analisado nessa dissertacdo € a divergéncia dentro de uma mesma
comunidade que ocupa tradicionalmente um mesmo territério no que se refere a identidade
guilombola eo consequenteontflito quanto aegularizacdo fundiaria como quilombo.

Para entender esse fendbmeno, assumi como estratégia metodologica a-pesquisa
acao, adotando a definicdo proposta por Michel Thiollent (2003), que diz consistir em um tipo
de pesquisa social com base ampiconcebida e realizada em associacdo com uma ou mais
acOes voltadaa resolucédo de problemas coletivos e na qual pesquisadores e participantes do
problema estdo envolvidos de modo cooperativo ou participativestratégia é baseada na
ideia de que, n@rocesso de tentativas de resolucdo de problema proposto pelos proprios
sujeitos locais, os dados relativos ao fendbmeno em questéo sdo captados numa perspectiva mais
proxima dos sujeitos proponentes e, portanto, com melhores chdacesmpreensao
fidedigna.

Tendo ja efetivado uma parte do trabalho de campo, como parte da pesdoisa
acordada com as associacfes quilombolas locais, discutindo com membros das comunidades
guilombolas e com minha orientadora, além dos trabalhos de campo que realizeitaaor erri
Sesmaria do Jardim, assumi o papel de assessor em um mrajeimdono ITERMA, parte do

sistema SAP. Esse mecanismo de insercdo no campo institucional foi possibilitado pela

22 O Sistema SAF foi instituido pelo governador Flavio Dino, por meio da Lei Estadual n® 10.205, de 23 de
fevereiro de 2015. Nele, o art. 5° subordina a Agéncia Estadual de Pesquisa Agropecuéaria e Extensdo Rural
(AGERP) e o ITERMA a Secretaria de Agritwre Familiar (SAF). Segundo o art. 33, inciso VII do Regimento

I nterno da SAF, cabe a esta secretaria “avaliar as
publicas juntamente com o Instituto de Colonizacao e Terras do MaraifBRMA estabelecendo parceria com

o Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma AgraridCRA, Fundacdo Nacional do indie FUNAI e

Ministério do Desenvolvimento AgrarieMD A " . Constato a auséncia da Fund
ratificar a extingdo do MDAelo governo Temer.
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pesquisaacdo encomendada pelas comunidades tradicionais, pois o stsdnigha acordo
com os movimentos s@is e com a UFPA para tanto.

Assim, no periodo de julho de 2016 a junho de 2017, eu eradwwgade
pesquisadorindependente, que fazia trabalhos de campo relativamente longos no proprio
territério e estava a dormima comuni dade e suimspvei svgewri sa@aam s 6
integralidade dos ds que permaneci no Territorio.

Utilizo o termo advogadpesquisador para expressar como 0s interlocutores me
viam, enquanto coletividade. Antes de chegar em campo, eles jhsplgaim mestrando, que
era advogado, investigaria no Territério e toda as nossas relagdes comecaram a se constituir a
partir deste recorte. Mesmo que eu rejeitasse o papel de advogado, estava delimitado desde
minha apresentacdo o meu local de fala, e s2sgria— como fui— 0 jovem advogado que
pesquisava no Sesmaria do Jardim. Lembro que logo no primeiro campo, na casa de Joana
D’ Arc, que me hospedou no quilombo S&do Caet
gue “desse uma o | doanchantoscartoriais ecopasde procgssos widiciais
gue ela ou sua familia figuravam em um dos polos dos litigios judiciais. Esta foi uma das
contrapartidas da minha pesqu&gio, alguns servigcos juridicos. Em varios momentos,
acompanhei e apresentailiniduos ou grupos na delegacia, para registrar violacdes de direitos,
bem como no FGrum e no Ministério Publico de Matinha, para acompanhar demandas ou acfes
judiciais. Mesmo depois que passei a assessorar 0s grupos tradicionais ja como consultor no
ITERMA, durante as idas a campo, entre um trabalho e outro, alguns membros das
comunidades me procuravam para tirar davidas individuais, pedir aconselhamentos juridicos
ou até mesmo pedir que 0s representassem em juizo.

Ja de julhode 2017 a janeiro de 2018, g3aia assessorar 0 processo de
regularizacdo fundiaria requerido pelas comunidades, com o aval e propascaoos
membros dasomunidades, em uma etapa da pesepgs® dentro do Instituto de Colonizacao
e Terras do Maranhdo. De algum modo, agordagia parte do quadro do Estado e havia
cruzado uma linha abissal que nem eu nem as comunidades saberiamos mensurar que
consequéncias posteriores essa escolha poderia trazer para mim e para as comunidades
Contudo, assumimos o risco e, ao final dess@sihnossa avaliacao foi positiva.

Esse risco foi coletivo, mas, digade passagendemocratico. Era noite do ultimo
dia do | Encontraalo Protocolp quando, depois do jantar, sentamos junto aos quilombolas

presentes, explicamos a proposta de assessorlAERMA para eles e 0s consultamos se
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avaliavam se deveriam me indicar para a assessoria ou napO& a avaliacdo deles,
resolveram me indicar, tendo eu aceitado a indicagdo e, depois, assumido esfe posto
Inauguravase, ali, um novo momento da mankida, que viria a ressignificar a pesqtagéo

e 0s prépriosurmos que este trabalho tomdlessa etapaeaproximouao que Fanon chamou

de ndemetodologia talvez, trazendo as incertezas e nao linearidades necessanésigara
gualquer pesquisadardesgarraise de suasonvencionalidades.

Por essa estratégia de pesquies capitulos terceiro e quarto deste trabalho tém
perspectivas metodolédgicas diferentes, especialmente no que concerne ao tipo de dados e ao
modo de coletdos, por conta de difenéescampos edimensdes do trabalho empiritoOs
dados coletados para o terceiro capitulo dizem respeito aos trabalhos de campo realizados de
julho de 2016 até o primeiro semestre de 2017. Ja no quarto capitulo ha dados coletados a partir
de julho de 201,7/n&o mais no campo do territdrio, mas no campbtucional @ ITERMA.

As atividades se centraram em estudar o processo, diagnosticar entraves, propor e,
em seguida, desenvolver atividades com fulcro ao célere e eficaz andamento do processo de
acordo con as normas estaduais. Sobretudo, considerando a instituicio como um campo
especifico, conhecer os caminhos do processo de regularizacdo fundiaria dentro do 6rgéo
responsavel.

Com o inicio das atividades no ITERMA, em julho de 2017, houve a possibilidade
de acesso a dados outrora indisponiveis, caso permanecesse em pesquisa de campo somente r
Territorio Sesmaria do Jardim como primeiramente previsto. Com a atuacdo direta no
andamento dos procedimentos de regularizacdo fundiaria quilombola, uma nowetgpEpo
metodologia de pesquisa se encaminhou, mantsaaenta as discussdes que emergem tanto

do campo quanto do escritério. Essa proposta foi privilegiada pela mescla dos métodos

23 Os grupos tradicionais do Sesmaria do Jardim, em parceria com o MIQCB e a UFPA, articularam a formac&o
de uma equipe para trabalhar neste caso e depois cederam dois dos pesquisadores que vinham apoiando 0 process
de mobilizacéo lodgara atuarem enquanto assessores no andamento das atividades de regularizacao fundiaria do
Territorio dentro do ITERMA: Anny Linhares e eu. Por meio de financiamento da Fundacao Ford, a Secretaria de
Agricultura Familiar do Maranhéo formalizou parceéaricacientifica com a UFPA e o ITERMA e iniciei

estagio de pesquisgdo no Instituto, prestando assessoria para povos e comunidades tradicionais, através de
trabalho com regularizacé@o fundiaria quilombola e tendo o caso do Territério como priorgées.dividades

fazem parte do projetBortalecimento dos Territérios de Povos e Comunidades Tradicionais no Maranh&o,
através de acgbes de regularizacao fundiaria e de valorizagcdo econ6mica da sociobiodiversidade de Estado
previu ajuda de custo para gueordssemos em Sao Luis do Maranhado, além de diarias para transporte,
hospedagem e alimentagéo durante os trabalhos de campo.

24 Qutros autores utilizados para delimitar minhas nogées metodoldgicas durante a pesquisa foram Stéphane Beaud
e Florence Weber (2@), Guy Michelat (1985) e Umberto Eco (1932).
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empiricos de pesquisaad®, num primeiro momento (de julho de 2016 ahjprde 2017)
somente no Territério Sesmaria do Jardim e num segundo momento (de julho de 2017 a janeiro
de 2018) também no ambito do ITERMA. Procedewassim, como parte da metodologia da
pesquiseacdo, uma subordinacdo as demandas dos sujeitos locaisg conformacdo do
objeto de pesquisa delineada pela interagcéo entre pesquisadores académicos e liderancas locais
Em relacdo a esse realinhamento cientifico pelo qual esta pesquisa passou, cabe
uma analogia ao que Celso Kashiura Jr diz em relacdo ao nuditico. Segundo o jurista,
“a dialética ndao tem autonomia quanto ao ob
do sujeito, ma s , pelo contrario, propbe cul
“nNdo € o0 suj ei tpornegiod métddo, masa bbjetw que befeaninao proprio
método pelo qual & conhecido, portanto também o sujeito que busca ebnhécé ( KASHI UR
JR., 2009, p. 32).
Ademais, Thiollent (2003) diz que na pesqgtasdo o planejamento preliminar é
exatamenteste: ndo planejar as atividades concretas de maneira fixa, pois a metodologia exige
0 constante ajuste as condicbes que se apresentam em campo.
Pois considerando que o objeto desta dissertacdo poderia ser melhor compreendido
a partir de pesquisa empiri@nto nos povoados que compdem o Territério quanto no ITERMA
n&o vi outra opcao sendo a de me curvar ao objeto, realinhar os procedimentos da pesquisa e
reali zar di ferentes técnicas de pesqui sa.
metodoldgico 4 pronto, mas, ao inverso, encontrar o plano metodolégico no proprio objeto.
Tratase de buscar desvendar a estrutura interna do objeto e, a partir disso, fazer coincidir com
ela a estrutura da teoria” (KASHI URA JR., 2
Contudo, mesmo duranteatuacdo no ITERMA, devido minha interagcdo com a
comunidade e o andamento do Projeto do Protocolo Comunritaoiaual fui voluntario, em
alguns momentos os procedimentos e técnicas de pesquisa acabaram se fundindo. Logo, nos
momentos em que estive emgao ja como assessor do ITERMA nao fui somente um agente
publico estadual, mas sim um pesquisador que estava a investigar as situacdes que ali ocorriam,
buscando, na pesquiagéo, colaborar com o grupo, tratando de sua demanda espedifica

caso da regatizacao territorial.

%« (.. ) -agdo pd® € goosideramla como metodologia. Eatde um método, ou de uma estratégia de
pesquisa agregando varios métodos ou técnicas de pesquisa social, com 0s quais se estabelegdarama estr
coletiva, participativa e ativa ao nivel da captaca
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Em relacdo a pesquisa empirica, longos periodos em campo sdo defendidos por
diversos autores da antropologia social, como o brasileiro Roberto DaMatta (2010, p. 167), que
assevera que um trabalho de campo realizado de forma siseem@bico s si bi | it a un
propriamente antropolégicaaquela nascida do contato direto do etnégrafo com o grupo em
estudo por um periodo relativamente | ongo”,
sujeitos estudados como um sistema, um comjcoin coeréncia prépria, segundo a perspectiva
dos sujeitos locais. Portanto, mesmo que inicialmente ndo planejado tal como ocorreu, penso
gue me foi possibilitado me aproximar de uma vivédei@unhacantropoldgio no Territdrio
Sesmaria do Jardim, por imedos véarios periodos em campo. Tal experiéncia me permitiu
conhecer mais o campo e seus atores e refletir melhor sobre os processos sociais la existentes
O resultado aqui trazido trate de uma analise académica dos dados coletados, entdo podem
ser disonantes das analises dos proprios interlocutores da pesquisa. Porém, esse resultado contze
com a tentativa de descricdo das posi¢cdes de cada enunciado, seja do pesquisador, seja do grup
social squisado.

No que considero a primeira fase de pesqujaého de 2016 a junho de 2017
estive por 43quarenta e trégjias em campo, a saber: 11 a 28 de julho de 201&§m@o),

21 de marco a 06 de abril de 2017 (trabalho de campo), 26 a 29 de maio de 2017 (por ocasiao
dos preparativos e da realizacéo do ¢dirdo do projeto do Protocolo Comunitario) e 8 a 11

de junho de 2017 (por ocasido de paléStmoferida no | Encontro de Comunidades
Quilombolas do Municipio de Matinha).

No que considero a segunda fase de pesqyusdo de 2017 a janeiro de 2048
estive por 22(vinte e dois)dias em campo, a saber: 8 a 10 de agosto de 2017 (reunides de
planejamento do levantamento ocupacional pertencente aos ritos da regularizacdo fundiaria em
curso), 20 a 26 de agosto de 2017 (12 etapa de aplicacdo dos questimaeicantamento
ocupacional), 11 a 14 de setembro de 2017 (22 etapa de aplicacdo dos questionarios do
levantamento ocupacional), 22 a 26 de novembro de 2017 (oficina sobre extrativismos, reuniées
de planejamento do projeManejo da Gente: propostas lecde gestdo ambiental financiado
pela CLUA e trabalhos de campo) e 20 a 23 de dezembro de 2017 (oficina de limpeza dos

campos inundados).

26 Nessa oportunidade falei sobre os direitos étnicos contidos e espelhados a partir da Convencédo 169 da OIT. A
comunicacao foi disponibilizada para os guillas presentes e também esta disponivel no meu perfil do site
Academia.edu. Disponivel em
<https://www.academia.edu/33444458/Comunica%C3%A7%C3%A30_no_|_Encontro_das_comunidades_quilo
mbolas_de Matinha>.
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Portanto, ao todo, estive 65 (sessenta e cinco) dias em campo no Territorio
QuilombolaSesmaria do Jardim. Este peldondo inclui as interagdes com 0s comunitarios em
espacos fora do Territério, como em eventos, reunidées e mobilizacdes ocorridos em Sao Luis;
nem as interacdes por telefone ou redes sociais com representantes do Territério, uma vez que
de tantas, tdo diveas e tdo corriqueiras, ndo haveria como contalldlzdEssas interacdes
foram em sua maioria associadas a um plano especifico: o plano da interacdo com o ente
publico, os eventos, as oficinas, as apresentacfes ao poder publico. Portanto, h4 uma
especiicidade nesse conhecimento, bastante auténtico e legitimo, reconhecendo uma esfera da
vida socialde uma comunidade tradicional.

Importante salientar que houve uma escolha metodolégica de utilizar pseudénimos
neste trabalho, buscando néo prejudicar a segardos entrevistados devido sua militancia em
prol da regularizacgéo territorial e uso sustentavel dos recursos naturais. Como se trata de uma
pesquisa sobre conflito e em area de corflitaclusive, estdvamos em campo durante alguns
episodios emblemaids de ameacas, por exemplguntamente com a banca de avaliacdo da
dissertacdo, avaliamos que seria mais indicado substituir os nomes reais por nomes ficticios.

No ITERMA, nesta pesquisa também considerado um campo, mas dentro do
escritorio, foram despelidos 122 (cento e vinte e dois) dias de trabalho, de 13 de julho de 2017
a 31 de janeiro de 2018. Esses dias foram dedicados ao entendimento da regularizacéo fundiaria
guilombola, em especial o desenho de uma instru¢do normativa que regulamentass&o Decr
Estadual n° 32.433/2016, além dées junto a outros quilombos.

Mais do que papel ativo, a experiéncia empirica me proporcionou aquilo que Carlos
Brandao (1999, p. 12) relata sobre a pesquisa alternativa:

E necessario que o cientista e sua essérgj@ms primeiro, um momento e
compromisso e participagdo com o trabalho histérico e os projetos de i@

quem, mais do que conhecer para explicar, a pesquisa pretende compreender para
servir. A partir dai uma nova coeréncia de trabalho cientd&dastala e permite que,

a servico danétodoque a constitui, diferentd@écnicassejam viaveis: o relato de

outros observadores, mesmo quando ndo cientistas, a leitura de documentos, a
aplicacé@o de questionarios (...), a observagéo da vida e do trabalho

Segundo os quilombolas, que solicitaram ao grupo de pesquisa Conhecimento e
Direito a pesquisacdo, o essencial para os membros das comunidades que residem no
Territdrio Sesmaria do Jardim é a regularizacédo fundiaria como quilombo. Varias foram as
necesidades alegadas (conter a destruicdo dos campos, impedir a derruba das palmeiras,

possibilitar a criacdo de animais e plantio de rocas) a fundamentar essa derradalau
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buscado no bem viver uma justificativa conceitual gargorificar varias dessasecessidades

como um direito pautado, buscado e violado. Passei a me indagar, entdo, qual a relagao entre
regularizacéo fundiaria e a nogédo de bem viver, se é que ha alguma relagéo de fato. Além disso,
aqueles que apresentam a demanda por regularihagdiéria, jA o fizeram reivindicane®

em suas especificidades enquanto quilombolzem efeito, a pergunta que orientou esta
pesquisa faoicomo comunidades tradicionais vém se apropriando da no¢édo de bem viver e a
incorporando aos seus repertérios dea,luespecialmente no tocants divergéncias e
dissencdes observadasregularizacao de seus territérios tradicionais?

Entdo por que, em que pese dialogar com grupos que se identificam como
guilombolas e no Estado do Maranh&o, assumo os abrangentesrecrtp o vos € € 0 mu
tradicionais”?

No Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim habitam aqueles que se- auto
identificam como quilombolas, mas ha outras designactes referidas a povos e comunidades
tradicionais que, mesmo néo se identificando como talresasndo no territorio reivindicado
pelos primeiros, alegam ter direitos sobre o territorio. Iatde uma situacao peculiar, na qual
familiares, parentes e chegados compartilham de histérias, sangue, cultura, cor e outros fatores,
mas que, por opcaadividual e ou em grupo ndo se reconhecem com a mesma identidade.

As identificacbes mais comuns registradas em trabalho de campo foram:
quilombolas, lavradores e lavradoras, agricultores e agricultoras familiares, trabalhadores e
trabalhadoras rurais, qualdeiras de coco babacu, pescadores e pescadoras/pescadeiras e
cacadores- algunsse identificamcom mais de uma dessas designacoes inclusive. Por isso,
opt ei por nao fazer, ao menos preliminar me|
dos membre das comunidades do Sesmaria do Jardim, o que poderia prejudicar a analise das
situacBes empiricas, seja por uma limitagcdo de sujeitos contatados ou até pela metodologia a
ser adotada para se ter uma melhor visdo sobre a situacao analitica de la.

Além disso, a questdo da regularizacdo fundiaria € pertinente tanto para grupos
guilombolas, quanto para outros grupos tradicionais, aos quais cabe o direito de identidade que
lhes aprouver. Em que pese haver particularidades de formas de regularizacdo patesdifere
grupos, este trabalho esta inserido num contexto de regularizacdo na qual os objetivos do Estado
do Maranhao e dos quilombolas do Sesmaria do Jardim sdo semelhantes no sentido de evitar a
desapropriagcdo ou desintrusdo de membros das comunidadesrittaridedesde que nao

afrontem o direito dos quilombolas. Logo, a reflexdo proposta se da a partir de um territério
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com mobilizagBes quilombolas expressas no espac¢o publico, mas que € complexa e diversa em
termos de identidade social, o que deve se afisenzeoutras situacdes Bstado do Maranh&o
e no Brasil.

A seguir, de forma mais pragmatica e menos problematizadora, aponto os caminhos
gue segui na formalizacao da pesquisa, ou seja, na escrita. Trazendo breve sintese do que ha er
cada capitulo, o oljwo € sistematizar os dados de forma a conduzirem ao entendimento do

tema da pesquisa e, ao fim e ao cabo, responderem a pergunta de pesquisa.

1.3 Percursodo trabalho

No segundo capitulo, trago o referencial tedrico que guia a pesquisa. Num primeiro
momento, dissertando sobre as nocfes utilizadas de povos e comunidades tradicionais e
territorio, e, em seguida, discutindo sobre a nocdo de bem viver, assumindo que se trata de um
conceito em construcdo. A ideia é identificar ligacbes entre a luta de paarsunidades
tradicionais pelo seu territério e a nogcéo de bem viver.

O terceiro capitulo é dedicado a apresentar o lugar e os sujeitpesquisa,
descrevendo seu territorio e violacoes de direitos observadas. Seu objetivo € identificar e
descrever viacdes de direitos e conflitos entre membros das comunidades do Territorio
Sesmaria do JardirRrivilegiei dados coletados em campo, diretamente com os interlocutores,
no periodo da pesquisa que foi até o primeiro semestre de 2017.

No guarto capitulo, o objivo € analisar se os instrumentos e procedimentos de
regularizacdo fundiaria de territérios pleiteados enquanto quilombos sdo adequados para
regularizar um territério onde ndo vivem apenas quilombolas, mas também membros de
comunidade tradicional que n&e identificam como quilombadadestacando diferencas e
particularidades do Estado do Maranhdo. Este capitulo discute o compartilhamento de
competéncias entre Unido e Estados para titular territdrios quilombolas no Brasil, as previsées
normativas do Estlb do Maranh&do e o processo de regularizacdo, como territorio quilombola,
do Territorio QuilombolaSesmaria do Jardim. Neste capitulo, privilegiei dados coletados a
partir de julho de 2017, durante a pesai@igao que realizei como consultor no ITERMA.

Porfim, no capitulo 5, apresento as consideracdes finais buscando contribuir com
aportes sobre o bem viver a partir do trabalho empirico realizado. Elementos a que cabe atencao

sadoosconflitos e dissensos, que a pesquisa me permite afirmar que compdeansadirdo
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bem viver.Além disso, a discussao sobre regularizacao fundiéria quilombola é problematizada
e complexificada, revelaneke que, somente ela, ndo conduzira ao estado de bem viver, mas
gue a luta por ela encampa o direito ao bem viver.

O resultadala pesquisa €, portanto, uma combinacado dessas incursées, métodos e
técnicas, posicOes e perspectivas distintas. E espesmo de formanodesta, que contribua

compovos e comunidades tradicionais.
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2 DIREITO AO BEM VIVER

Figura 6 - Anoitecer no Territério Sesmaria do Jardim.

:

O direitoao bem viver inclui o direita terra quando se fala dos povesomunidadesadicionaisda Baixada
Maranhenseegido esta que abrancgmpos de tesecamposnundaveis Isso porque aocao @ bem viver
compreende uma relacdo tradicional com a natupezraneio dagriculturae dosextrativisma animal (caca e
pesca) e vegetal (coleta docobabacue outras palmeiras e arvoyeBoto: Ciro Brito (2016).

O TerritérioQuilombolaSesmaria doakdim fica localizad@mzona rural entre os
municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranhdo, Estado do Maranh&o, Brasil. Quase a
totalidade do Territério esta inserido nos limites municipais de Matinha, restando alguma area
de campos inura/eis mais proxmos de Sdo Caetano, dentro dos limites de Olinda Nova do
Maranhdo.Tratase deuma areade campos naturaigjue mesclacampos de teso e campos
inundaveisNas terras firmes, indicada como lugares altos pelos quilombolas, é onde se localiza
a mata de Bomesus, 0s babacuais que ainda estdo em pé e alguns quintais e rocas. Nelas que
0s membros das comunidades praticam a agricultura, a coleta e quebra do coco babacu e a caca
As terras inundaveis sdo areas que contem vegetacdo, mas que por alguns pesondes do
especialmente de janeiecagosto— permanecem cobertos por agua, formando bacias hidricas
semelhantes a lagos rasos. No Sesmaria do Jardim, contornam o territério, e viabilizam a pesca
artesanal. Tradicionalmente, parte dos membros da comunidambeanas terras inundaveis
como areas de uso comum e, por isso, h& algumas regras de boa utilizagdo desse espaco com

ndo cercar 0s campos, ndo derrubar a vegetacao inundavel e ciliar, ndo desviar o natural curso
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das aguas para acudes ou tanques privadas plantar qualquer espécie exdégena dentro dos
campos

Nas ultimas duas décadas, os autodesignados quilombolas e quebradeiras de coco
babacu apontam que seu direito a terra (firme ou inundével) vem sendo violado por antagonistas
tanto externos como dadpria comunidade tradicional e, naturalmente, tanto prejudicam a
nogao de bem viver que concebem e constroem coletivamente, quanto afastam a conquista desse
estagio de bem viver almejado. E, por isso, passaram a reivindicar a regularizacao territorial

acionando justificativas relativas aos direitos de povos e comunidades tradicionais.

2.1 Direito a terra e desafiosa regularizacdo fundiaria de territérios de povos e

comunidades tradicionais no Brasil

A regularizacéo fundiaria € uma das principais pautapavos e comunidades
tradicionais no Brasil, uma vez que a terra é considerada por certos grupos essencsigoara a
identidadepor ser o lugar onde criam, fazem, produzem e se reproduzem. No caso do territorio
em questédo, essas terras trazem a esgpdaifie de serem inundaveis sazonalmente. Portanto,
para esta comunidade tradicional, o direito a terra é extensivo ao direito as aguas dgs campos
€ um direito intrinseco a outrpois ndo se separam materialmente e nem imaterialmente

A depender da autedignacédo adotada pelos grupos, o acesso farteaia pode
ser viabilizado por meio de diferentes instrumentos de regularizacdo fundiaria. Todavia, mesmo
com a criacdo de novos modelos de regularizacdo fundiaria, especialmente a partir da
Constituicdo del988, os modelos disponiveis a priori hdo conseguem contemplar as
reivindicacdes desses grupos. Mesmo quando sdo modelos construidos e conquistados pelas
mobilizacdes desses povos, em sua execuc¢ao, sofrem processos de distor¢ao pelo Estado e po
outros agntes externos e passam a apresentar entraves para se atender as demandas dos povc
e comunidades tradicionais a que se destinam. Posto que a reforma agraria nunca existiu de
forma integra e as mudancas estruturais ndo ocorderdacto as dinamicas saais e politicas
gue envolvem esses processos de regularizacdo maibgme sua justa concretizagao.

Um dos principais entraves € o da regularizacao dos territérios tradicionais em sua
integralidade e em conformidade com a concepc¢ao dos grupos tradidoassAlém de que,
mesmo dentro desses grupos, existem fortes divergéncias. Logo, além da luta pela regularizagdo

e da dificil escolha ou aceitacdo, quando o Estado fi&&s permitealternativas- por um
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modelo de regularizacdo que contemple o maxireogdrantias possiveis aos povos e
comunidades tradicionais, esses grupos ainda tém que lutar pela regularizacao integral de seus

territérios, que- quando o saecostumam ser regularizados apenas parcialmente.

2.1.1 Debate sobre o conceiRovose ComundadesTradicionais

Anogdo" povos e ¢comuni,daidasio donceita de ¢cradigdm,a i s ”
resultado de longas discussdes travadas nos ambitos nacional e internacional, porque congrega
varias designacoes identitarias que podem expressar aspest@sdspecificidadesomo a
producdo, ocupacdo, localizacdo, etnicidade, entre odtéasquais se associam demandas
particulares e concepc¢des proprias de vida.

Entre essas designacdes, 4®en quilombolas, agricultores familiafgs
guebradeiras de co babacu, faxinalenses, ciganos, pescadores artesanais, comunidades de
fundo e fechode pasto, sertanejos, caicaras, geraizeiros, comunidades de terreiro, pantaneiros,
seringueiros, pomer anos, vazanteirositos pi ac
sociais emergentes, cujas identidades coletivas se fundamentam em direitos territoriais e numa
autoconsci éncia cul t8ural” (ALMEI DA, 2007, p

Héa alguns termos que séo utilizados como sindnima@cademia e nos espacos
operacionais das agénciasd#senvolvimento, variando conforme os periodos historicos, e que
séo passiveis de criticas, como: populagdes tradicionais, populagcdes locais, populacdes tribais,
comunidades locais, sociedades tradicionais e povos da fldveetaen geral, o uso desses
distintos termos revela a existéncia de diferentes escolas antropoldgicas sobre o tema.

Por exempl o, a expressao comuni dades

“povos tradicionai s d €, srdpmduzindo uma diseusséoo que’ p 0 |
ocorreu no ambito da Organizacdo Internacional do Trabalho OIT entre 1988 e 1989. Esse
debate, em que representantes de movimentos sociais considerarane popu@co&sum

demografismo que apagaria as especificidadesogugruposietém apontou a terminofpa

27 Juliana Santilli (2005) considera que os agricelcfamiliares ou tradicionais, como denomina, também s&o
considerados povos e comunidades tradicionais, mesmo ndo havendo expressamente tal reconhecimento no
ordenamento juridico brasileiro. A justificativa da autora é da participacéo ativa desse gropeeneacdo da
agrobiodiversidade.

28 Mesmo assim, h& autores que empregam o termo, em relevantes obras, por exemplo, Manuela Carneiro da Cunha
e Mauro W. B. Almeida (2001), Juliana Santilli (2005; 2009), Girolamo Treccani (2006), Eliane Moreira (2007)

e Ronaldo Lobé&o (2010).
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“povos” como mai s ade qaeanaotteou ecolna Amazomia dtravgsida e ¢
mobilizagcdao dos chamados “povos da florest
mo ment o, “ c o mu-seddwmd eonotacao moltieasnspiraala nas at@®partidos

e entidades confessionais, ligadas a nocdo de base, e de uma dindmica de mobilizacao,
aproximandes e da categoria “povos” (ALMEI DA, 200

Antonio Diegues e outraautoreg2000)acreditam que no Braskdistinguemais
claramente as noc¢Bese dpovos indigenas e ndo indigenas, com base na etnia e no
reconhecimento de uma continuidade sociocultural, histérica e identitaria. Paralelamente, ha
um debate em torno do significado dos ter mo
gue tem com, inclusive, nos distintos empregos por agéncias e instituicbes oficiais
internacionais. Por exemplo, no Relatorio Brundtlanthtirnational Union for Conservation
of Nature(lIUCN), de 1988, utiizots e a expressao “povos tradic

Em se tratandale definicdo, varios autores contribuiram com aportes, como o
antropologo brasileiro Ronaldo Lobéo, que diz que povos e comunidades tradicionais sao
“grupos sociais que lutaram por sua reprodtu
em sistemas stais determinados por eles mesmos e nos lugares onde viveram, vivem e
pretendem continuar a Talidefirdgad congidei@ Brikaipalmenté d O ,
carater da resisténcia, mas peca pela indicacéo pretérita que se faz dessa resistédaoAlém
peca por ignorarmo que se refere Homi Bhabha (2003), que sistemas sociais ndo sao
determinados unicamente pelo segmento social em foco, mas em interacdo com outros
segmentos da sociedade, especialmente setores dominantes e antagciicsigse oEstado.

Para os também antropélogddanuela Carneiro da Cunha e Mauro Almeida,
povos e comunidades tradicionais gagpos que tém em comum uma historia de baixo impacto
ambiental e que tém interesse em manter ou recuperar o controle do territorigplqaamex
Esses autores ressaltam o carater interativo, envolvendo negociacdes com outros segmentos de
sociedade e do Estado: “E, acima de tudo,
controle sobre o territério, comprometes®m a prestar servicos ambnt ai s” & CUNH
ALMEIDA, 2001, p. 186). Esta ultima afirmacao carrega uma compreensao conservacionista
problematicaacerca dos grupos tradicionais, que é destacada pelos autores e pode ser

verificada inclusive,num conjunto de normas ambientais do ordeao juridico brasileiro.
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Flgura 7 - Qunombola plantando uma muda no seu quintal.

Pequenas rogas e qumtals em meio a capoeira sao formas de obter allmentos mais sustentavels prestando
servicos ambientais, se comparadgsasmdes campos destinados a produca&mdemoditiesFotos: Arquivo
Associa¢do Quilombola Bom Jeq2§16)

Em que pese alguns povos indigenas e povos e comunidades tradicionais, em
comparagao a outros grupos, terem uma relacéo mais proxima com aanatoogservarem
0S recursos que manejam, ndao se pode limitar a compreensdo do conceito de povos e
comunidades tradicionais aos grupos que assim o fazem. Além disso, varios dos entrevistados
nesta pesquis@&m rejeitado a carga utilitarista de guardidesedeirsos naturais. Embora de
fato seu modo de producao resulte em servicos ambientais, tais resultados ndo séo parte de
negociacdes de direitos, especialmente em contextos em que segmentos que lhes antagonizarn
dificultam o acesso aos recursos, concentraddem areas reduzidas, e comunidades
tradicionais séo cobrasigor uma producao sustentavel.

Carneiro da Cunha e Almeida (2001) elencam ainda algumas caracteristicas, que
sdo: uso de técnicas ambientais de baixo impacto; formas equitativas de orgasoza@iao
presenca de instituicdes com legitimidade para fazer cumprir suas leis; lideranca local; e tracos
culturais que sdo seletivante reafirmados e reelaborados.

A jurista Juliana Santilli (2005) acrescenta que povos e comunidades tradicionais
podem se definidos por sua ligacdo de simbiose relativa com a natureza e pela nocao de
territério onde se reproduzem econdmica e socialmente.

No campo legal, a Convencdo sobre a Diversidade Bioldgica adotou a locucéo
comuni dades | ocai s sil apMedida Srovisoria n° @.286LG601, . N o

primeiro instrumento normativo federal a regulamentar a protecdo aos conhecimentos

tradicionais, referime a “comuni dade indigena e comuni c
em 2015, pela Lei n°® 13.123, queaddou o t er mo “popul acdes ir
t radi cO Deoretd n8 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, que institui a Politica Nacional

de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradiciatilgna, o termo
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“povos e comuonn aiagd’e,s @adomtdadcos pel os movi men
desses grupds No art. 3°, inciso ldeste Decretoadmitiu-se se tratar de grupos com
particulares modos de séazer, criar e viver, e acab@epor reconhecer identidades e direitos
préprics. Esta € a definicdo que adoto como ponto de partida neste trabalho.

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem

formas préprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e recursos

naturais como condicdo pasaa reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e

econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos

pela tradicdo.

Segundo Subramanian e Pisupati (2010), existem aproximadamente 370 (trezentos

e setenta) milhdes degsmas pertencentes a povos e comunidades tradicionais vivendo em 90
(noventa) paises do mundo. Victor Toledo (2001), preocupado em sistematizar caracteristicas
gerais desses grupos em carater global, tr
Tabda 01, comparados a lista semelhante sistematizada por Diegues et al (2000), em relagcédo a

povos e comunidades tradicionais no Brasil.

Tabela 0171 Comparacao entre caracteristicas elencadas a povos e comunidades
tradicionais no Mundo e no Brasil.
Caracteristicas Victor Toledo Antonio Diegueset al

1 ligacdo intensa com os territério:
ancestrais, onde o grupo social ¢

__|reproduz econdmica e socialment
séo descendentes dos primeir _ o
. . o habita e ocupa por varias geragd
Caracterizacdo| habitantes de territorios que .
o ' (ainda que alguns membros
dos sujeitos | foram conquistados durante o S
_ individuais possam ter se
Descobrimentos
deslocado para os centros urban

e voltado para a terra de seus

antepassados)

2 sdo povos dos ecossistemas, t conhecimento e relacéo de
Relacdo coma| cono agricultores, pastores,| simbiose aprofundados entre ¢
natureza cagadores, extrativistas, natureza, os ciclos naturais e o

pescadores e ou artesaos qu recursos naturais, que isdlete na

29 Em diferentes eventos e ambitos, os povos indigenas tém exigido a especificacdo de sua categoria, apresentandc
o termo “povos indigenas e povos e comunidades trad
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adotam uma estratégia meuliso

na apropriacdo da Natureza

elaboracao de estratégias de us

de manejo dos recursos natural

Formas de

producéo

praticam formas de producéo
rural de pequena escala e
intensiva em trabalho,
produzindo pequenos
excedentes, apresentando
necessidades satisfeitas con

redwida utilizagdo de energia

tecnologia utilizada relativament
simples, de impacto limitado
sobre o meio ambiente. H& um.
reduzida divisao técnica e socic
do trabalho, sobressaindo o
artesanal, cujo produtor (e sua
familia) domina o processo de

trabalho a o produto final

Organizacéo

politica

néo dispdem de instituicdes
politicas centralizadas,

organizando suas vidas a nive

comunitario e tomando deciso

com base em consensos

presenca de instituicdes sociais
politicas proprias e tradicionais
mas fr&éo poder politico, que, en

geral, reside com os grupos de

poder dos centros urbanos

Transmissao de

conhecimentos

compartilham lingua, religiao,
crengas, vestimentas e outroj
indicadores de identificacao,
assim como uma relacao estre

com seu territoéd

conhecimento transmitido pela
oralidade de geracdo em geraca
linguagem propria, muitas veze

nao a nacional

Cosmologias

apresentam uma visdo de mun
especifica, consistindo de um;
atitude de protecédo e ndo
materialista em sua relagéo co
a terra es recursos naturais,
baseada num intercambio

simbodlico com o mundo naturé

importancia das simbologias,
mitos e rituais associados a cac:

pesca e a atividades extrativiste

Relacdo com a
sociedade

envolvente

sdo dependentes de uma

sociedade e culta hegemdnicay

sistemas de producéo
principalmente voltados para a
subsisténcia, mas ndo se limitan

a isso, tendo relacdo com o
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mercado, e reduzida acumulagé

de capital

8 ] o N auto idenficacao e identificacao
Autoidentificagéd| identificamse como povos e
_ L pelos outros como grupos
0 comunidades tradicionais o
culturais distintos

9 importancia dada a unidade

familiar, doméstica ou comunal
) as relacdes de parentesco ot
Lacos afetivos ) .
compadrio para o exercicio das
atividades econdmicas, sociais

culturais

Quadro comparativolaboraa por Ciro Brito (2018).

As caracteristicas n. 1 trazem o elemento de vinculagdo ancestral ao territorio.
Contudo, quando Toledo traz um marco histdrico, delimitando espacial e temporalmente essa
vinculacdo- Descobrimentos, termie natureza etnocéntrieaacaba por excluir uma série de
grupos que nutrem relacdes de territorialidade com seus respectivos territorios mesmo que la
tenham chegado recentemente.

Entre as caracteristicas elencadas no n. 2, cabe evidenciar as relaitasamto
tradicional que estes grupos desenvolvem gracas a aguda percepcao das fungdes dos elemento
da natureza. Um dos casos dessa pratisservado em trabalho de campo nesta pesquasa,
confeccdo dos cofos. No Territério estudado um dos quileaebcdm mais experiéncia na

confeccao dos cofos é sklario.
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Figura 8 - Quilombola tece

T iR

2

Um dos artefatos utilizados durante a pesca é o cofo: uma bolsa trancada catagfdheas mais novasuy
seja, oolhoda palmeirale babacuO cofo é tilizado para guardar minhocas e anzéis para pesca de anzol ou
redes e peixes pescados na pesca de rede, por exemplo. Na imagem abilaao esta a tecer um cofo,
habilidade fruto de conhecimento tradital que alguns quilombolas do Territério Sesmaria do Jardim dominam
com maestria, principalmente os mais velhos. Fotos: Ciro Brito (2016).

Nas caracteristicas n. 3, 0s autores u
t écni ca e s oliegaet), gdeademetensab mdddde producédo capitalista. A critica
€: ndo é por interagirem com agentes do capital e estarem subordinados a fatores da economia
capitalista que povos e comunidades tradicionais éstdamentalmentmseridos nesse modo
de poducéo integral e homogeneamente, mesmo nutrindo relacées com a sociedade envolvente
(CHAYANOV, 1981; SHANIN, 2005; ASSIS COSTA, 2012)go, ha grupos que podem nao
produzir excedentes nem praticar divisdo técnica e social do trabalho, ao menos néde®s m

do taylorismo.
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Figura 9 - Méae e filho estalando palha de
N SIRRIE Ny =

”
) . P,

coco babacu para cobrir telhado de casa.

"

N&o haver divisdo social e técnica do trabalho aos moldes do taylorismo, ndo implica dizer que entre os grupos
tradicionaisndo haja qualquer tipo de divisdo. Na foto, o quilomBalaloesta estalando palha de babacu com

sua maekernandacom vistas a cobrir o telhado da casa dela. Via de regra, mulheres ndo assumem tarefas de
montagem de telhados, mas trabalham na prepadag&olhas que o constituirdo. Homens sobem nas palmeiras

para colher os chamados olhos da palmeira e exercem todas as demais atividades. Foto: Ciro Brito (2017).

Nao ha consenso entre 0s autores nas caracteristicas n. 4. Toledo admite haver
povos e commidades tradicionais que nao dispdem de instituicbes politicas centralizadas,
enquanto Diegues diz o contrario. Dependendo do que se compreende como instituicbes
politicas € possivel afirmar que associagdes locais, como Clube de Maes e Associactes
Quilombdas sdo consideradas como instituicbes politicas centralizadas, uma vez que
possibilitam reflexbes e decisdes coletivas, por exemplo. Estudos feministas inclusive
consideram a necessidade de escrutinio da unidade familiar de producéo e consumo, enquanto
instituicdo também politica, uma vez que constituida por relacdes de poder com diferenciais em
relacdo a género e geracéo.

As caracteristicas n. 5 destacam formas de transmissdo do conhecimento, na qual
uma delas € a transmissédo entre geracdes. Na figuaaoaritcou evidente uma troca entre
geracdes, mas também entre géneros, na qual a atividade principalmente exercida por mulheres
estava sendo exercida por um homem. Durante os trabalhos de campo, registros deste tipo eram
comuns. No Territério Sesmaria dardim havia muitas trocas de conhecimento entre pessoas

de géneros distintos. E 0 que registram as figuras abaixo, nas quais, um homem repassa
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conhecimentos para umpa&quena- figura 10- e uma senhor@osarepassa para um homem

adulto—figura 11.

Figura 10 Captura de mlnhocaspara servw de isca na pesca de anzol

A pequena qwlombolti(alentlnasal atras de seu tEurlcopara observar como eIe captura minhocas para servir
de isca para a futura pesca de anzol. Eyuida, pega a enxada e passa a capturar ela mesmo. Uma das formas
de transmissédo de conhecimento é pela oralidade, mas principalmente pela pratica, que se da por meio de
acompanhamentos como o\dalentinaa Euricomata a dentro. A coleta de minhocas @ddide pivd de uma
série de conflitos entre quilombolas e pequenos proprietarios. Foto: Ciro Brito (2017).

Figura 11 - Gugu aprendendo a tecer cofo com dongilomena.
. [ LY

| SR . =250 5 p
Os cofos podem ser tecidez;)u tran(;ados por mulhere®u homens, j que sdo utilizados para coletar coco
babacu, cachos de arroz e guardar alguns dos equipamentos da quebra de coco e da roca. Contudo, alguns
pescadores o utilizam e alguns homens sabem tecer o cofo, comMargeuda figura8. Nesta imagendgurante
uma oficina, don&ilomena— uma quilombola ancié que vive na comunidade vizinha Curva da Mangueira
ensinaa Gugucomo tecer dalaia Fotos: Ciro Brito (2017).

Toledo diz, nas caracteristicas n. 7,
deendentes de uma sociedade e cultura heger
como dependente ou os graus de dependéncia que se constate, essa afirmacdo pode se
problematizada. Como falado anteriormente, argumento que ndo ha total dependéncia dos

grupos tradicionais em relacdo a sociedade hegemonica ou ao sistema de producgédo capitalista.

55



Por dltimo, nesse trabalho de 2001, Toledo ndo evidenciou as relagbes de
parentesco e compadrio que sao fundamentais na construcao, fortalecimento e reproducgéo de
pows e comunidades tradicionais no Brasil, conforme elenca Diegues (caracteristica n. 9).

Como fica evidente, tracar uma definigd@povos e comunidades tradicionais €
encarar um desafio, por se incorrer no risco da extrema generalizagdo e, consequentemente
pobreza analiticau por se incorrer no risco de extrema particularizacéo, portagaclusdo
de grupos e significacBes relevantes. Em que pese relatorios oficiais e autores das ciéncias

9y o~

sociais e juridicas indicaer eant egiutea ss"d 0 icnaproarc
gue as referéncias aqui trazidas se tratam de uma breve sintese da discusséo. O esfor¢o analitict
de sistematizar caracteristicas para ajudar na compreensao da categoria é valido, mas, a toda
momento, cabe muita atencaoe@so critico do pesquisador.

Além disso, mesmo dentro da categoria povos indigenas e povos e comunidades
tradicionais, autores investigam scditegorias relevantes para o0s temas tratados nessa
dissertacdo. A exemplo de Lima e Pozzobom (2005, p. 48), iguerdiiam trés subategorias
de povos indigenas: de comércio esporadico, de comércio recorrente e dependentes da producac
mercant il . As principais diferencas seriar

ecol 6gica” e or i ent apmde indgenasndé oomeérao” espor&dico  u
teriam alta sustentabilidade ecoldgica e seriam autdéctones economicamente; os povos indigenas
de comércio recorrente seriam aqueles de média sustentabilidade ecoldgica e orientacéo
econdmica consuntiva; e os povadigenas dependentes da producdo mercantil teriam baixa
sustentabilidade ecoldgica e orientagcdo econdémica consuntiva também.

Nesta dissertacdo, considerarei os quilombolas como uma comunidade tradicional,
assim como as unidades familiares que ndo assunairadentidade quilombola, mas que
compartem de um modo de vida fundado numa tradicdo que lhes da coeséo.

E, a partir dos dados de cunho etnografico e dos aportes tedricos sintetizados, passo
a considerar comunidade congsupo formado a partir de um conjorde relacdes lineares ou
nao e consensuais ou ndo, no qual individuos serecbmhecem com a mesma identidade
social coletiva ou identidades sociais coletivas diferentes, contudo sob o manto da categoria
povos e comunidades tradicionais. Os membrosadesmunidade nutrem e concebem relacdes
entre si e com a natureza de modo semelhante ou, em alguns casos, de modos diferentes, ma:
de maneira que suas préticas dissonantes ndo chegam a gerar uma clivagem nessa comunidad

—individuo rejeitar a identidadeomum ou a comunidade rejeltaicomo membro. Os fatores
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gue podem caracterizar essas diferencas internas sdo variados, mas em geral se vinculam ac
carater produtivo, e séo relativizados pelo grau de participacdo do membro dissonante nas
atividades de mohzacao do grupo em prol da efetivacédo de direitos para a comunidade
Os direitos de comunidades tradicionais encontram como plscpAOrtes
normatives internacion& a Convencao 169 da OIT de 1989 e a Convencéo sobre a Diversidade
Biologica de 1992Por isso, sdo consideradas como vanguarda na seara do direito internacional.
A Convencao 169 da OIT é considerada o primeiro instrumento internacional vinculante que
trata especificamente dos dit eiQ otserdmos “pgav
considerado como referente a diversas denominacdes (comunidades locais, comunidades
tradicionais etc.), cujas condi¢cdes sociais, culturais e econdémicas os distinguem de outros
segmentos da populacéo nacional.
O diferencial da Convencdo 169 da OIT em radag&convencdes anteriores,
especialmente a 107 de 1957, @uastituicdo do critério de ausadribuicdo para a definicdo dos
povos. Assim, nem o Estado ou qualquer outro grupo social tem o direito de atribuir ou de negar
a identidade a um povo indigena ‘ou r i b al b talcele eropdoosen reconhedassa
convencacsurge a partir de uma longa discusséo travada no ambito da OIT sobre a situacao
dos grupos tradicionais e suas condi¢des de trabalho nos territorios que foram colonias de paises
europeus e nastamericanos. Preteritamente, destas@ralgumas convengdes, como a 29,
sobre trabalho forcado (1930) e a 107 (1957), que tratava sobre os direitos a terra e as condicdes
de trabalho, salde e educacéo desst® designadgmpulacdes. Conforme lembramaios
e Abramo (2011, p. 6),
no bojo da revolugéo social e cultural que ocorreu em quase todo o mundo nas décadas
de 1960 e 1970, os povos indigenas e tribais também despertaram para a realidade de

suas origens étnicas e culturais e, consequentementeseardireito de serem
diferentes sem deixarem de ser iguais.

Deste modo, e com o apoio e orientacdo de diversas organiza¢des de promoc¢ao dos
interesses indigenas, esses povos passaram a reivindicar sua identidade étnica, cultural,
econbmica e social. Ata Convencado n° 107 que era considerada um marco historico no
processo de emancipacao social dos povos indig@aasou a ser criticada por suas tendéncias
integracionistas e paternalistas. Entdo, como resposta, o Conselho de Administracdo incluiu

uma poposta de revisdo da Convencdo n° 107 na pauta das Conferéncias Internacionais do

30 Apesar de ter ratificado em julho de 2002, o Brasil a plgomuusomente em 19 de abril de 2004, por meio do
Decreto n° 5.051.
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Trabalho de 1988 e 1989, tendo como resultado a Convencgéo n° 169, sobre povos indigenas e
tribais, adotada na 762 Conferéncia Internacional do Trabalho em 1989 (RAMBRBAMO,
2011).

Os conceitos basicos que norteiam a interpretacédo das disposicfes da Convencéo
séo a consulta e a participacéo dos povos interessados e o direito desses povos de definir suas
proprias prioridades de desenvolvimento na medida em que afetem idass cvencas,
instituicdes, valores espirituais e a prépria terra que ocupam ou utilizam (RAMOS
ABRAMO, 2011). Segundo a alinea | o«ckspeitareu ar
preservar e manter o conhecimento, inovacdes e praticas dasdasasriocais e populacdes
indigenas com estilo de vida tradicionais [...] € encorajar a reparticdo equitativa dos beneficios
oriundos da utilizacdo desse conheci ment o,

CarlosMarés de Souza Filho (2015) relata a mobilizacdo que@ajagressionar a
aprovacado da Convencéo 169 da Qliton Krenak, Alvaro Tukano, David Yanomami, Raoni
Kaiap6 e muas outras liderancas indigenas do Brasil propuseram nos anos 80 uma ampla
alianca que chamavam daes'tAlpostarya adefdsa da fli?esta o s
por todos os povos e comunidades que dependiam da floresta, e ndo somente os indigenas. Ess.
Alianca teve repercussdo nacional e internacional e fez parte do movimento da amplissima
diversidade dos povos de todo o mundo gatamaram na OIT essa promulgacéo.

Por seu turno, a CDB, aprovada no Rio de Janeiro, em 1992, durante a Conferéncia
das Nacdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (UNEBDited Nations
Conference on Environment and Developmefati o primeiro hstrumento internacional a
tratar da diversidade bioldgicRatificada por 196 pais€sa Convencdo sobre Diversidade
Bioldgica representou um rompimento com a concepcao de que 0S recursos genéticos seriam

]

um patrimdédni o comum d au dsuimitos Soltb@mbe dos Estadoa r
sobre 0s seus recursos naturais e estabeleceu que a autoridade para determinar 0 acesso ac
recursos genéticos pertence aos governos nacionais e esta sujeita a legislacdo nacional.
Estabeleceu, ainda, que o acesso, quaadicedido, devera 4@ de comum acordo e estara
sujeito ao consentimento prévio fundamentado do pais provedor dos recursos e a reparticdo

justa e equitativa dos beneficios derivados de sua utilizacdo (artigo 15) (SANTILLI, 2009).

31 Conforme dados dasite oficial da CDB. Disponivel em <https://www.cbd.int/information/parties.shtml>.
Acesso em 10 fev. 2016.
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Eliane Moreira (2007)estaca que a CDB foi importante por ampliar e diversificar
os atores que fazem parte das discussbes sobre a biodiversidade, uma vez que, com a
valorizacdo econdmica da biodiversidade, estes atores ingressam no debate com empresas,
estados nacionais, enta@ks internacionais, ONGs e, claro, os grupos tradicionais.

Como salienta Alfredo Wagner Berno de Almeida (200@)adiculacdo entre a
Convencao 169 da OIT e a Convencédo sobre a Diversidade Bioldgica, cepsfjaia no¢cao
de povos tradicionais, que astdenotava principalmente um tributo ao lugar geogréfico e a um
suposto isolamento cultural, tornsa vinculada a reivindicagdo atual de grupos sociais.
Acrescento: reivindicacao de acesso a terra e regularizacao de seus territorios tradicionais

O que s tem observadsdoenormes dificuldades juridicas operacionais em se
“enquadrar” as situacbes vivenciadas aos mc
Especialmente no tocante a regularizacdo, os modelos juridicos preexistentes ndo costumam
atende as demandas especificas de cada grupo tradicional que, quando consegue, se Vé
obrigado a optar pelo modelo que mais garanta seus direitos.

Um desses modelos € a reserva extrativista que se desenvolveu a partir da
experiéncia no Estado do Acre, tendo Giendes como grande lideranca. Segundo Shiraishi
Neto (2007), as reservas extrativistas desde sua criacdo em 1992 tém apresentado grandes
dificuldades nas suas implementacdes. Ora, 0 mesmo modelo vem sendo imposto para todas 0s
povos e comunidades tradioais que se dedicam ao extrativismo, ndo importando suas
particularidades e diferencas.

O modelo implantado para as reservas de babacu tem como ponto de partida as
praticas extrativas dos seringueiros, que muito diferem das praticas das chamadas
guebradieas de coco babacu. Enquanto para os seringueiros o uso do recurso é
privado, por unidade familiar, para as quebradeiras de coco, o uso é comum, ficando

condicionado a capacidade de cada unidade familiar (SHIRAISHI NETO, 2007, p.
30).

Isso demonstra aiadque nem sempre a regularizacao fundiaria sera um meio de
garantir o territério, tal como ele é entendido e utilizado por povos e comunidades tradicionais,

e, principalmente, as territorialidades especificas.
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2.12 Questdes de Identidade, questded eeitorio

O | Encontro Nacional de Comunidades Tradicionais, em42@0considerado
paradigmatico @lo antropologdRonaldo Lob&o (2006), que faz uma sintese das discussdes
deste encontroa partir da diferenciagcdo com outro encontro, ocorrido em 198Enodntro
Nacional dos Seringueiros. Na percep¢do do autor, enquanto emo$98@ringueiros
reivindicavanreconhecimento como produtores de borracha e defensores da florestagem 200
as comunidades tradicionais reivindicavam reconhecimento como gidadsissob uma
perspectiva de tutela e protecido “ E i negavel gue algumas <ca
mostram o forte componente ideoldgico da luta da época: a classe trabalhadora em marcha. Em
2004, ndo se pode deixar de reconhecer um forte apelo por tptelacet e ¢ 80” ( L OBAC
p. 13).

Em sentido contrario ao que assevera Lob&do em relacdo ao evento de 2004, Deborah
Duprat (2007) e Joaquim Shiraishi Neto (2013) afirmam que, com o advento da Constituigcéo
de 1988, houve uma inversao de logigadicae poves e comunidades tradicionais passaram
a ser reconhecidos como sujeitos de direito, e ndo mais como objetos de tutela. O argumento de
Lobéo (2010) é que ha momentos em que estes grupos sao considerados essofmam
sujeitos de direito e outros momentra que sao considerados e coloe@Etomo objetos de
tutela para a consecucado de objetivos especificos. Ha que se refletir se sdo 0s sujeitos que Sse
pretendem objetos, ou se sdo o0s sujeitos que demandam justo tratamento para 0s objetos sobre
0s quais sattulares de determinacéo. Este segundo caso, penso se tratar de uma consequéncia
natural do direito a autodeterminacéo dos pdvasr i, prevists ria Convencao 169 da OIT,
cuja autonomia comp8e uma de suas dimensdes. O problema resicEss@oem que &0
consideradoles préprioobjetos de tutela, pois sendo objetos e ndo sujeitos, ndo podem
discernir e atuar nas especificidades da aplicacdo da lei conquistada.

Um relatério da Coordenadoria de Inclusdo e Mobilizacdo Sociais do Ministério
Publico de Minas Geras (2014) diz que povos e comunidades tradicionais sd0 grupos que
nutrem relacdes especificas com o territério e com o meio ambiente, reforcando e, de certo
modo, fundindo componentes fundiarios e ambientais. Por isso, sdo povos que reivindicam/
ocuwam seus territérios tradicionais e respeitam o principio da sustentabilidade, buscando a
garantia da sobrevivéncia das geracdes presentes e futuras sob os aspectos fisicos, culturais ¢

econdmicos.
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Victor Toledo (2001) aponta que povos e comunidades ivadis sdo uma fragao
significativa dos seres vivos que se apropriam da biomassa exercendo impactos reduzidos sobre
a biosfera. Eles geralmente vivem em areas consideradas de fronteira ou areas de refugio de
grande riqueza natural, onde a estrutura, namwponentes dos ecossistemas, estdo mais ou
menos intactos. Por conta disso, vém ganhando grande atencdo dos movimentos ambientalistas
e conservacionistas, que passam a enxergar nelegiontensalvacao para o planeta.

Nesse sentido, Sarita Albagli (2Q0p. 18) afirma que esses grupos possuem
conhecimentos e préticas agricolas e de subsisténcia adequadas ao meio em que vivem,
possuindo um papel de ®“guardi aes do patri mo

Especialmente os conservacionistas recebem criticasyptado romantizdos e
criarem uma versadao do “nobre selvagem cont
uma certa funcionalidade instrumental sem o devido consentimento (LITTLE, 2668).ha
uma ideia de que a conservacéao da biodiversidade mgsbtasivel sem a participacéo de povos
e comunidades tradicionais e isso esta sendo reconhecido, ao menos formalmente, cada vez
mai s em circulos nacionais e internac-ionai
manejo ou mesmo manejo tradicional vaovavelmente se tornar importantes nos préximos
anos, uma vez que o papel das culturas tra
(TOLEDO, 2001, p. 12).

Com esse discurso que vem ganhando forca, espei@que tanto desembocasse
guanto se fortateesse direito de povos e comunidades tradicionais nos ambitos na@ona
internacional. Contudo, a realidade nos mostra que devemos ter parcimdnia. Ha que se admitir
gue no Brasipode se constatar queun@a intensa mobilizacdo pelo reconhecimento redtos
protagonizada pelos povos e comunidades tradicionais. Especialmente no tocante ao processo
de reconhecimento do carater plural e multiétnico das sociedadesg téamorecido a
constituicdo de um campo juridico dimeito étnicoe, portanto, de unfarma prépria de refletir
o direito (SHIRAISHI NETO, 2007). No entanto, da reflexdo para sua operacionalizacdo, viem
campo que ha grandes entraves a veridesde a Constituicdo de 1988conhecetse a
formacédo pluriétnica do Pais, bem como o direitaférehca cultural, uma série de direitos
coletivos, o direito a sociodiversidade, ao patriménio cultural, ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, a biodiversidade e ao territério tradicional (DIEGUES et aj, 2000)
ocorre que, com@rocuro demonstraresta dissertacdo, ndo tem havido uma correspondéncia

plena do discurso e aparato juridico com a efetividade no campo.
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Em sintese,0 discurso dominante vai nessa estepar interagirem com a
biodiversidade de maneira sustentavel, sob a ética de algus@Es,vpovos e comunidades
tradicionai s “servem” apenas C 0 mo conser v,
enquanto um recurso econdémico, powoou nada— importando seus modos de criar, fazer,
viver, produzir e se reproduzlaro que estes grupos cobtiem de maneira significativa para
tal (CUNHA & ALMEIDA, 2001), mas ndo devem ser reduzidos a isso. O ponto ésgae e
diminuicdo ndo tem como ser vista sendo como uma reducdo utilitarista, que até mesmo a
vivéncia empirica menos duradouratenta cuidale desmistificar.

As relacbes especificas que os grupos tradicionais estabelecem com suas terras
tradicionalmente ocupadas e seus recursos naturais fazem com que esses lugares sejam mais d
gue terras, ou simples bens ou recursos econdmicos. Eles asswmualificacao de territorio,
gue implica dimensdes simbolicas bassasla relacdes sociais especificas entre unidades
sociais e entre elas e a natureza. No territorio estdo impressos 0s acontecimentos ou fatos
histéricos do grupo e estdo enterrados ossirais, que se encontram em sitios sagrados. Logo,

o territorio determina o modo de vida e a visdo de homem e de mundo dos grupos tradicionais
e, a0 mesmo tempo, é apreendido e vivenciado (CIMOS/MENH).
Segundo o art. 3°, Il do Decreto n° 6.040/2@6rritorios tradicionais séo
espacos necessarios a reproducdo cultural, social e econdmica dos povos e
comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria,

observado, no que diz respeito aos povos indigenas e quilombsiEs;tieamente,
0 que dispbem amts. 231 da Constituic®68 do Ato das Disposicoes

Constitucionais Transitérias demais regulamentacdes.

O referido Decreto € a norma juridica nacional mais relevante que se dirige a povos
e comunidades tradicionais e vale destacar que ndo faz negc@dguemarco tempral da
relacdo dos povos e comunidades tradicionais com seus terrtdrigse j am el es ut i
forma per manente ou temporaria”. Logo, a ut
incerto e indeterminado ou pode ainda ser antiga e naceodar mesma forma que outrora.
Esse elemento evidencia a autonomia dos grupos tradicionais em relacdo aos modos como se
relacionan e se relacion@iocom seus territorios. Como mostro no item subsequente, no ambito
da discusséo do bem vivésa mencédo achamado direito de relacdo com a terra, que, ao meu
modo de ver, encontra correspondéncia neste artigo 3°, inciso Il do Decreto responsavel por
implementar a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais.
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Valter do Camo Cruz (2007) concebe o territrio como um espaco de relacdes de
poder em multiplas escalas, que se define por um ambivalente e contraditério jogo de
desigualdades sociais e diferencas culturais, sendo vivido, concebido e representado de maneira
funciond e/ou expressiva pelos individuos ou grupos. Cruz defende que o territorio € um espaco
simultaneamente dominado e apropriado, sobre o qual se constrdi controles fisicos e identidades
sociais. Para ele, é um desdobramento espacial continuo que concehacéongiolitice
econdmica e apropriacdo subjetiva e/ou cuksimbdlica.

Fernando Mamani (2010) diferencia a no¢éo de terra da noc¢do de territorio. Para
ele, terra seria um espaco natural onde vive a comunidade e um lugar sagrado de interagcéo, que
compre@de: o éter (espaco de cima); o espaco de baixo, onde vivemos; 0 que esta dentro da
terra; e 0 espaco indeterminado, onde moram o0s ancestrais. Ja territorio seria o espago com
estrutura organizativa, conforme usos, costumes, tradicées, idiomas, cosm@viadgsos e

valores préprios dos povos que nele vivem e convivem.

em cima de uma arvore.
S
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Figura 12 - Eurico mostrando pontosdo quilombo Bom Jesus
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Euricoé nascido e criado no Territério Sesmaria do Jardim. Quilombola, pescadador e quebrador de coco
babacu-como ele mesmo se identifiec onhece o territédério como “a pal ma
detalhes os nomes e as caracteristicas do lagos, pogdes, enseadas e baixas do Territorio e foi o primeiro

quilombolaque se dispbs a me apresentar o quilombo Bom Jesus, ainda no meu pratvegino decampo, em
julho de 2016. Em maio de 20XHuricodeixou o quilombo rumo a Brasilia, alegando precisar trabalhar para
ganhar dinheiro para ajudar na manutencéo de subafafoto: Ciro Brito (2016).
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Apesar de poucos dias em canmaopresenca deurico, observei alguns eventos e
anotei manifestacdes na relagdo gletem com seu territorio e comecei a refletir se esta se
aproximava do que Mamadisserta Segundo esteusor, no territdrio se integram todas as
formas de existéncia, contemplados e div
territério € um conceito de vida comunitaria. E como nossa tradi¢cdo ancestral nos ensina nao é
um recurso parase explorar,éem paco de vida r e ¢(MAMAND 2040, e cC O |
p. 78—traducéo livrg. No entanto, com a sequéncia de observacoes, fui registrando que havia
unidades familiares que pertenciam ao que defini como comunidade e, portanto, participavam
da vida comuitaria, mas que violavam preceitos caros aos quilombolas. Compadres, tios,
irmaos que, em uma dimenséo, compartilhavam do territério, no entanto, numa outra dimensao,
optavam por utilizar o recurso campos inundaveis, ou babacuais, como exemplos, para
exploracdo econdmica de cunho privatizante, em que os beneficios ndo eram reciprocos nem
complemerares

Certamente, em diversas comunidades tradicionais, 0s aspectos privados e coletivos
se entrelacam. Conforme Girolamo Treccani (2006), mesmo havendo espasodaimiliar
como a casa, a roga e o quinta gestao d uso da terra e demais recursos naturais (sobretudo
0s recursos hidricos, os caminhos, os castanhais, os babacuais, as pastagens naturais, a caca,
pesca e a floresta) é decidido de forma aonpela comunidade. Para o jurista, a capacidade
de negociacdo é importante para a definicdo dos territdrios, uma vez que varios grupos podem
conceber a mesma area como seu territorio tradicional e, nestes casos, ha a necessidade d¢
cessdo por alguma dasrigs interessadas. No caso do Quilombo, no entanto, algumas das
negociacdes pareciam se aproximar de um esgotamento.

Por exemplo, um dos pontos que vem sendo discutido pelos membros das
comunidadeso Territdrio € a questdo da caca. Os dados coletadosabaliios de campo me
permitem dizer que ha um impasse. Mesmo dentre os quilombolas, uma parte do grupo tem se
posicionado contra a continuidade da pratica, enquanto outra tem se posicionado@sfavor.
guilombolasErunding seuJodoeJ 0 a n a , dor eRermpio, defendem que haja um periodo
de suspensdo da caca nas matas do territorio. Alegam que os animais silvestres estariam

“chegando 3 apenas reeentémerite e que continuar com as praticas de caca tanto

32 Segundo Erundina, na década de 1990 houve um grande me@naiata do Bom Jesus, resultando na morte

de muitas espécies de animais que serviam a caca e a fuga de outros tantos. Desde entdo a pratica da cacga teri
ficado mais dificil, justificandee por motivos outros, como a derrubada da mata pelos antagdos@sipos
tradicionais para plantacéo de capim.
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poderia afastdos quanto poderia exterminas poucos que ja tém se firmado na mata. Além
disso, h4 relatos de caca, por parte de alguns membros da comunidade, de animais filhotes e de
animais fémeas. Isso seria especialmente prejudicial porque as fémeas séo as reprodutoras e o:
filnotes precisam cseer justamente para reproduzir, explicaksioem entrevista.

Outra parte do mesmo grupo quilombola, liderados Eparico e Jodo Viana
discordam. Alegam que séo e sempre foram cacadores e que essa pratica ndo foi a responsave
pela extin¢gdo ou diminudp do nimero de espéci&sdzem que ndo cagam fémeas e filhotes,
pois sabem da importéancia deles para a reproducéo das cacas.

Enquanto ndo se chega a um conseas@asso que alguns quilombolas continuam
a cacargesse tema vem sendo recorrente nos muoryeate discusséo coletiva do grupo, como
uma oficina de extrativismo que ocorreu no ambito do projetpratocolo comunitario. Ao
longo do trabalho de campo, conclui que as divergéncias sobre caca nao sao, por enquanto,
motivos de clivagns definidoras dere o grupo.

Figura 13- Paca cacada na mata de Bom Jesus _
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Segunddeuricg 0s animais que mais se cagcam atualmente no Sesmaria do Jardim sdo as pacas e os tatus. No
primeiro dia do meu segundo trabalho de campo, fui surpreendid a ca¢a acima feita @®urico e Jodo
Viana uma paca fémea que ele estimou em 8kg. Quando questionei porque ele teria cagado essa fémea, ele disse
gue ela j4 estaria velha e, por isso, ndo reproduzia mais. Foto: Ciro Brito (2017).

Sobre os modos dapropriagdo dos territorios, juristaJuliana Santilli (2005)
defende que haja uma dupla interpretacdo sobre a aplicacdo das normas nacionais sobre o

territério a depender da destinagdo das atividades da comunidade. Quando se tratar de
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atividades tradicinais voltadas para a subsisténcia ou consumo interno, os grupos tradicionais
ndo devem ser sujeitos a restricdes estabelecidas pela legislacdo ambiental, ndo podendo os
orgaos ambientais impor de forma coercitiva medidas e san¢des administrativas atoas pr
tradicionai$®. Por outro lado, quando se tratar de atividades tradicionais voltadas para a
producdo e comercializagcéo, as comunidades deverdo observar a legislacao ambiental aplicavel
a cada caso concreto.

Treccani (2006) afirma ainda que o teriib6é responsavel por fornecer elementos
para a formacaae uma identidade étnica e condi¢cdes de reproducdo social para o grupo,
destacando que o territorio de comunidades tradicionais ndo se delimita politicamente tal como
0 de Estados nacionais, caradendese por fluxos e comunicagdes interterritoriads.
pesquisa demonstrou que no Sesmaria do Jardim ha pelo menos sete comunidade¥ vizinhas
cujos membros tém estreita relacdo com as comunidades do Territorio. Muitos inclusive sao
parentes e compadressdmembros do Territorio Sesmaria do Jardim. DBil@mera, por
exemplo— a senhora da figurhl — é parente dos Trindade, do quilombo Sado Caetano, mas
mora na comunidade Curva da Mangueira, que fica em Olinda Nova do Maranh&o. Contudo,
tanto se relacionaotno participa ativamente das atividades realizadas pelos membros das
comunidades do Territério. E por eles acaba sendo considerada também como pertencente ao
Territorio.

Com frequéncigpodem sedescontinuosyu sejaos territérios tradicionais podem
ultrapassar divisbes politidministrativas (Municipios, Estados), encontrasdo na
confluéncia de dois, trés ou mais Municipios, Estados ou mesmo paises. E o caso de Sesmaria
do Jardim que se encontra na confluéncia dos municipios Matinha e Olinda Ndaeadbéo.

Nesse sentidd)iegues et al (2000) dizem que os territorios tradicionais se tratam de espacos
descontinuos também porque sdo marcados por vazios aparentes (terras em pousio, areas de
estuario que sdo usadas para a pesca somente em algumas ekiayip, areas de coleta, de

caca, etcp.

33 Essa linha de raciocinio se justifica constitucionalmente, devido o art. 216, inciso Il, que determina que o Estado
deve proteger as manifestacfes das culturasedisileiras e ainda inclui, entre ombeculturais imateriais, 0s

modos de criar, fazer e viver dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira.

34 Roma, Cutia I, Cutia Il, Curva da Mangueira, Santa Maria dos Furtados, Gléria e Belas Aguas. Algumas dessas
comunidades s&o circunvizinhg&anta Maria dos Furtados, Curva da Mangueira e Belas Aguas), enquanto outras
sdo parceiras que se localizam nas proximidades do Territério Sesmaria do Jardim.

35 O sentido de descontinuo ndo se contrapde ao sentido de continuo elencado por Cruz. Engrieredo,

fala sobre a descontinuidade geografica em relacédo a limites geogréficos oficiais, o segundo fala justamente de
uma continuidade de usos por parte dos povos e comunidades tradicionais, mesmo que haja essa descontinuidade
de divisbes politic@dministrativas.
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Para Miguel Quispe (2010, @) a nocéo de territorio € mais abrangente do que os
Estados costumam conceber. Isso porque ndo se trata apenas de um espaco gesgrafico, e
tambémde um espaco geografico, on@devéve e se convive em conjuntgvendagrupos que
crescem e decrescem juntos.

A pesquisa me permite afirmar que além de grupos que crescem e decrescem juntos,
num mesmo territério pode haver grupos que crescem enguanto outros grupos decrescem e,
inclusive, crescem sobre o decrescimento de outros grAgdastindo se tratar de um territorio
em conflito, natural que quando um grupo cresce em algum ponto, o grupo que lhe antagoniza
decresce no mesmo ponrt@ensando politica ou simbolicamente. Contudo, segrenos que,
sobre determinadas questdes incidem crescimentos/decrescimentos para além da avaliagdo dc
préprio grupo, tal afirmacéo pode ser problematiz&atalico.

Quando os fazendeiros derrubam as matas para plantar capim, pode parecer que
cresceram, pe tiveram seus objetivos alcancados, enquanto que os quilombolas teriam
decrescido, pois teriam perdido recursos naturais que defendem. Nesse ponto, por exemplo, por
mais que a avaliacdo seja outra, psdeafirmar que também houve decrescimento para 0s
fazendeiros, ao menos em termos biologicos a longo prazo. Ora, a perda da biodiversidade gera
um desequilibrio do meio ambiente, prejudicando todos os seres vivos que dependem direta ou
indiretamente de tais recursos. Logo, por mais que ndo percebam tanadsifazendeiros
também decrescem quando os quilombolas decrescem.

Por outro lado, se os quilombolas decrescem no sentido de sair do territério, como
foi 0 caso dezurico, os fazendeiros crescem no sentido de terem a oportunidade de explorar a
mesma are@or mais tempo. Entdo, o parametro que a afirmacao esta sendo feita depende da
medida que a andlise esta sendo tomada.

Masalém do espaco de reproducdo econamidas relacées sociais, o territério €
também olocusdas representacdes e do imaginario idgico dos grupos tradicionais. Em
situacdes de territérios tradicionais, a intima relacdo do homem com seu meio, sua dependéncia
maior em relagcdo ao mundo natural, comparada ao do homem 4imbastrial faz que ciclos
da natureza (a sazonalidade de camlsl de peixes, por exemplo) sejam associados a
explicacbes miticas ou religiosas. As representacdes que esses grupos fazirersos
habitats em que viverrambém se constroem segundo maior ou menor controle de que dispéem
sobre o meio fisico (DIEGUES at, 2000).
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Ante 0 exposto, nesta dissertacdo com base na empiria, nassaaitea legislacao
acionadosconsiderarei territdrio como&ea onde grupos tradicionais estabelecem com suas
terras tradicionalmente ocupadas e o0s recursos naturais dela @ntegnielacbes que
permitam sua reproducdo cultural, social e econémica, implicando dimensdes simbolicas,
religiosas, produtivas, politicas e sociais. Tisg¢ale um espaco de relacbes de poder, que pode
ser utilizado de forma permanente ou temporariaaeaguopriacdo colabora diretamente no
modo, concepcgéo e reproducado de vida dos grupos que nele habitam. Seus limites sao definidos
pelos membros da comunidade, ndo se confundindo, necessariamente, com limites

estabelecidos por pessoas ou instituicoes r@de fo
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2.1.3Territorialidade e regularizacéo fundiaria

Um dos fatores fundamentais para a identificacdo dos territérios tradicionais é a
territorialidadeSegundo Paul Little (2003, p . 253) ,
um grupo social paracupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu
ambiente biofisico, convertendgoassim em seu territério tiomeland . Essa territ
€ responsavel pela producao do territério e tem uma multiplicidade de express@esdde a
com as particularidades das comunidades. Entre essas patrticularidades, temos: o regime de
propriedade comunal; os vinculos afetivos que mantém com seu territorio; a histéria da sua
ocupacao guardada na memaria coletiva; e o uso social que ddénderas formas de defesa
dele.

A territorialidade (...) desvenda a maneira como cada grupo molda o espagco em que
vive, e que se difere das formas tradicionais de apropriacédo dos recursos da natureza.
Sd40 as terras de uso0 ceonpunet o€m esugec ioaclu
feita de forma individualizada, e sim em um regime de uso comum. O manejo do
espaco territorial “obedece a sazonal.
extrativistas e outras, caracterizando diferentes formas de uso e acdpaspaco

que tomam por base lacos de parentesco e vizinhanca, assentados em relacdes de
solidariedade e reciprocidade (SUNDFELD, 2002 apud SANTILLI, 2005, p. 139).

Segundo Almeida (2008, p. 29), territorialidades especificas podem ser
consi der amcalknte$ deodiferentes processos sociais de territorializacdo e como
delimitando dinamicamente terras de pertencimento coletivo que convergem para um
territdério”. A territorialidade funciona cc

se tréaando de apropriacdes tempordarias dos recursos naturais, por grupos sociais classificados

muitas vezes CcO0Omo némades e itinerantes

Para Treccani (2006), a territorialidade desvenda maneiras como cada grupo molda
0 espaco em que vive e que se diferefdasas tradicionais de apropriacdo dos recursos da
natureza. O foco ndo € a terra em si, mas a relacdo estabelecida com a terra ocupada por eles
Essas diferentes territorialidades invocam diferentes direitos, que tem eco no ordenamento
juridico brasileio, e acabam por gerar ou evidenciar conflitos no territorio

A partir da ideia de que a territorialidade constroi o territorio do grupo, Sundfeld
(2002 apud SANTILLI, 2005) afirma que a regularizacdo fundiaria de um territério deve recair,
portanto, tantsobre os espag¢os em que o grupo mora e cultiva, quanto sobre aqueles destinados

ao lazer, a manutencdo da religido, & perambulagédo entre as familias do grupo e também ao
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estoque de recursos naturd®u seja, a regularizacdo deve ocorrer sobre todo oot@rri
tradicional, procurando observartasritorialidades especificas.

Portanto, ddeal € que a discriminacao da area sggcutadgela equipe do 6rgéao
de terras competente para regularizar, mas acompanhada e seguindo as orientagbes de
representanteos povos e comunidades tradicionais interessados. O que neste estudo de caso,
assim como outros dessa Ultima década, adiciona em complexidade, é a situagdo em que, aquén
da fronteira étnica que distingue tais comunidades da sociedade que as envohdivegeos
gue pretendem processos de territorializacdo divergentes. Essas dissensfes dentro da propria
comunidade tradicional traz problemas adicionais aos ja proescadr antagonistas
historicos.

Ha varios problemas que se colocam a regularizacédoedut®rios tradicionais.

Um deles, como aponta o relatorio da Coordenacdo de Inclusdo e Mobilizacdo Sociais do
Ministério Publico de Minas Gerais (2014) € que, excluidos historicamente da possibilidade de
acesso aos seus territorios, povos e comunidaddgitmais encontram como antagonistas
diversos atores com forte poder politico como grileiros, fazendeiros, empresas, interesses
desenvolvinentistas e pelo proprio Estado.

H4, ainda, o processo de expropriacdo de terras, territorio e direitos por onta do
interesses do agronegacio, processos de exploracdo mineraria, criacdo de unidades de protecac
integral sobre territérios tradicionais, construcdo de hidrelétricas e outras obras e
empreendimento€CIMOS/MPMG, 2014)

Cabe ressaltar que, desde a promdgaia Lei n.° 601, de 18 de setembro de 1850,

a Lei de Terras, que estabelece a necessidade de registro cartorial e de documento de
compra e venda para configurar dominialidade, se instaurou uma diferen¢a no acesso

e manutencao da terra por comunitériosmio rural. A Constituicdo Federal de 1891
transferiu para os estados as ditas terras devolutas, sobre as quais até entdo nao havia
sido reclamada a propriedade, reconhecen
posseiros. Desde entdo houve um amplocgsso de invasdo das posses de
comunitarios e comunidades, que, sem leitura e conhecimento das leis, sem recursos
para pagar os servicos de medicao das terras e registro em cartério, se viram em
desvantagem em relagdo aos cidadaos letrados, que conhesigtema instaurado e

tinham varias aliancas. A presenca de jaguncos, advogados, e até agentes do Estado
para defender interesses dessas classes mais abastadas ilustram a desigualdade na

correlacdo de forcas entre invasores e povos e comunidades tradicio
(CIMOS/MPMG, 2014, p. 13).

Como alertaMarés deSouza Filho (2015), os territérios destes grupos sdo muito
valiosos, pois ocupam terras e mantém sobre elasusera e a si mesmobBai politicas

integracionistas pretendem transformar cada integrd@atpovos e comunidades tradicionais
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em trabalhador individual, ou gegetario individual de um lote de terreno, terminando, assim,

com a nocao de povo/comunidade e, consaquemnte, liberando o territério. Ispossibilita

gue a terrase esvazie e storne mercadoria, capital. Essas politicas funcionam com o
combustivel da ideologia da negacéo de existéncia desses povos, uma vez que ao se negar a su
existéncia negae a ocupacao que fazem da terra.

Na visdo de Ronaldo Lobdo (2010), povos e comunidacehlcionais tém
autonomia sobre o0 espaco que ocupam, justificada pelas anterioridades histéricas vividas nesses
proprios espagos ou em seu direito a reproducado social e cultural. Todavia, h& alguns Gbices
gue se pdem contra a pratica da autonomia dgesess. I1sso porque na trajetdria da conquista
do espaco social desejado, direitos relativos a autonomia séo transformados em politicas de
tutela, de preservacdo, ou, pior, de salvacdo. E essa transformacdo opera por meio da
manipulacdo de agentes exteffosos sentidos atribuidos pelos grupos tradicionais as
categorias tempo e espaco (LOBAO, 2012).

Esse processo pode ser entendido como um processo de apropriacdo perigosissimo,
no qual um dos resultados é a violenta substituicdo do saber local pelo satiicai que se
da, no caso investigado por Lobado (2010), por meio de técnicas d@ rqgarese desejam
sustentaveis.

Na Amazbnia, vemos que ha casos em que o0 conhecimento tradicional esta
ameacado pelo conhecimento cientifico e deve ser objeto de pro&gaoutros casos,
camponeses imigrantes que tem conhecimento recente sobre 0s ecossistemas precisam dialoga
com engenheiros florestais e agronomos, cuja formacao também ndo permite ainda abarcar a
complexidade ambiental; e em outros casos ainda, haoobmfaberto entre detemés de
conhecimentos distintos.

Um dos resultados de casos mal encaminhados é o esvaziamento das relacdes de
sentimento dos espacos vividos por povos e comunidades tradicionais, em nome da conservacao
da biodiversidad®. Ha uma inersdo do natural andamento dos processos sBaigisses

grupos, que costumam basear suas interacées no afeto, gerando ressentimento (LOBAO, 2010).

36 Esses agentes externos seriam representantes da sociedade nacional (especialmente académicos), grupo:
nacionais e internacionais (ONG' s, O0OS's, OSCIP" s e
37 Esse esvaziamento condiz com o esvaziamento da nodéigate conforme relata Arturo Escobar (2008),

Andréa Zhouri e Raquel Oliveira (2010), Joaquim Shiraishi Neto @@L&iro Brito e Noemi Porro (2016).
%“«significa a operacdo da vida social, a veaalewmnr a pe
a dos outros individuos com o0os quais se relaciona”
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Nos dois casos acima, a apropriacdo reflete diretamente nas territorialidades e,
consequentemente, na cepg¢ao de territorio.

Os povos e comunidades tradicionais ndo assistem a esses processos e
transformacfes pacificamente. Pelo contrario, quanto mais presentes, mais divergéncias sdo
evidenciadas e, rmuséncia de dialogos efetivasempiria mostrou que maisnflitos emergem
nos territérios. Um desafio que se impde, portanto, é pensar para além dos instrumentos e
mecanismos juridicos de regularizagdo fundidria preexistentes, admitir a coexisténcia de
diversos processos e instrumentos para a efetivacaceitesie até pensar a criagdo de outros
gue ndo passem pela apropriacdo a que me referi anteriormente.

Ora, a regularizacao deve atender as demandas dos grupos tradicionais, dentre os
quais quilombolasém prioridade definida na CF/88, e deve ocorrer saweerritorios
tradicionais em sua integralidade e segundo suas proprias praticas juridicas e formas de saber.
Como afirma Joaquim Shiraishi Neto (2007,
comunidades tradicionais na busca pelo direito de viwdifeeenca, joga luz no direito, na
medi da em que o obriga ao reconhecimento de
coadunadas a outras formas de saber, mais localizadas, situadas m@saapee cada grupo
social?”

A importancia do acessa terra para povos e comunidades tradicioresisle @
intensa relacdo que nutrem com seus territérios tradicionais. Esses territorios sdo lugares de
encontros, desencontros, producdes e reproducdes, que viabilizam territorialidades especificas
gue ao resmo tempo que sao vividas nos territorios, dao vida a eles. Ou sejagtdataima
guestao de identidade.

Com o advento de convencdes internacionais e, no Brasil, a partir da Constituicao
de 1988, direitos coletivos passaram a ser resguardados acs tgadpnonais, como o direito
a autodeterminacédo e o direito de relacdo com a terra. Contudo, esses e outros direitos vém
sendo sistematicamente violados por agentes externos e pelo Estado. Violagdes estas que
operam por meio da substituicdo ndo consantdb conhecimento tradicional pelo
conhecimento cientifico e mpeksvaziamento das relacfes de sentimentos dos espacos vividos,
tudo em nome da suposta conservacao da biodiversidade.

Um dos meios de garantir 0 acesso aterra e evitar processos de dout@gda
€ a regularizagdo fundiaria. Urge, primeiramente, encabecar sérias e eficazes politicas de

regularizacdo fundiaria no Brasil. E, para além disso, refletir criticamente sobre os modelos de
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regularizacdo disponiveis na legislacdo, que nao costwoatemplar as reivindicacdes dos
grupos que sao extrativistas, mas que também sdo agricultores, pescadores, cacadores e
também, criadore®©ra, mesmo quando modelos sdo desenvolvidos a partir das mobilizacdes
de povos e comunidades tradicionais, sofrandancas tais que logo deixam de atender as
demandasriginaisa que se destinavam.

Portanto, a Iuta deve ser continua e procurar fortalecer suas estratégias e renovar
suas forcas. A pauta primeira deve ser a regularizacdo dos territérios tradicionaiasem s
integralidades, ndo se contentando com regulariza¢des parciais, que inviabilizam, na pratica, 0s
modos de ser, criar e fazer devps e comunidades tradicionais.

Ainda, cabe pensar para além dos instrumentos e mecanismos juridicos de
regularizacdo funidria preexistentes, admitir a coexisténcia de diversos instrumentos para a
efetivacdo de direitos e até pensar a criagdo de outros que ndo admitam processos de
apropriacdo. E ndo ha como se fazer isso sem a participacdo ativa dos grupos interessados. Ante
o atual Estado Pd3emocratico em que vivemos, ndo sendo tal participagédo viabilizada pelo

governo, que seja pela pressao dos proprios grupos. Nao é tempo de ordem e siléncio.

2.2 Bem viver: um conceito em construcao

ATodos e todas s arme da vigaadatrealidadeg M« ¢
todos dependemos de t od®™AMANIt odos
2010, p. 35-traducéo livre.

A frase acimaetrata um pensamento crescemfgartir da América Latina, que se
coloca como contraegemonico e vem dominando certaswitos académicos criticos desde
a percepcéo juridica que pode ser enquadrada no intitulado novaucioslismo latine
americano.

Posicionada C 0mo u ma nocgcao em per ma
(ACOSTA, 2016, p. 71), sua origem ndo se encontr&adesmia e seus principais pensadores
séo coletivos e centendrios: povos indigenas e povos e comunidades tradicionais.

Esse pensamento € o Bem Viver, que sintetiza uma experiéncia de elevacdo da
natureza da posicdo de objeto de tutelgrincipalmente, comanercadoria— a sujeita de

direitos, ficando em patamar equéanime ao do ser huntando soé por iss@ passagem desse
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pensamento, registrado em diferentes trabalhos académicos, para sua inser¢do em constituicoes
OU mesmo sua apropriacdo em esquemas akiphs cientificos, merece aprofundada reflexao.

A discussao sobre bem viver e, consequentemente, direitos da natureza tem origem
na tragica histérica dos povos originarios da regido dos Andes na América Latina, os quais
sofreram uma sucessao de acgbestdec@io, saques culturais e memoricidios perpetrados
durante cinco séculos de colonizacBtesmo assim, sobreviveram, resistiram e mantiveram
em suas territorialidades uma relagdo harm@himam a natureza (MORAES, 2013).

Para além da regido andina, maecentemente o bem viver passa a integrar
diferentes visGes humanistas e aitilitaristas provenientes de outros lugares. Exemplos:
ubunty da Africa do Sul, e svadeshi, swarag apargrama da India. Talvez por isso fosse
cabivel chamar, inclusive, d®ns viveres ou bons conviveres (ACOSTA, 2016).

O bem viver € uma noc¢ao que visa ajudar nos esquemas explicativos observados
em diversas localidades do Sul global. Mas ndo se limita ao Sul,-skrigetodos e todas,
estejam no sulou no norte global. Getfo, “ (. .. ) deve ser consi de
de alternativas de vida forjadas no <calor
descolonizadora e despatriarcalizadora (ACOSTA, 2016, p. 70). Nos ultimos aoes, avir
vem ganhando fgra t edri ca e, por i sso, muitos aut

deix&lo mais inteligivel e divulgdo para além da academia.

2.2.1Critica aos discursos desenvolvimentistas e aos modelos vigentes

O bem viver também é conhecido colmeen vivir(Equador) vivir bien (Bolivia),
sumak kawsdy (kichwa/ quechua)suma gamarigaymara), nhandereko(guarani), kyme
mogen(mapuche)yolver a la malocdindigenas da Amaz6nia agrupadoQuwmrdinadora de

las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amaz@nardre outras denominacées. Com

39 E importante ressaltar que nem sempre essa relagcdo harmonica é possivel. A exemplo do que ocorre na
Amazbnia, podemos observar que segmentos rdoiteés ocupam extensas areas, devastando territorios
tradicionais e confinando povos e comunidades tradicionais em espacos reduzidos em relagdo ao necessario para
sua reproducdo. O conhecimento tradicional, que proporcionava uma relagdo harménica noeaa Bantao

posto a reelaboracao sob novas condigdes, nas quais a harmonia ndo é resultado certo nem imediato.

Y E jnteressante r ec oayllsomuitasgaites dareg@candna eramazondanake s
kawsayé uma expressao pouctilizada para descrever um estilo de vida. Empeeganais aalli kawsay

enunciado de vida com elementos qualitativos subjetivos (bom, tranquilidade, amor, felicidade) e materiais (casa,
dinheiro)” (ACOSTA, 2016, p. 78).

74



respeito a individualidade de traducdes,pede di zer que significa *“\v
(MAMANI, 2010; ACOSTA, 2016).

Volver a la malocapor exemplo, é sentir prazer nas dancas e nos espiritos. E
proteger os conhewientos locais, as tecnologias e os sitios sagrados. E aproveitar o que o
mundo ocidental oferece sem abandonar valores e praticas socioculturais proprios. E ser um ser
coletivo, sabendo que nao é possivel preterir o local de fala nem ha como disctisrefdage
atores sociais sem fazer diferenca entre eles (MAMANI, 2010).

Para os povos aymara, para bem viver primeiro-devestar bem. E estar bem é
uma implicagdo de saber viver, ou seja, saber relaegenau conviver com todas as formas de
existénciaCom efeito, bem viver é viver em plenitude comunit@lgamaneira autossuficiente,
equilibrada e harmdnica com os ciclosMadre Tierra,com 0s cosmos, com a vida e com a
histéria. Tendo como objetivos a fraternidade e a complementariedseledo gu@os por
afeto e empatia para transformar a sociedade (MAMANI, 2010).

A preocupacdo do bem viver “é de viver
vida das proximas geracdes. Para consleguia que se desmontar os privilégios existentes e
asenormesbrc has entre os que tém tudo e 0s que

Logo, bem viver significa compartilhamento, e ndo competicdo. Por isso, que ndo

se confunde com viver mel hor 7, gue indica
somente noucro e individualismo. Para viver melhor ha que se explorar os outros, viver as
suas custas, proprio do processo de concentracdo de riquezas da loégica capitalista (MAMANI,
2010; ACOSTA, 2016). O conceito de "nsumo,er m
pressupondo, pois, um aspecto quantitativo: quanto mais, melhor; e quanto menos o outro tiver,
melhor. Tratase de uma competicdo. De uma contradicdo capitalista (ACOSTA, 2016;
RODRIGUES & RODRIGUES, 2015; BOFF, 2013).

Leonardo Boff (2013) afirma quo bem viver propaga uma nova ética, a ética da
suficiéncia, direcionada a toda a comunidade e ndo apenas individuos isoladamente. Isso porque
esse conceito supde uma visdo holistica e integradora do ser human®acnamamaque
inclui, além do prépriser humano, o ar, a agua, o0s solos, as montanhas, as arvores e os animais.
Para Boff, o bem viver é o estado de comunhao entre a Terra, as energias do universo e Deus.
N&o h& preocupacdo em acumuldinad a Mae Terra nos forneceria tudo que precisamos e
nosso trabalho supriria 0 que ela ndo nos pode dar ou nos ajuda a produzir o suficiente e decente

para todos. Pelo contrariobaen vivirevita a escassez, pois nos convidando a consumir apenas
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0 que 0 ecossistema pode suportar, consequentemente evtprodsicdo de residuos que nédo
podemos absorver com seguranca. A proposta nos incita a reutilizar e reciclar tudo o que
tivermos usado.

Ndo se confunde com o conceit oseredfere “bem
somente aos seres humanos, o bem viverege a tods seesvivos (e mesmo nao vivos,
como aguasque teriam direitos préprisexigindo, assim, complementariedade e equilibrio.

E consequentemente esfor¢o e acdo coletiva. Nao ha como se alcancar o bem viver de maneira
individual e isolada (RODRIGUES & RODRIGUES, 2015). Como afirma Acosta (2016, p.
240), “O Bem Viver serd&d para todos e todas.
as concepcdes sobre o que € bem viver diferem? Uma vez que a afirmacdo de Acosta sugere
um consenso uto@Ed, proponho uma concepgéao de bem viver como processo de constru¢ao que
inclui antagonismos e resisténcias, e que pode ser vivido em atejechesmo sem a
totalidade.

Ndosecohunde com o0s ceosntcaeri’t oes “dgeu a“lbiedma d e
sdo conceos utilitaristas e reducionistas que pressupdem o alcance de niveis satisfatorios de
estar bem para a continuidade da vida do ser humano, sendo outras formas de vida um mero
meio para se alcancar esse fim (RODRIGUES & RODRIGUES, 2015).

Em diferentes terng) ha autores que acreditam que bem viver se coaduna com a
nocao de berestar se, quando vinculadas a saude e a alimentacdo, compreendidas em conjunto
com as nocdes de bem e bom comer (GIORDANI et al, 2017). Estes autores, afirmam que a
alimentacdo € um fdmeno biocultural, razdo pela qual envolve processos histéricos e
estruturais, interligandee diretamente com os modos de conceber a vida. Logo, praticas
alimentares adquirem significados particulares quando compreendidas dentro de sistemas
socioculturas especificos.

A comida considerada boa necessariamente seguira exigindo critérios diversos,
podendo ser desde bhiolégicos e quimicos até ecolégicos, energéticos, filosoficos,
simbdlicos ou espirituais; alimentos adequados seguem finalidades estritas, a
depender do papel que o alimento adquire culturalmente, além de processos de

identificacdo que remetem as concepgdes especificas de vida (GIORDeNI017,
p. 440).

O bem e o bom comer e, consequentemente, o bem viver, requerem uma vida em
sociedade qugere satisfacdo e plenitude, resgate a comensalidade, a partilha e o equilibrio,

permitindo experimentar salude para além da dimenséao bioldégica (GIOR2ANR017).
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Ao entrevistar a quilombolernandade 54 anos, fica clara a ligagéo do bem viver
como bem comer. Ela me indica que antigamente a comunidade vivia melhor porque o0s
quilombolas comiam melhor. Além disso, deixa akarelacdo de solidariedade e fraternidade
entre quilombolas e seu pai. Seu pai tinha melhores condi¢cdes econdmicas queegubis)s
tendo rocas maiores, e inclusive pagava diarias, quando os mutirdes ndo eram suficientes.
Evidenciase assim que a comunidade tradicional podia cotapa diferenciacdo econdmica.

C: Vocés viviam bem?

F: Viviam bem.

C: Por que?

F: Porque dava p todo mundo comeBe chegasse alguma pessoa pra comprar e

ele[pai de Fernandaconhecesse vocé. Ele ndo vendia. Ele dava. Farinha da mesma
coisa. Ele pegava duas cuias e dava pra vocé.

No territorio estudado o bem e o bom comer sofrem séria crise. dStmpor
comunidades rurais que costumam se reproduzir a partir do trabalho na terra e do extrativismo
animal e vegetal, com o advento e alastramento das privatizacdes de areas de uso comum e da:
areas de fazer roca, os membros das comunidades se veevezadas encurralados e sem
alternativas para producéo, o que prejudica diretamente a pesca, a caca, a roca e a quebra de
coco. Esse cenario os obriga a comprar nos mercados da cidade ou, pior, consumir
industrializados cada vez mais presentes nas dietas.

Isso ilustra 0 que vem sendo enfatizado em espacos de discussao politicos e
académicos, como o Congresso Brasileiro de Agroecologia (2015), no qual, na sua carta final,
afirmase que, no Brasil, s6 se alcancara a soberania e seguranca alimentar ealuytacjoe
pode se considerar como sindnimo de bom e bem comer, portanto, berhavendo ampla
reforma agraria de base popular e agroecoldgica, para democratizar o acesso a terra, valorizar
a diversidade biocultural, dinamizar as economias locassegarar a producdo de alimentos
saudaveis para 0s povos.

Em sintese, o bem viver € um campo de ideias em construcdo, que valoriza
referéncias locais a partir da conexdo de um conjunto de saberes ancestrais, que se relacionarr
harmoniosamente com a naturefpachamamp e pode criar ou coriar novas
conceitualizacbes adaptadas as circunstancias atuais (GIOR&AAI 2017; MORAES,

2013).
N&o se confunde com as noc¢Oes de viver melhor, bem comumedbame

gualidade de vida, as quais o desenvolvimento alarcando, ndo se propondo a mudar as
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bases responsaveis por exploracbes de uns sobre os outros. Como uma alternativa além
desenvolvimento, o bem viver pretende ultrapassar esses entendimentos.
E, também,
uma revolta contra a individualidade, contraragfentacdo e contra a perda de
sentidos que reivindica uma territorialidade comunitaria ndo saqueadora,
recuperadora de tradigbes e potencializadora de imaginarios utopicos que sacodem

todas as percepcoes da realidade e da histdria, e conduzem a unemupgccabem
todos os mundos (CECENA, 2011 apud ACOSTA, 2016, p. 87).

O buen vivirtem como plano de fundo a chamada crise de vida atual da
humanidade, que desemboca nos &mbitos social, econdmico e politico e teria como principais
causadores o paradigmaigental europeu, o capitalismo, o0 mercado mundial, o crescimento
econdmico, 0 corporativismo e 0 consumismo. Esses processos s&o prejudiciais pois
culminaram em processos de colonizacéo realizados e em realizagcdo especialmente nos paises
da América LatingMAMANI, 2010).

Critica o eurocentrismo, devido ao seu carater individualista, militarista, racista,
vertical, acumulador e depredador. Esse pensamento € tdo forte e se fez presente durante os
processos de colonizacao e sua reproducao e, em certa raquidegptivel atualmente mesmo
na mais remota das comunidades. O eurocentrismo foi imposto aos povos originarios e, com

ele, 1 mplantando, a forca, a chamada mo noc
e um soO Estado. O resultado desse procesassalador € o atual Estado colonial, liberal,
monocultural, excludente, militarista e racista (QUISPE, 2010).

Alberto Acosta (2016) considera que wvir buen aspira ir além do
desenvolvimento vigente. Adotando a definicdo de desenvolvimento propostatperiri
Wal sh (2010, p . 15) cujo “desenvolvimento
progresso material e crescimento econémico; vem marcando um modelo ocidental de
julgamento e controle sobre a vida &m si [
desenvolvimento sdo justamente as concretizadas diariamente em cada comunidade ou
localidade. E que essas propostas nem sempre séo lineares ou harmoniosas.

Esta é justamente a contribuicdo desta investigacédo, na qual os trabalhos de campo
mostraram que conflito € um elemento central nos aportes sobre bem viver gerados no
Territério Sesmaria do Jardim. E que esse conflito pode ocorrer entre membros da mesma
comuni dade. Ora, com o bem viver nao se def

Mas, quando se prop0e a busca de uma sociedade orientada pelas harmonias, ndo se exacerbal

78



os conflitos, como sucede com as visdes do liberalismo econdémico, baseadas na acumulacéo e
na competicdo dos individuos” ( AdutsSiveAgirdo2 016
de tal maneira que haverd uma clivagem da qual alguns deles passardo a ndo mais ser
considerados membros da comunidade; enquanto, em outros, por mais que haja divergéncias,
ndo havera motivos suficientes para clivar a nocdo de comunidagmntithada entre seus
membros.

Fernando Huanacuni Mamani (2010) considera que os paradigmas dominantes séo
sustentados pelo capital, gerando o que chamard&io de desencontroEste cenario mostra
um abismo entre seres humanos e tudo o que Ihes wdp@nta: quanto maior esse abismo
fica, maior o grau dmsensibilidade da humanidade.

Em que pese concordar com um cenario de desencontros gerados pelo capital em
relacdo a humanidade de uma forma geral, estou atento a ideia de que grupos soosis inteir
podem ser muito sensiveis a partes da humanidade e insensiveis a outra parte. Uma classe
parece ser bastante sensivel aos problemas de sua prépria classe. E se utilizarmos recortes par
além do recorte de classe, como o0s étnicsia@espodaen se brnar ainda mais complexa
Penso que esse cenario de desencontros é aprofundado por uma certa confusao que as estrutur:
do desenvolvimento proporcionam. Estruturas estas que operam adaptacdes no capitalismo, de
maneira a incentivar o individualismo e onsumismo, sé que sob o manto do que Walsh
(2010) chama de desenvolvimento humanista, que prega valores politicamente mais aceitos
como igualdade, democracia, participacdo, protecédo da biodiversidade e dos recursos naturais
e respeito pela diversidadeng&b-cultural.

Em contraposicéo as facetas desenvolvimentistas, emergem altercatnvaa do
bem viver,considerada por Mamani (2010) como um novo paradigma comunitario da cultura
da vida para bem vivéparadigma comunitario de la cultura de la vida parivir bien). Essa
alternativa compreende a vida como um todo interconectado, interdependente -e inter
relacionadce u objetivo central é reconstituir a harmonia e o equilibrio d&’vida meio da
diminuicdo do abismo entre seres humanos e o que lbdei noois ndo havendo abismo, ndo
haveria insensibilidade, colaborando, entéo, para esse retorno da harmonia e equilibrio da vida
e maximizando umaociedade de afet§mAMANI, 2010).

41 Cabe dizer que mesmo entreabsmados povos originarios nem sempre a harmonia e o equilibrio se fizeram
presentes, com conflitos e guerras entre eles e hierarquias relevantes dentre eles.
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Quando se fala de ®“retorno’”, enta@ndo
passado das comunidades, uma vez que, como no caso estudado, ha casos em que o passado |
até mais violento e violador que o presente. Esse retorno faz mengéo a uma utopia na qual o

homem e a natureza conviviam sem destruicdo mutua.

2.22 Dimensodes anflitivas: entre dissensos e afetos

No Territério Sesmaria do Jardim, bem viver tem conotacédo diferente a depender
do grupo que o acionBara zendeiros e seus apoiadomss praticas de privatizacdo de bens
comunsnao carregam consigo uma nocao ik \proxima ao que se entende por bem viver,
uma vez que utilizam os recursos naturais de maneira exploratoria tal que ndo seria possivel
observar algum tipo de harmonia em termos ambientais e mesmo sociais. Um caso emblematico
€ 0 da invaséo dos quintaiss quilombolas para plantacéo de capim, aspersédo de agrotoxicos,
privatizacdo de corpos de aguas, entre outss® ocorreu com Gugem 2017. Um dos
antagonistas dos quilomboldacague é por eles apontado como fazend&igimplesmente
derrubou ceras que delimitavam o quintal d&ugu para aumentar a sua area e,
consequentemente, diminuir a areddgu Este fato foi considerado grave, uma vez que, com
as areas do Territorio privatizadas por fazendeiros, os quilombolas ficam sem areas para fazer
suas rocas, sendo obrigado a fdaé nos restritos espacos dos seus quintais, passbu a ser
0 caso deGugu Tendo seu quintal diminuido e o espaco de roca limitado, a roca que ja €
pequena fica ainda menor, prejudicando ainda mais os quilombolas.

Entre os membros da comunidade, ha uma proximidade e conhecimento
compartilhado que os autores apontariam caau@cteristicos @ bem viver, mas, mesmo
dentro do grupo, a empiria demonstrou uma variedade relevante de no¢des de bem viver e graus
de resiliéncia dacomunidade em relacdo a algumas praticas que, isoladas, sdo rejeitadas
coletivamente. Ha membros da comunidade que criam bufalos e tém acudes. Isoladamente tais
elementos séo colocados como detestaveis porque, na maioria dos casos, sa® pliaadss
por fazendeiros e seus apoiadores e contribuem para violacdes de direitos. Ocorre que pela

insercao, participacdo desses membros nas mobilizacBes do grupo e outros elementos que se

42 Neste territorio, posseiros com menos que 10 hectares sdo apontados como fazendeirosp fertantoio
designa necessariamente um proprietario de terras, e menos ainda que essas sejam extensas. O termo indica ante
uma forma distinta de conhecimento, que ignora os direitos sobre a terra demarcada pelo trabalho.
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poderiam levantar o grupo passa a relativizar algumas praticas e ageddicipacao do
individuo no grupo, mesmo que continue a discodéauas praticas.

Dois casos emblematicos exemplificam essa afirmacdo. S&o os cdRmtake
Manicurg quilombolas de S&o Caetano que encampam a mobilizagdo por regularizacao
territorial de Sesmaria do Jardim.

De participacdo na mobilizacdo e autoreconhecimento enquanto quilombola mais
recentePretq 31 anos, cria bufalos nos campos, mesmo sabendm apraunidaderitica tal
pratica. Em entrevistedRretome disseque ndo se considerazéndeiroporque cria poucas
cabecas de bufalos seis ou oito. Segundo ele, assim com os demais quilomizaag
também pesca, |l avra e “esta na luta”, entado
e na sua participac&o nas mobilizacées dodeinitAléem disso, ele permite que as quebradeiras
de coco juntem coco na sua area e tem uma boa relacdo com a comunidade e com o territorio.

A entrevista confPretoe a observacao de sua insercao na comunidade durante meus
trabalhos de campo, permiteme afrmar que bem viver para ele comportaria a criacdo de
bafalos. A despeito disso, ele considera que respepeocura viver em harmonia coan
natureza e com aemaisquilombolas, ndo colocando outros Obices as praticas comunitarias
como a coleta do codmbacu. Participa das mobilizacbes e € um ativo articulador e orador do
Territorio, sendoindicadopelos quilombolasinclusive, como uma lideranca que colabora na
emergéncia de alternativas a que setprizso bem viver. Além disso, Poetem consciénai
de seus direitos culturais, pois considera que se criou na lida com os bufalos e ndo compreende
a vida sem a relacdo com esses animais.

O outro caso é o ddanicurg 50 anos. Na area que fica sua residéncia ela e sua
familia criam peixes dentro de um deu Este acude nao fica dentro dos campos inundaveis,
fica nas proximidades. N&o houve como certificar essa informacéo, mas varios interlocutores
afirmam que os acudes, como precisam de grande volume de agua, acabam por disputar com
0S campos naturais eslgar cursos de agua. Portanto, mesmo os acudes que nado sao feitos
dentro dos campos acabariam prejudicando os grupos tradicionais do Territorio. Os membros
da comunidade sabem ghtanicuratem acude, mas mesmo assim ndo colocam obstaculos a
sua participa@o nas atividades nem deixam de consiterdomo memla da comunidade.
Relativizam a questdo do acuddanicurg por sua vez, € uma das principais liderancas do

Territério, uma das quebradeiras de coco associadas ao MIQCB e uma das fundadoras do
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extinto Qube de Méaes de S&do Caetano, que, segundo ela, deu origem a associacdo de Sao
Caetano.

Logo, bem viver para ela comportaria a escavagao de agudes. Da entrevista com
Manicura e observacao de suas inser¢cdes durante meu trabalho de campo, é possivel notar uma
certa harmonia com a naturezenesmo que possa ser relativizagacom 0s outros membros
das comunidades do Territorio. Até pelo seu trabalho na quebra do coco, ela depende as
palmeiras em pé e luta especialmente por essa demanda. Uma das prinaigaisdigiosas
de Sao Caetan®anicuraé catdlica, junto com sua irnhdaria Juliacoordena as atividades da
Igreja Catdlica de S&o Caetano e é uma das benfeitoras do Festejo de Santa Luzia, em dezembro

Esses dois casos me ensinaram a complexificalagges que constroem o bem
viver nas localidades do Sul global. Ensinatiae que mesmo no Sul geografico ha norte e sul
e que tal divisdo, se feita de maneira cartesiana, nao auxilia nas compreensdes das realidades
observadas, uma vez que o0 ensejo naa élassificar realidades e sim compreefai&dentro
de um esquema analitico. E como afirma Aco:s
um caminho que deve ser imaginado para ser construido, mas que, por outro, ja € uma
realidade”

SegundoFernandoMamani (2010), a histéria mostra que sé ha duas formas
possiveis para o avanco das sociedades: a violéncia e o afeto. Ocorre que a violéncia é a forma
mais utilizada. ParMamanivivir bientambém é viver sem violéncia e com afeto e empatia.
Segundo seu ptmde vista, € a via dafetoque nos faz ser compromissados, assumir desafios
e amar os descendentes e semelhantes. Nesse sentido, diz ainda que o bem viver seria &
alternativa do consens@& nao da democracia da maioria. 1sso porque decisées tomadas pela
democracia implicariam em sujeicdo das minorias as maiorias e essa sujeicdo nao geraria bem
viver.

No entanto, em estudos de Laura Nader, vemos que essa abordagem com relacdes
de base colaborativa, afetuosa, harmoniosa pode ser desvantajosa aos SaUQBRIEOS
poderosos e perpetuar os desequilibrios nas relacdes de poder ja observadas (NADER, 1994).
Com efeito, caberia reivindicar o direito a diferenca e nele pautar as praticas coletivas.

Entendo essedireito a diferenca como a manutencdo de certo grau de
diferenciacdo entre os individuos de uma determinada comunidade que podem se refletir em

praticas sociais, concepc¢odes politicas, discursos e mesmo divergéncias internas
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Cesar Gordon (2014), ao estudar os povos Xikrin da Amazonia brasileira, afirma
gue paa eles o bem viver seria um conceito que carrega um conjunto de no¢des de dimensbes
éticas e estéticas, ao mesmo tempo que mant
defini¢des do viver befdno mundo social mebéngdkre é manter, em todos o#s migevida
social, um determinado quociente de diferenciacdo, ndo cair em um estado geral de
indi ferenciacao” -96cQREaDdranti2oditedo,a diferenced 5

N&o had um termo especifico que expresse a exata nocao de bem viver para 0s
Xikrin, que costumam utilizar um termo em mebéngbhkrejx Empregam em expressoes
comokam mejxmejx o ari bamejx kumrenx que tém significado pr
“estar bem”, “muito bom/ bem”, respecti vamen
nocao é vivida e, para esse povo indigena,-s@atde viver sem brigas, sem violéncia, com
fartura, sem doeig, fazendo muitas festasontando com a participacdo de todos. Portanto,
como falei acima, mesmo para Gordon, o estado de bem viver em umaidaaeundo é
representado por uma sociedade passiva ou consensual em todos 0s quesitos a que se submeta
pautas importantes a serem discutidas. Pelo contrario, baseado no direito a diferenca, defende
gue essas diferencas sejam respeitadas e consideradasns@nsos internos, pois assim
haveria harmonia e equililbri deixando as pessoas felizkks, e quando ndo ha respeito as
diferencas, como observado em campo?

E justamente o afeto que nos faz ser empaticos, romper barreiras e insuficiéncias de
formago pessoal e nos posicionar para além de posicdes midiaticas. O afeto surge da prética,
da interacdo. E produto de uma verdadeira integracéo. Portanto, ndo surge a partir de um ato
reflexivo. Ele surge a partir de reunibes presenciais em pontos de esagmiromunidade.

Por isso € necessario que as pessoas se encontrem com frequéncia, mesmo que seja par.
discutirem e discordarem. O propdésito dos pontos de encontros ndo é somente resolver
problemas, mas manter o grupo unido pelo afeto (MAMANI, 2010).

No Teritorio Sesmaria do Jardim, uma pratica consolidada no inicio dos pontos de
encontro (que pode se considerar tanto como local, quanto como o encontro em si) € a da mistica
cantada, na qual as mulheres costumam puxar hinos que aprendem com outros g@rupos qu
encontram nos movimentos das quebradeiras e dos povos tradicionais, para receber 0s membros

das comunidades e seus convidados com alegria e facilitar o entrosamento entre o grupo. Um

BA utilizac&do ed® tpeorrmoCe“svairve@orbdon se da pela tradu
Bolivia vivir biene pela tradug¢édo mais proxima do que seria o termo bem viver para os povos Xikrin.
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dos cantos utilizados na oficina de extrativismo do projeto do ProtG@owhunitério, realizada

em 24 de novembro de 2017 na comunidade Curva da Mangueira, foi explicdtioiuina

nos seguintes termos: “Na hora que ndés cant
a comunidade todinha vem pra ca pro meio e cada umsdiz nome e de onde é, Yolta pro

seu lugar e a gente continua. N6s vamos diz

Flor minha flor, flor vem ca

Flor minha flor, laia laia laia
Eu disse...

Flor minha flor, flor vem ca

Flor minha flor, laia laia laia

Eu vou chamar Santa Marfama dcas comunidades presentes]
Flor, vem cé!
Para se apresentar, laia laia laia

Eu disse...

Flor minha flor, flor vem ca

Para se apresentar, laia laia laia

-~

Figura 14 - "Flor, vem c&". Mistica da oficina sobre Extrativismo.

- N ® i ;
Enquanto antam, os quilombolas dancam e se divertem. Momento para espairecer no ponto de encontro, Igreja
Catdlica da comunidade vizinha Curva da Mangueira. Foto: Ciro Brito (2017).
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Interessante enfatizar a construcdo do afeto também a partir da relacdo dialética
entre discusséo e discordandiam que pese o mesmo autor (MAMANI, 2010) enfatize a
necessidade dos consensos, na pratica 0s consensos ndo sao corriqueiros e podem sgr perigosa
pois emsociedade comrelacdes de podeom diferenciais extremos como a ress busca de
consensos tende a pacificacdo e harmonias tiwas{iNADER, 1994). O trabalho de campo
me mostrou que pode haver dissensos mesmo entre 0Ss grupos mais préximos e mobilizados e
mesmo sobre assuntos de relevante interesse coletvmo € 0 aso da pescaa criacdo de
bufalo einstalacaade acude Portanto, ha situacbes em que as divergéncias sdo tamanhas que
geram clivagens que impossibilitam a conjunta construgdo do bem viver (entre fazendeiros e
quilombolas, por exemplo), enquanto ha sifies em que essas divergéncias ndo chegam a
guebrar o grupo ou fazer que esse grupo ex@lueejeite determinados membrdo caso
estudado, a questdo do uso dos comuns, quer fossem babacuais ou campos inundaveis, era ¢
ponto de impasse, inegociavel, sbrqual divergiam.

A seguiralguns exemplos de pontos de encontro que foram se revelando durante os

trabalhos de campo:

Figura 15 - Oficina sobre Territério durante a execucéao do projeto do Protocolo
Comunitario.

Durante ofiina reallzada na escola de S&o Caetano, momento de construgéo coletlva de mapas das comunidades
participantes. Durante a confeccgao, os quilombolas discutem sobre 0s marcos espagiss, baixas,
enseadas e taperas, por exemplo. Foto: Anny Linhar&g)(20
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O mutirdo de quebra de coco pode ser considerado um ponto de encontro das mulheres quebradeiras de coco
babacu. Em locais variados, a depender da mulher gueazon mutirdo, durante a quebra de coco muitos
temas sao discutidos e ha um fortalecimento do grupo das quebradeiras. Foto: Ciro Brito (2016).

Figura 17 - Mutirdo de quebra de coco no quilombo Bom Jesus.

1of iy ¥ 44 ! N
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As mulheres quebradegae coco consideram que a partir de trés mulheres juntas quebrando coco a atividade ja
€ considerada um mutirdo. Na foto acima, juntasaimo quilombo Bom Jesus, dez quebradeiras de coco. Foto:
Ciro Brito.
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2.23 Direito de relag@o com a terra

Podese considerar uma etapa rumo ao bem viver, a denomiaadastituicdo de
direitos Fernando Mamani (2010) acredita que as relacdes sociais e de vida estdo
desequilibradas gracas as hierarquias existédntetadas no capitaho mundo ocidental
moderno capalista. Como o bem viver ndo admite essas hierarquias, haveria apenas
responsabilidadescialmente construidaspos a transitoria etapa de reconstituicao de direitos.

Por conta disso, a tarefeara se atingir o bem viveér redistribuir equitativamentes derrase
florestas para quem nelas vivem e trabalhdé@maneira dinamica e permanente.

A proposta do autor € que essa redistribuicdo ocorra de acordo com o niumero de
membros das familias e que, nas comunidades, para ter o direito a terra, as fameilias de
cumprir certas responsabilidades como realizar trabalhos comunitarios, fazer parte dos
costumes e ritos e, principalmente, viver na comunidade. N&o se pode possuir terras a distancia
(MAMANI, 2010).

Tal proposta enfatiza a autonomia das comunidadesowsptradicionais,
caracterizando uma distribuicdo interna das terras. Necessario, portanto, como argumentei na
secao anterior, que sejam regularizados os territorios tradicionais e que a legislacao permita que
0 manejo dos territérios seja realizado pejogpos beneficiados. Como mencionei na secao
anterior e volto a tratar no capitulo 4, os desafios que se colocam, pois, vao para além das
decis@es politicas de tocar os processos de regularizacdo, eles encontram barreiras na legislacac
e nomodus operandio Estado mesmo depois das regularizacdes.

Falar de bem viver é defender terra e territério para os povos tradicionais, porque a
perda de suas terras reflete uma perda de contato com a natureza e, por conseguinte, uma perd.
de contato com o sagrado, comspiritualidade e com tudo o que mantem o grupo unido como
entidade cultural. A defesa desses dois componentes € expressa, pelo povo aymara, como
direito(s) de relacéo ou direito de relacionaise com a Mae Terra Os aymara reconhecem
gue nao sao donos thlra. Eles pertencem a ela. Logo, ndo ha que se reivindicar um direito de
propriedade sobre a terra e sim um direito de relacemaomela. E no territério que se
exercem os direitos de relacdo, sobre o manejo e conservacdo dos recursos natueacs e sobr
poder politico e econémico através da gestdo comunitaria (MAMANI, 2010). Nesse sentido,
entendo que uma das dimensfes do direito de relacdo é a autodeterminagdo, prevista na
Convencgao 169 da OIT.
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Na fala de Guglé possivel atentage para reivindicacaddesse direito. Ele me
explica o que é ser lavrador e lamenta que, no estdgio atual, ndo tem conseguido lavrar como
nos tempos bons de outrora, quando de tdo abundante a disponibilidade de terras-gentavam
dezenas de homens em mutirdo.

C: E o lavradorGugu € o que?

G: Lavrador é quem trabalha com roga, com milho... essas coisas assim. Trabalha na
terra. Ou melhor, trabalhava. Porque agora nds nao tamo trabalhando quase nada,
porque nds nao tem terra pra ta lavrando.

C: Entéo tinha um periodo que o sonseguia trabalhar na terra?

G: Sim. Trabalhava. Trabalhava bastante. N6s éramos muita gente. Cada um rogava
duas linhas, trés linhas. E a gente fazia era trocar dia. Eram dez, doze pessoas, que
se juntavam e trabalhavam hoje com um e amanha ja era gom Ai até terminar.

Se nos éramos doze pessoas que trabalhavam, entdo eram doze rogcas que nés
tinhamos.

Vé-se, portantg que o direito a terra esta intimamente associado ao direito de
relacionarse socialmenteeom aqueles que compartem uma relacdo ezxmumda com o0
territorio. Relacbes de género e entre geracdes sédo construidas ou consolidadas durante esse:
mutirdes, em que o0s jovens aprendem como se relacionar com o dono da roca e demais adjuntos.
No entanto, nas sociedades ocidentais contemporaneslagdo entre bem viver e formas de
apropriacédo da terra é muitas vezes tida como-euitiente, ou seja, o bem viver dependeria
de certos tipos de propriedade ou determinados padrées minimos de renda que garantiriam a
propriedade. Essa concepcéao é frddoexpansdo quase ilimitada do consumo. A propriedade
(como bem deonsumo) parece ser tdo central nas sociedades atuais que até a felicidade e a
dignidade humana séo vistas como dependentes da propriedade de um conjunto de bens pare
gue possam garantir @nstituicdo das pessoas e suas subjetividades. Contudo, ao mirar 0s
povos indigenas, essas premissas parecem ser relativizadas, especialmente ao se notar o cas
do povo indigena Xikrin do Cateté, grupo Mebéngbkre (Kayapd), da Amazénia (GORDON,
2014).

Cono argumento em outro trabalho, a nocéo de territorio se diferencia da nocéo de
propriedade (BRITO & PORRO, 2016). Esta, definitivamente, aggegadeia de consumo
trazida por Gordon. Aquela pode ter relagcdo com consumo, mas de forma que ndo se rege pelo
consumo definido no mercado. Ademais, a detencdo de propriedades ndo necessariamente
conduz ao bem viver, mesmo que tenham sido objeto de regularizac&o fundiaria pelo Estado. E
0 que se observou na regido do Mearim, no Estado do Maranh&o, no estudalupreicem
2015 (MONTEIRCet al, 2015).
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Ha uma direta e estreita relacdo entre bem viver e apropriacdo da terra, 1Has essa
terrass a que me dirijo séo construidas como os territérios de povos e comunidades tradicionais
endoaquelas transformadas em mergdds através da propriedade. Com efeito, a dependéncia
da felicidade e dignidade humana deslessmiam da propriedade e atrelseiam aos processos
de construcéo do territofib

Cesar Gordon (2014) relata que na Amazoénia indigena a condi¢cdo de bem viver
estaria relacionada a uma estética e a uma moralidade que valorizam sentimentos de pertenca,
relacBes de cuidado cotidiano entre parentes, afetos familiares, comensalidade, partilha, dadiva,
afabilidade, suporte emocional, compaixao e liberdade pessoatl&cdo ao Estado nacional
brasileiro, bem viver estaria relacionado a autonomia comunitaria e a seguranca-juridico
institucional. Este segundo elemento envolve tanto a demarcacédo e a protecédo dos territorios
indigenas, como um controle minimo sobre E@Essos politicos decisorios que afetam a vida
na aldeia.

Para esta dissertacdo, objetivei entender se e como essa nocdo de bem viver
ofereceria suporte para explicar a situacdo almejada pela reivindicacdo de regularizacdo
fundiaria como quilombo, uma vegue o0 grupo social em questdo ndo tem consenso ou
harmonia sobre essa proposta e suas implicacdes, especialmente no que se refere a

consequéncias para a interacdo com a natureza.

2.24 A incorporaé@o do bem viver em constitdies latinoamericanas

O bemviver também tem uma abordagem no campo juridico. Expressamente esta

previsto em textos constitucionais de paises da América do Sul e alguns autores dimensionam

]

essas constitui¢cbes como um constitucional

44 Alerto que, devido as categorias felicidade e dignidade humana ndo seremdasidinetamente pelos grupos
tradicionais do Sesmaria do Jardim, esses termos sdo apenas por mim utilizados em se tratando de uma hipétese
anal itica. I nclusi ve, € perceptivel uma descrenca
h u ma prés $e tratando, portanto, de um vocabulo que faz parte da gramatica de luta desses grupos. E
importante ressaltar a distincao entre os termos registrados em campo, a partir de entrevistas ou anota¢des durante
observacao participante, e as noc¢des e dosadtilizados para explicar situacdes captadas na pesquisa empirica.
Termos como género, conhecimento tradicional, direitos humanos ou sustentabilidade, ndo emergem de discursos
dos grupos tradicionais estudados, antes sdo nocdes que ajudam alexplieftamente que, na esfera de
interacBes construidas entre suas organizacdes sociais e agentes de cooperacdo para 0 avan¢o de sua
reivindicagfes no espaco publico, estes termos vém sendo acionados estrategicamente para que se facam legiveis
a sociedade mis ampla e ao Estado. Conhecimento tradicional e bem viver sdo exemplos desses termos que foram
legitima e recentemente incorporados na terminologia das organiza¢des quilombolas, o que nao quer dizer que
essas nogdes ndo estivessem presentes na vidadesdea sua origem.
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comomrte do chamado “novameonstanbici &mia IRIAS 8¢
ARAUJO, 2015; WOLKMER & FAGUNDES, 2011).

Shiraishi Neto e Araudjo (2015) afirmam se tratar de um conceito constitucional,
pois é encontrado nas Constituicdes da Colémbia (Cogétitude 1994), Venezuela
(Constituicdo de 1999), Equador (Constituicdo de 2008) e Bolivia (Constituicdo de 2009).
Segundo estes autores, tratade um marco paradigmatico, pois traduz uma opcao politica e
juridica de afastamento da teoria constitucionabgeia. Portanto, este diante de uma
verdadeira refundacéo do Estado, que apresenta alguns desafios a sedamezagles o de
como passar do texto constitucional a préatica de algo que devera ter todos os cidaddos como
destinatéarios, e ndo somentemVvos indigenas, o que certamente implica em antagonismos e
conflitos, indicando a necessidade de processos revolucionarios.

Ademais, a previsao constitucional € fundamental para avaliar o estagio social e
juridico que o referido pais se encontra edifidde aos compromissos constitucionais de base.

Em relagéo ao Equador, afrmam que a constitucionalizacdo do bem viver foi uma necessidade,
mesmo nao se tratando de uma nocao clara para a maioria do povo equatoriano. Duas sao as
explicacbes para tal cditsicionalizacdo. A primeir& de que se trata de unmevisivel
consequéncia de um processo social acumulado e a segyuela éocao do bem vivexforca

a ideiade que estariamos a viver em uma sociedade de risco.

Em relacdo ao Equador, a constituci@eagdo do bem viver € um episédio
emblematico porque no seu preambulo traz a decisdo de construir uma nova forma de
convivéncia cidada, em diversidasteciale emharmonia com a natureza, para alcandamen
vivir e, no capitulo 1°reconhece o caratamtercultural e plurinacional do pais (ACOSTA,
2016).

Na avaliacdo de Catherine Walsh (2010), a incorporacadudm vivir na
Constituicdo tem significadale rupturahistorica dado apraxis, por parte do Estado
equatoriano, da adocdo de modelos de desamemto do NorteDai aconceituacdo do bem
viver como politica publica e esta nocao ser resultado de acéo social, politica e epistemoldgica
do movimento indigena nas ultimas décadas. Contudo, a aeteralgumasriticas, tanto

sobre a sistematizacdormtitucional quanto ao que vem observando na pratica estatal.
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As bases do que se denomina como um novo modelo foi solidificada sobre uma
relacdo triangular entre: direitos da naturezhuen vivir— regime de desenvolvimerifo
Acosta (2016) e Walsh (2019¥m problemas nessa amarracdo do desenvolvimento ao bem
viver, mesmo ante toda a carga revolucionéaria que o bem viver se propde a levar. A preocupacao
de Walsh (2010) é a de quebaen vivirtornese outra ferramenta no discurso do Estado,
instalandese cano um termo cooptado e funcional para as estrutigastese, de fato, com
pequeno significado para uma transformacéo intercultural, epistemoldgica e plurinacional, tal
como prometido.

Além disso, se buen vivircontinuar vinculado ao desenvolvimentdyem viver
como desenvolvimento seria o préprio Estado e ele, o Estado, que definiria bugurevévir
na complexidade de sua linguagem tecnocrata, econémica ou humanista. Assirsgpoder
indagar: em que medida realmente o bem viver seria um rompinoam as matrizes
capitalistas ocidentais? Ou seria apenas mais uma faceta desse capitalismo, que teria
entrelagcado e envelopado ufiasofia de vida libertador@VALSH, 2010}

Outras criticas sasistematizadapor meio de diversos interlocutores. Flarelo
Simbanfa, dirigente da Confederacdo de Nacionalidades Indigenas do Equador, € categdrico
sobre o assunto. Diz que o governo do Equador redweio vivira acesso a servigos, entao
guanto mais se investe em saude, educacao, obras publicas e secidgssmsais aproxinma
seia do bem viver Ocorre que essa ilusdo acaba por ndo questionar o modelo econémico
vigente, que continua a impulsionar o consumismo e o produtivismo com base no
neoextrativismo dos recursostarais do pais* ( . . . ) O a Balieas Evd Klaradleg, d
diante da proposta de ndo expandir a extracao petrolifera na porcdo amazoénica de seu pais, foi
categdérico: ‘De que, ent ao, vivera a Boliwv
petrdlec? (ACOSTA, 2016 p.113.

O autor aponta gu@esmo 0S governos considerados progressistas acabam por se
irmanar com os governos liberaisuando se considera a base ec
gue os governo'progressistds para além do discurso, ndo sédo capazes de desenhar e levar a
caboopceé s alternativas a modalidade de acumul
De todo modo, ndo had como negar que houve avancos constitucionais e que os desafios que se

colocam na prética sdo desafios a se superar ao longo dos processos sociagies Qalite

%“Considerando regime de desenvolvimento como o cor
econdmico, politico, sociocultural e ambiental que garantem a concretizapd@davio u sumak kawsay’
275).
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destacar, porém, algumas iniciativas positivas que, de certo modo, tém conduzido a esse
caminho de superagdo dos entravesquisstitucionalizacdo. Segundo Acosta (2016), uma
delas é da criacao da primeira vara judicial da Natureza nas lIhapa@adade a acao de protecédo
do rio Vilcabamba, na provincia da Loja, no sul do Equador, em marc¢o de 2011, com base nos
Direitos da Natureza.
Isso porque, com o0 bem viver, sob a perspectiva do Direito, desdocaeixo do
ser humano para a Méae Terra, comingpal e prioritario de sujeitditular de direitos,
paradigma do qual surgem propostas de reestruturacdo de todo o ordenamento juridico
(MORAES, 2013).Esse deslocamento tem implicacdes conceituais, que se refletem em
processos juridicos e, portantoaeta a questdo de diferenciacdo em valoracdes e direitos.
A transformacdo da condicdo da naturegzassandade objeto para sujeito de
direitos pode ser considerada um processo de libertdgauaturezae que se solidifica por
meio de grande esforco pgadd, por parte de povos e comunidades que mantém com ela, atraves
de seus componentes vivos, relagdes mais equiparad4sE pr eci so acei t ar
tém o mesmo valor ontologiceo que nao significa que sejam idénticos. Isso articula a nocéo
de‘ i gual dade biocéntrica’, em que, segundo E
i mportancia e, portanto, merecem ser proteg
Particularmente, considero a argumentacéo basead#or@ntoldgico, por si so,
pouco palpavee, por isso, fragil. Contudo, ha outras linhas argumentadizasloracéogue
vém se somandaesta, como a que diz qué€?achamamadunciona como um superorganismo
Vivo e, por isso, héelacionalidadeentre todos os seregudo estaria relacionad@mtudo e
todos (ACOSTA, 2016).
Outro argumento interessante € o de Leimbacher trazido por Acosta (2016, p. 124)
gue diz que o aspecto centraldos Direitod Nat ur e z a sdireitd @aexisténaiae s g a t
dos préprios seres humanos. Essa pode ser uamnesi@atégia politica, pois traz o ser humano
para discusséo, facilita o convencimento ao celoc@mo protagonista, a0 mesmo tempo que
deixa claro que, negando esses direitos, o ser humano nega a sua prépria existéncia, uma vez
gue os recursos sao fin#. No entanto, enquanto estratégia politica, temos que considerar que,
além de seres humanos, esses protagonistas sdo agentes sociais, com diferenciais de poder pc
vezes extremos. Entdo, a questdo seria: direito a existéncia de quais seres humanos?
Nessesentido, & que se fazer a relagdo e também destacar as diferencas do que

seriam os Direitos da Natureza e os Direitos Humanos. Considerando o direito dos povos
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indigenas como parte dos direitos humanos, em se tratando de direitos da natureza existe um
risco euroéntricode identificaro s “ s e Icomaagnaturezfou acreditar que a natureza €
“coisa de indio”. Seria igual mente grave p
fossem, na verdade, uma tentativa de imposicdo de condigéesrigem externa, as
comunidadesndigenas pois isso reduziria sua capacidade de autodeterminacdo (ACOSTA,
2016).

Nos Direitos Humang® centro esta colocado na pessoa. Nos direitos politicos e
sociais, o Estado reconhece esses direitos ao cidaddo como paria deédo individualista e
individualizadora da cidadania, com os direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais.
Esses direitos se inserem numa visdo classica de justica, que incorpora conceitos como
imparcialidade. Ocorre que, para cristalidmeitos econdmicos e sociais tem que haver espaco
para a justica distributiva ou sociatjemtada a enfrentar a pobreza (ACOSTA, 2016).

Por sua vez, nos Direitos da Natureza o centro esta colocado na Natureza, que inclui
o ser humano. Nao se defendeaunatureza intocada, pois isso levaria a deixar de cultivar a
terra, deixar de pescar ou deixar de criar animais. De fabir@ssdaNatureza defendem a
manutencdo dos sistemas do conjunto de vidas e séo representados por pessoas, comunidade:
povos @ nacionalidades (ACOSTA, 2016). E o que diz o art. 71 da Constituicdo do Equador:
“Toda pessoa, comuni dade, povo ou nacional
cumpri mento dos Direitos da Natureza’”.

Distinguindase dos aspectos dos direitos dairegta, estdo os direitos ambientais
gue, #gundo Acost§2016) estdo sob o espectro ddiseitos humanog defendem gustica
ambiental Sob o espectro dakreitos da naturezastariam oslireitos ecoldgicosque visam
agarantia daustica ecolégica

Pa exemplo, a indeniza¢des por danos ambientais direcionadas as comunidades
afetadas, enquadraeiam nachamadgustica ambiental, sendo sua discusséo incumbéncia do
direito ambiental. Por sua vez, a justica ecoloégicestarseia a assegurar a persistéa e
sobrevivéncia das espécies e de seus ecossistemas como conjuntos ou redegalganda
a restauracdo dos ecossistemas afetados. Na realidadeedmlEar simultaneamerdasduas
justicas: ambiental para as pessoas e ecoldgica, para azZsdai@OSTA, 2016, p. 1327
articulacdo entre essas duas justicas seria condicdo para a realizacdo da nocao do bem viver.
Porém, essa articulacdo tem sido gradativa e s6 ocorre formalmente quando ha uma mudancga

de paradigmas que sustentam o arcabowsinstrumentais juridicos de Estados e sociedades.
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A mais importante mudanca de paradigma juridico do século pasgassotse
na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948, na qual se estabeleceu que todo ser
humano é pessoa (MORAES, 2013) e, igsp, tem direito a direitos. Portanto, é possivel
afirmar que, nesse momento, estamos participando de uma outra mudanca de paradigma,
contrahegemonica, pois vem do Sul global, especificamente de paises periféricos (Equador e
Bolivia), no qual se estalsgleu que a natureza tem direito a direitos. Porém, como apenas
grupos sociais constroem, atdtyibuem ou atribuem a outros o direito a direitos, resta saber
gue grupdqou grupo¥lograra definir e atribuir os direitos devidos a natureza.
O Direito, as istituicBes, as politicas e as instancias governamentais tém evoluido.
Desde aquelas ja longinquas declara¢tes, mudancas foram introduzidas. Aeancou

muito, mas néo o suficiente. A sociedade civil, com crescente consciéncia global,
comeca a dar inicio ana série de acoes e irativas (ACOSTA, 2016, p. 135).

Os préoximos pass parecem ser consolidar o bem viver nassps em que esta
nocado ja foranstitucionalizadalou constitucionalizadaem alguma medida e, para Acosta
(2016), articular estratégiageémnacionais para impulsionar um tratado internacional de direitos
da natureza a Declaracdo Uwersal dos Direitos da Naturezhk até haveria propostas nesse
sentido: a Cartada Terra, porexemploma t ent at i v aaregera$ so@edasldsi t u
de todoo planeta, promovida no contexto das Na¢des Unidas desde o ano 2000. Outra € a
Declaracao Universal dos Direitos da Terra”

Porém, o caréater universal dessas declaracfes ou cartas ndo deve apagar 0S
diferenciais que regem a vida dtistintos continentes e pais@snocao de bem viver pode ser
acionada de modo revolucionario, pois invoca um rompimento com as raizes europeias que
colonizaram os ordenamentos juridicos dos paises da América Latina. Busca quebrar com a
pilhagementre paisse questionar a suposta existéncia defstado de Direito (MATTEI &
NADER, 2013).

Em que pese ndo haver expressa mencéo ao bem viver na Constituicao e legislacbes
infraconstitucionais brasileiras, 0s movimentos sociais de povos e comunidades triadiciona
agregarana sua gramatica de lutas e passam a reiviAldicis espacos que estdo inseridos.
Mesmo timidamente é possivel relacionar alguns aportes do bem viver em normas que estéao
sob o manto do ordenamento juridico brasileimDecreton® 5.051/204, que regulamenta a
Convencgao 169 da OJE o Decreto 6.04(2007, por exempl o. “Esse é
buen vivir propor uma alternativao desenvolvimento e por essa via ressignificar o papel do
direito e do estado naET®&ARANIDAAIES, pc3BA).i | © ( SF
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3 TERRITORIO SESMARIA DO JARDIM: UM CAMPO DE DISPUTAS
3.1 Histérico dolocusde pesquisa

O Territério QuilombolaSesmaria do Jardinfocusdesta pesquiséica entre dois
municipios da Baixada Maranhense: Matinha e OliNdaa do Maranhédo, do qual Matinha
esta destacado em cor branca no mapa aldamaampo € mais comum qas membros das
comunidades se liehm ao Territériomuito maiscomoparte deMatinhado que Olinda Nova,
isso se deve, também, porque acessam sepltaisos e privados principalmente em Matinha,
cujo centro urbano é mais préximo do Territério em relacdo ao centro urbano de Olinda Nova
do Maranh&oTitulos de eleitor, escolas dentro do Territério, agentes de saude e outros servicos
do Estado sédo vincadlosa Matinha. Conforme os dados levantados durante levantamento
ocupacional do processo de regularizacao territorial, a maioria das naturalidades dos membros

das comunidadgambémé de Matinha.

Figura 18- Territorio Sesmaria do Jardim, nos municipios de Matinha e Olinda Nova
do Maranho.

Territério Sesmaria do Jardim Legenda

Area Total - 1632 HA

Localizagdo: Municipios de Matinha e Olinda Nova do Maranhao
Comunidades:

Quilombo Bom Jesus

UTM - 7 (23)

498329 E

9663679 N

Comunidade Patos

UTM - Z (23)

499181 E

9664245 N

Quilombo Sao Caetano

UTM - 7 (23)

500070 E
9665175 N

!
L

G S
Fonte: Floréncio Dias (2017).

Tratase de um territdrio com area total de 1.632,19 ha (mil seiscentos e trinta e dois

hectares e dezenove centiates)destacado em vermelima figuraacima-, que engloba areas

46 Essa arefoi delimitada oficialmente em setembro de 2016, como uma das etapas da regularizacdo fundiaria em
curso no ITERMA. A delimitagdo foi realizada por equipe do 6rgao estadual conforme a orientacéo e indicagcao
de membros das comunidades do territorio.
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de campos de teso e areas de campos inundayestacados no mapa com limites de cor azul.
O Territério deSesmaria do Jardim € composto por trés povoados nos quaiswinggdes
familiares que poderiam ser conceituadas como carspgriesignadas comoomunidades
tradicionais equando autatribuidas, comeomunidades quilombolakleste sentido, temos o
quilombo Bom Jesus, o povoado Patos e o quilombo Sao Caetano.

Os quilombos d8om Jesus e S&o Caetano tém grupos mobilizado®eiagses
constituidas comassociacdes quilombolas. Aoshddéém o reconhecimento da Fundacao
Cultural Palmares por meio da certificacéo oficial de quilofifbésassociacéo quilombola de
Bom Jesus é registrada comssociacdo de Moradores e Produtores edeitoras Rurais
Extrativistas Remanescentes do Quilombo Bom Jesasassociacdo quilombola de S&o
Caetano é registrada coniénido de Moradores Rurais Extrativistas Remanescentes do
Quilombo M6 Sao Caetano

Em que pese ndo haja audentificacédo coletiva@m certificacao oficial, em Patos
também ha membros da comunidade que seidetdificam como quilombolas e encampam a
mobilizacdo quilombola que ha fA@rritério Sesmaria do Jardim. Como uma das estratégias
adotadas, os quilombolas de Patos asses@ama associa@go de Bom Jesus ona de Séao
Caetano, sob o argumerdeque o territério € uno e o direito de associacao € livre.

A figura abaixo— 19 - destaca faixa de territorio relativa ao quilombo Bom Jesus.
Interessante notaraaea ddonalidade verdesuroque representa a Mata de Bom Jesus, uma
das poucas formacdes florestais do Territério que ainda ndo foram devastadas por completo
em que pese haja diversos relatequilombolas denunciando que fazendeiros vém derrubando

tal vegetacao, visando ptan capim ou liberar a area para fazer acudes.

47 0 quiombo Bom Jesus foi certificado pela Fundag&o Cultural Palmares (FCP) em 20 de dezembro de 2012 sob
o registro de n° 1.753, fl. 170, Livro de Cadastro Geral n® 014. Ja o quilombo S&o Caetano foi certificado pela FCP
em 13 de dezembro de 2012 sob o regiéra® 1.754, fl. 171, Livro de Cadastro Geral n° 014.
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Figura 19 - Quilombo Bom Jesus
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Fonte: Sérgio Serra (2015).

A figura 20 destaca faixa de territério relativa ao quilombo Sdo Caetano.
Diferentemente de Bom Jesus, onde ha o predontie mata, em Sao Caetahé maior
ocorréncia de area de campos inundaveis. Quando cheios, nos meses de janeiro a agosto,
contornam a regido leste de Sdo Caetano e vem entrando rumo ao norte. Especialmente em Sac
Caetano, a peseatesanaé uma atividad muito realizadémesmo que por curtos periodos do
ano, tendo em vista que nos outros, os peixes, quando ndo morrem devido a devastacdo causad:

pelos bufalos, ficam com forte odor de urina ou gosto de fezes dos bufalos criados livres no

campg.
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Figura 20 - Quilombo S&o Caetano
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e Sao Caetano. Nao houve o georreferenciamento individual do povoado, uma vez que, no

Fonte: Sérgio Serra (2015).

A comunidade de Patos fica no centro do Territério, entre 0os quilombos Bom Jesus

periodo @ demarcacado, havia um impasse quantmlesdo da comunidade no processo de

regularizacao fundiaria que estava por iniciar. Atualmente, a comunidade faz parte do Territorio

e, consequentemente, do processo de regularizacéo fundiaria em curso no ITERMA.

Conp se V&, portanto J&an de intermunicipalSesmaria do Jardié um territério

pluriétnicoe pluridentificadq pois os membros das comunidades que la vivem autoidentificam

se como quilombolas, pescadores, pescadoras, quebradeiras de coco babacu, ageicultore

agricultoras familiares e cacadores, designacdes registradas durante os trabalhos de campo €

gue podem ser consideradas como pertencastasegoria povos e comunidades tradicionais.

E o caso dé&rundina Santqguilombola webradeira de coco babagwma das

liderancas do Territorio Sua militancia, sempre ligada ao movimento das mulheres

guebradeiras de coco babagem se aproximando de movimentds representacdo das

comunidades quilombolaBuscando articular as demandas quilombolas do Tesrb@smaria

do Jardim com as demandas dos movimentos organizados, como o CCN e a CONAQ. Em que

pese

ter nascido no povoado Ol ho D’ Agua,
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Erundnas e mudou para o quil ombo BoAmithavslauesta ai n d
relacionada a este territorio. Aqui eu nasci, me criei... Entendo que a vida se constroi ha.terra
Conforme dados do censo demogréfico de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatisticas (IBGEJ, o municipio de Matinha tem uma area @2,43 km2 contando com
uma populagdo estimada em 21.885 (vinte e um mil oitocentos e oitenta e cinco) habitantes,
dos quais 56,63% vivem na zona rural (13.002 habitantes) e 43,37% vivem na zona urbana
(8.883 habitantes). O TerritoriQuilombolaSesmaria ddardim se encontra distante 8 km da
sede do Municipio, conforme estimativa loddatinha é um municipio que tem como base de
sua economia as atividades agropecudrias e de servi¢cos, a primeira correspondendo a 46,17%
do PIB municipal e a segunda 43,81%g&ndo a Portaria n°® 96 do Ministério do Meio
Ambiente, de 27 de margco de 2008,naunicipics de Matinhae Olinda Nova do Maranh&o
fazem parte do bioma Amazdénia, bem como o municipio de Viana, do qual Matinha se
emancipou em 1948, por meio da Lei Estatd&l67, de 31 de dezembio
Sobre Viana, sua formagisegundo o IBGE, remonta a segunda metade do
século XVII, qguando jesuitas teriam fundado a Missdo de Conceicdo de Maracu, deslocando
indios Guajajaras para la. No inicio do século X¥$se grupo taiedificado a primeira igreja,
sob a invocacdo de Nossa Senhora da Conceigcédo. Posteriormente aos jesuitas;sssaram
sede da aldeia e em outros pontos alguns colonos sob o patrocinio da administracdo publica.
Esses colonos se dedicaram ao comércio griaudtura, tendo a mao de obra escrava como
principal fonte de producéo. Em 08 de julho de 17d&¢riada a Vila de Viana pelo governador
da Capitania Goncalo Pereira Lobato e Spgsa também, jA& em 30 de outubro de 1759
concedeu uma légua de terma guadra para o seu patrimbénio. Mais tarde, como forma de
indenizacéo devido a doacéo se tratar de terreno parcialmente alagadipejsseoncedida
mais uma porcédo de terra, contigua ao primeiro patriménio da Vila.
Foi osmente em 30 de junho de 1856r meio da Lei Provincial n° 37@ueavila

de Viana foi elevada a categoria cldade. Em divisdes territoriais de 1936 e 1937, o entdo

4 Do Instituto Brasilero de Geografia e  Estatisticas  (IBGE). Disponivel  em
<http://www.cidades.ibge.gov.br/xtras/temas.php?lang=&codmun=210650&idtema=1&search=maranhao|matin
halcensalemografice2010:sinopse>. Acesso em 29 out. 2016.

49 Segundo dados do IBGE. Disponivel em
<http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=210650&se%7Cmatinha. Acesso

em 29 out. 2016.

50 Disponivel em
<https://cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=211280&search=maranhao|vianalinfograficos:
-historico>. Acesso em 29 out. 2016.
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municipio de Viana passa a ser constituido de dois distritos: Viana e Matinha. Até que, pela Lei
Estadual n® 267, del3le dezembro de 1948, o distrito de Matinha desmesgde Viana e
tornase um municipio independente. Logo, pela divisdo territorial vigente em 01 de janeiro de
1949, Viana passa a compsg de um unico distrito, com 0 mesmo nome.

O IBGFE! aponta que aofmacédo de Matinha se deu em meados do século XIX, por
mei o dos “colonizadores” padre Joao do Lagc¢
teriam instalado engenhos de acuUcar nas proximidades da atual sede do Municipio.
Paralelamente, o comendador J&=fort e o caboclo Eziquiel Meireles teriam instalado
fabricas de farinha de mandioca. Como a histéria oficial ndo revela a presenca de agentes
andnimos e banidos pela colonizacdo, e a memoéria oral ndo logrou a transmissdo desse
conhecimento, ndo se podérmar exatamente quem foram os grupos deslocados por essa
histdria generalizante.

Oficialmente, consta que essas quatro figuras, proprietarias de terras, dispunham de
elevado numero de mao de obra escrava, do gl
territério. Anos depois, Serapido e Gustavo Serra e Silva, filhos do comendador Anténio Alves
da Silva, teriam se fixado na margem da estrada que ligava a localidade até o municipio de
Viana, instalando ali um pequeno comércio.

Com o advento da chana@bolicdo da escravatura-escravos e mesticos, que
trabalhavam nas fazendas vizinhas, se instalaram nas proximidades da casa comercial aberta
por Serapido e Gustavo Serra e Silva, formando, assim, um nucleo residencial que se
desenvolveu, criando o poado de Matinha.

A historia de Matinha contada dentro do Territorio tem varias fontes, entre elas um
livro de autoria de Euzebia Amaral da Silva, trazido a mim pelo sdodor Fernandesma
das liderancas dgquilombo Bom Jesus. Ele relatou que certaaergguanto passava proximo do
lixdo da Prefeitura encontrou uma menina brincando com esse livro, que estava bem amassado
e sujo. Achou interessante e pediu o livro para a crian¢ca, que o entregoldodBene
apresentou a obra numada do dia 27 de julho d2016.

No livro, Euzebia da Silva revela que nasceu em Laguinho, municipio de Viana,
em 1930.Ela éfilha de proprietarios de engenho de acucar, que produziam agua ardente de

cana na Fazenda Jussaral, e nora de upredgito de Matinha, Aniceto Mariano §a. Seu

51 Disponiveis em
<http://www.cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=210650&search=%7CmatiAlcasso
em 29 out. 2016.
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Jodaonédo soube me informar se ela ainda se encontrava viva e, em estando, onde eu poderia
encontrdla. De todo modo, sua descricdo detalhada de vida, por meio das linhas daquela
biografia, a tornaram evidentes naquele campo exploratério, aindaama@ontgrcomsuas
palavras, um pouco da histéria do Municipio. Ja no segundo trabalho de campo, percebi que
meus interlocutores principais deveriam ser os titulares da memoria oral do grupo em estudo,
pois essas memorias, ainda que recentes, certarafietigiam as intencdes das reivindicacdes

pela regularizacdo fundiaria.

Tal como na histdria contada pelo IBGE, os quatro personagens primeiros da
formacdo de Matinha se repetem na histéria contada por Euzebia da Silva. Segundo os relatos
da professoraylatinha teve origem com a imigragéo de alguns colonos portugueses em meados
do século XIX, época em que houve a instalacdo dos engenhos Nazaré e Santa Maria. O
primeiro de propriedade do Padre Jo&o do Lago e o segundo do comendador Antonio Alves da
Silva. Epoca, ainda, da instalagéo das fabricas de farinha de mandioca localizadas no sitio
Espanha, propriedade do comendador José Belfort, e outra em Santa Maria dos Meireles, de
propriedade do lavrador Ezequiel Meireles. Esses chamados colonizadores teridonao

Municipio um consider avel numer o de escr

agr i cGoi a mlécimento do comendador Antonio Alves da Silva, seu filho, Jodo Carlos

Serra e Silva, transferiu o e nBgoenm hJoe sdues "a ¢ U/

turno, seus outros dois irméos fixarame na mar gem da estrada de
sul da Sesmaria do Jardim”

Euzebia da Silva escreve que, aposhamadaabolicdo da escravatura, muitos
escravos e mesticos de fazendas vizink@&sam residir nas proximidades do que,
posteriormente, passou a se chamar povoado de Matinha. Eles ajudaram, portanto, a
desenvolver o nucleo residencial de Matinha, facilitado zmeta fértil para a agricultura.

Divergindo dos dados do IBGE, da Silvaata que Matinha teria virado municipio
ja no ano de 1920, por meio da Lei n°® 931, de 07 de abril. Aponta, ainda, que tal fato se deveu
aos esforcos dos irmaos Heréaclito e Antonio Augusto Alves da Silva. De todo modo, a
“independénci a” vidiea pMtr tlaiLai h°267 sdé 31tdedeiembro de 1948,
gue estabeleceu a emancipacdo em relacdo ao municipio de Viana. Determinante influéncia
nesse processo teria sido exercidg p épocadeputado Afonso da Silva Matos.

No livro de Euzebia, encomerdla pela Prefeitura, hd duas referéncias aos

guilombos Sao Caetano e Bom Jesus, no tocante ao chamado turismo ecoldgico:
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Figura 21 - Referéncias a Bom Jesus e S&aetano no livro de Euzebia da Silva.
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Foto: Ciro Brito (2016).

Emseguida, listese os eventos tradicionais do calendario da cidade, evidenciando
se 0 Festejo de Sdo Sebastido, que € o padroeiro de Matinha e, em relacdo ao Territorio
QuilombolaSe s mari a do Jar di m, a reducao padoa “f
os informantes do quilombo Sédo Caetano, o tradicional festejo popular do Territério ocorre em
Sao Caetano, em homenagem a Santa Luziajraeate de 01 a 13 de dezembro.

Dentro do Territorio circula uma histéria bem diferente da relatada pelo IBGE e
pek professora filha de senhores de engenho. Durante os trabalhos de campo, notei que fora se
revelando um passado de muita exploracdo e sofrimento e que os quilombolas nunca
naturalizaram a escraviddo ou elevaram os portugueses senhores de engenho a herdis

responsaveis por desbravar o que hoje é considerado o municipio de Maninado o relato
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de ocupacéo da comunidade Bom Jesus (2§ X2 erritorio Sesmaria do Jardim comecou a
se constituir no século XIX, a partia criagdalo engenho Santa Maria, 8o. Heréclito Ovidio
Alves da Silva. O periodo que a mem@ria coletiva recupera como sendo 0 mais pernicioso para
0s escravos foi 0 que o engenho se encontrava na administracéo de Joao Carlos Serra e Silva,
filho de Heraclito, que o teria recebido em heea@pds o falecimento do p@is interlocutores
apontam que a area onde existia 0 engenho ficava em parte dentro do que hoje se concebe comc
o Territorio e em pae fora. A parte que esta inclaido Territério foi dada em heranca a Jodo
Amaral da Silva, enhecido como Juca Amaral, sobrinho de Jodo Carlos Serra eJoifi@.
Carlos cultivava cana de acucar e seu engenho era responsavel por fabecgragétar e
cachaca para atender a regido em tdraoelatado que muitos escraweam explorados ness
engenho e supenaltratados. Sedo® me contou em entrevista que, durante o processo de
confeccéao do referido relato de ocupacéo da comunidade, ancidos da comunidade contaram que
o senhor de engenhdgéo Carlosobrigava escravos a se deitarem em ailadama para que
entdo, e sem se sujar, ele e seus familiares passassem pofaintem houve relatos de
transporteem uma rede ou em uma cade@aando o senhor e membros de sua familia queriam
se deslocar pela area do engenho sem se sujar ou serarpaadiar, subiam em cadeiras ou
redes que eram levantadas pelos escravos, funcionando como uma espécie de c@asagem.
0 senhor ou 0s membros da fam$iéasujassemesmo nas cadeiras ou redesescravos eram
severamente castigados com sugatepoisjogados no pocdo gusegundo o entrevistado,
atualmente € conhecido como Pocédo de Jodo Charasima humilhacdo publica, um castigo,
gue ndo chegava a assassinar 0s escravizados mas servir de licdo para 0s outros escravos.

Segundo seu Jodo, saurra cor castigo funcionava assim: 0s escravos eram
amarrados em um tronco e, em seguida, acoitados pelo senhor de engenho ou por um de seus
empregados. Seibd conta que, enquanto apanhavam, o
Jesus! Valeme 7 . Eia sdrgid o nomerda comunidadeBom Jesus.

A sra. Maria José Silva Costa, moradora de Bom Jesus e conhecida como Maria

L6l a, diz que Joao Carlos e I sabel, sua esf

52 Este relato se encontra no documento que foi preparado pela Ass®isittinbola de Bom Jesus para
subsidiar o requerimento de reconhecimento como comunidade quilombola a Fundac&o Cultural Palmares. Quem
me disponibilizou este documento foi o presidente da Associacao durante o periodo de pesqt284 §2016
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por meio de castigos e levados ao tronco, ondealgrtam sentenciados a morte e jogados no
sumido?® ( Rel ato de ocupacdo de Bom Jesus, 201

Ha varios vestigios do passado escravocrata no Territorio. O responsavel por
guardalos é o ancidaMario Barbosaque mora no quilombo S&do Caetano.

Figura 227 Objetos apresentados pelos atuais quilombolas como artefatos utilizados no

4 ‘,"-

0 que, segundo Zé Ribeiro, eram utilizados junto com cordas ou correntes de acgo para
prender os escravos nogiaedes e nos postes que eram acoitados. Abaixo, ferragens apresentadas como partes
de carrogcas em que 0s escravos carregavam os senhores de engenho e seus familiares. Fotos: Ciro Brito (2016).

Acima, objetosde fer

53 O sumidor owsumidouro- as duas escritas se encontram no relato de ocupacdo do quilombo Boredasus
um pocgo fundo, cova de escravos, construido com alicerces de pedras e lancas no seu interior (Fonte: Relato de
ocupacéao do quilombo Bom Jesus, 2012).
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Figura 23 - Porcelanas portuguesasreontradas no quilombo Sdo Caetano.
! g A

2

SegunddVario Barbosanas narrativas locais consta qgsas porcelandsriam sidautilizadas pelo senhor de
engenha serianmuito caras e vindas diretamente de Portugal. Fotos: Ciro Brito (2016).

Mario Barbosame disse em entrevista que agefatosque estdo em sua posse
foram sendo encontrados ao longo dos anos durante suas saidas para pescar e cacar. Depois qL
passou a guarelas e a comunidade ficou ciente, quando alguém encontrava algo ja se dirigia
até ele pra armazenar tais reliquias. Sao pedacos de tachos, tijolos, correntes, escapulas e uma
pedramor. Ele também conta que em torde2009, antes do processo de relatoria da histéria
do quilombo visando a certificacdo da FCP, algumas pesquasatins Estags Unidos teriam
passado pelo territério degtado os quilombolaa guardar materiais como esse, focando na

importancia historica e arqueologica que teriam.
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_Figura 241 Pedra de mo localizada em Sao Caetano.
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Pedra que foi achagr um grupo de homens de Séo Caetano e hoje ensemiafrente da Igreja Catolica de
la. Segundo relatoba suposicdo de qeea utilizada como uma das rodas das carrocas puxadas pelos escravos
para transportar o senhor e seus familiares (porémspmiavel tratase de uma pedra de mé, parte de uma
moenda para se obter farinhas). E considerada, pelos quilombolas, como o principal simbolo de resisténcia da
comunidade, intitulando, inclusive, o nome da sua associac¢éo quilombola. Foto: Ciro Biéjo (20

O Sr. Domingos Duarte Galvao, morador de Bom Jesus conhecido como Paco,
relatou que Sesmarfalos Jardinsera o local utilizado como esconderijo pelos escravos que
conseguiam fugir do engenho Santa Maria. Além desse local, 0os escravos se escasmdiam n
redondezas do igarapé Lontra e do canal Bamburral, que passa por debaixo da floresta de Gapé
(Relato de ocupacéo de Bom Jesus, 2012)

Segundo Erunding em entrevista, Jardins faz referéncia a uma familia de

sobrenome Jamhi que morava na area, por isssos Jar dins Segund
documento na posse dos dirigentes da associacdo quilombola de Bom Jesus que comprovava
gue o que hoje se considera o territério é derivado de uma sesmaria doada a familia Jardim, por
isso a denominacdo Territério Sesmato JardimContudo, en pesquisa no arquivo publico

do Estado do Maranhéo, ndo encontrei nenhuma referéncia a uma sesmaria doada a alguém de
sobrenome Jardith Além disso, nos documentos cartoriais analisados para o levantamento de
propriedades do Teréitio ndo consta nenhum pretenso transmitente ou adquirente com

sobrenome Jardim/ns.

54 Estive no AEEM (Arquivo Publico do Estado do Maranhéo), localizado na capital S0 Luis, em novembro de
2016, acompanhado da pesquisadora Anny Linhares. Passamos trés dias fazendo buscas nos registros paroquiai
que atendiam & regido e ndo encontramos referéncia arg@edo(s) Jardim/ns.
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Em 1960, o sobrinho Jodo Amaral da Silva teria vendido o engenho Santa Maria
para Chico Tetel, que o teria transferido para a localidade S&o Pedro, municipio de S&o Jodo
Batista. Contudo, o plantio de cana de acUcar persistiu até em 1989, uma vez que a area do
engenho ndo era a érea total de Jodo Amaral. Jodo Amaral foi dividindo suas terras, doando
para alguns herdeiros e vendendo para alguns posseiros. Essas transagbesrealguns
registros no cartorio de Matinha, contudo, a montagem da cadeia dominial completa restou
infrutifera— melhor descritas no préximo capituloo que me leva a crer que as transacdes
comerciais e de doacgbes a que a historia oral se refene featizadas de maneirate-oficial
ou extracartorial, seja por inexisténcia de legislacéo obrigaseja pelo ndo conhecimento de
legislacdo existente nesse sentido.

Segundo os entrevistados, mesmo com a abolicdo da escravatura em 1888, a
escravidao @ntinuou no engenho Santa Maria até o encerramento de suas atividades. Com o
passar do tempo, contudo, as relagbes foram mudando. Algessraxos passaram a receber
alguma remuneracédo em troca do trabalho empregado, mas sempre de forma muito precéaria.
Essa relacdo se aproxima bastante da relacdo do que hoje se reconhece como trabalho analogc
ao de escravo, segundo owdsis de Valena Mesquita (2016).

Em entrevistaMario Barbosarelata como era o trabalho den dos primeiros
guilombolas a chegar no tiéério, Sisnande Trindadeyum engenho na comunidade Roma,
préximo ao Territorio Sesmaria do Jardim: trabalho com baixa remuneracdo, comércio dentro
do local de trabalho, compras realizadas nesse comércio com precos superiores ao dos
comércios fora do lo¢ale trabalho, sem saldo no final da semana apds pagar as compras

realizadas no comércio do engenho.

C: Nessa época ele [Sisnahttabalhava escravo?

M: N&ao. Ele ja trabalhava... era quase escravizado porque o que ele trabalhava era
pra conta dele comené?

C: Aaah... Ele trabalhava para comer?

M: Aham.

C: Mas e ai, como ele trazia comida pra vocés?

M: Ele comprava num comércio |4 na casa do engenho, ai ele comprava o arroz,
comprava a farinha seca, né, pra trazer, e o aglcar também. Trabalho del@lmas t

que comprar.... Ndo era escravizado porgque pagavam ele e 0s outros negros escravos
trabalhavam sem receber nada.

C: Entéo ele trabalhava nessa casa de engenho pra fazer aclcar e ai I& mesmo ele
comprava o que ele trazia pra casa... Mas ai 0 pagach&etera por més/semana,
como é que era?

M: Era por semana.

C: E sobrava um pedaco pra...

M: N&o. N&o sobrava nada.
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Mesmo apoés a abolicdo, a escraviddo ndo foi prontamente encerrada e muitas de
suas facetas foram se perpetuando ao longo dos anos. Adgyras foram libertos e passaram
a trabalhar recebendo, como Sisnafdedade- “N&doerae scr avi zado po.or que
Outroscontinuaram a ser escravizaddse 0S outr os negros escravo
nadad. Portanto, as relacdes de opress@tinuaram a operar sobre os mesmos individuos que
mudaram destatusjuridico, mas na pratica ndo viram suas vidas mudarem significantemente,
pois se viram obrigados a continuar submetesel@ exploracdes de varias formas. Tais
exploragdes sao ilustradas trecho da entrevista acima na questao do trabalho e, ao fundo,
tratam sobre a questdo do acesso a terra.

Figura 2571 Pintura representando o casal Sisnande e ldalia Trindade

Foto: Ciro Brito (2016).

Como nunca houve umalfieca estatal de distribuicdo de terras e o meio oficial de
detencéo legal era a compra e venda, esserawzadds que sequer recebiam ou quando
conseguiam receber era insuficiente ndo tiveram oportunidade de dagjuiéao restou outra
via, sendo a das comunidades do Territorio irem se constituindo a partir de relagées de posse
da terra.Como o engenho que havia dentro do Sesmaria do Jardim foi transferido para Séo
Pedro, houve um periodo extenso no qual os ageeaa@avos tinham terra livre panagucéo,
extrativismo e reproducdo social. Foi assim por todo o século XX. Nesse periodo as
comunidades se constituiram e cresceram de maneira livre. As pessoas circulavam pelo

territério e tinham acesso a lotes de terra sem precisar comprar. Foi comRadamnta 51

108



anos,quilombola e quebradeira de coco, chegou ao territério. Natural de Viana, aos dez anos
foi morar no Territério Sesmaria do Jardim e acabou criando familia I&. Nunca mais saiu.
C: Seu pai era daqui?
R: N&o sei nem da onde meu pai erarq@® ele morou no Caru, onde eu nasci,
municipio de Viana. Ele morava com uma mulher que era daqui mas morava la e
depois ela que conduziu ele praqui. Ai ficou morando aqui e morreu aqui. E ela
também.
Gugu Gustavo Rabeld5 anos, esposo &8®bertaquiombola, lavrador, pescador
e quebrador de cotb- como ele fala, tem uma histdria de migracéo na familia também. Ele
relata:
Minha mé&e nasceu e morou nos Patos. Minha avé também. Mas néo sei se minha avo
nasceu nos Patos. Ai vai... minha méae foi pei Santa Vitéria, e passou uma
temporada por la. E por 14 ela arranjou um homem e por 14 me fizeram. Ai eu nasci
la em Santa Vitéria. Nesse nascimento, de 14, minha méae tornou a vir pra ca pros

Patos. E me trouxe. Ai eu ndo sei a idade que eu tinha. Qesteu ja fui registrado
como nascido aqui. Ai considero que eu nasci aqui. 55 anos aqui no Territério.

A fala deRoberta e Gugesclarece como o acesso a terra no Sesmaria do Jardim
ocorria sem Obices legais ou sociais e, durante um longo periodaan&tatado relacdes de
exploracdo e violagdes de direitos. Assim tambémFepreandaelata os tempos anteriores.

As relacOes eram baseadas nos graus de amizade, parentesco e compadrio. E na confianca qu
0s novos membros da comunidade ndo gerariam pnakl@ara o grupo.
C: Por exemplo, eu vinha aqui e botava minha casa ali. Eu ndo tinha que comprar
minha terra antes?
F: N«o. Se chegasse uma pessoa € n-s co

Quero mudar pra ca. O que vocés falan®inhd, aqui ndo @osso. Aqui nés tamo
morando, mas vocé quer fazer uma casa? Vocé pode fazer.

Na fala deFernandaoutro elemento curioso € o que evidencia a relacdo dos

i ndividuos com a terra. Ao dizer “aqui nao
tém convccdo de que a terra ndo pertence a, elama relacd@omo proprietarios de terra
enquanto mercador@ sima terra pertenca propria natureza. Elas apenas a utilizam para se
reproduzir. Ora, situacdo que ilustradiveito de relacdocom a terra, a que re referi no

capitulo anterior. Direito este que € uma das dimensdésiel vivir.Esse passado a que se

refereFernandagyuando di z “aqui n & o Gégudiz queeraurh terdpoo p a
bom de viver
%“ Quebrar, quebrar, ndés n&do quebra assim. Mas eu ju
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C: Entéo tinha um periodo que o senhor consegabalhar na terra?

G: Sim. Trabalhava. Trabalhava bastante. N6s éramos muita gente. Cada um rogava
duas linhas, trés linhas. E a gente fazia era trocar dia. Eram dez, doze pessoas, que
se juntavam e trabalhavam hoje com um e amanha ja era com oltra. a
terminar. Se nds éramos doze pessoas que trabalhava, entdo eram doze rocas que nés
tinhamos.

C: E dava muita producéo?

G: Dava! Dava, que a gente comia e ainda vendia pra comprar alguma coisa pra
casa.

Paralelamente ao povoamento do territéridopegrupos que hoje podem ser
designados pertencentes a categoria povos e comunidades tradicionais, relacfes de parentesca
vizinhanca e compadrio iam se estabelecendo e, naturalmente, iam se criando vinculos afetivos,
politicos.... Isso fica claro no emke da entrevista acima, em qu&ugu relata como
funcionavam as rocgas até o final da década de 1990: no sistema de mutirGes.

Em relacéces diferentes fontes que visam descrever a historia de composicéo de
Matinha e do Territorio Sesmaria do Jardim, ha geeprivilegiar os dados oriundos dos
interlocutores do territorio que, ao final de contas, foram 0s responsaveis pela construcao
daquele lugar. Por meio da memoria individual ou coletiva, eles remontam uma historia que
segue a seguinte linearidade: époeadcravidao e exploracdo contada por seus ascendentes
africanos trazidos obrigados ao Brasil; s e

viver no qual est es “he gaisorecenternenta, mo sécald XX, s i |
retorno de violagcdeseddireitos, especialmente os relativos a terra, mas dessa vez capitaneados
por outros antagonistas.

A familia de sobrenome Alves da Silva parece ter sido a pioneira em instalar
engenhos de acucar no ou préximo ao Territério Sesmaria do Jardim. Nao él perissérteza
se o primeiro senhor de engenho Santa Maria fora Antonio Augusto (segundo o IBGE e Euzebia
Amaral — que afirmam ser o proprietario do engenho Santa Maria) ou Heraclito Ovidio
(segundo informantes de Bom Jesus); ou se este engenho foradivelos dois. Se o engenho
gue ficava dentro do Territorio era o de Heraclito; ou, ainda, se haviam dois engenhos com o
nome Santa Maria, um de propriedade de Antonio Alves da Silva e outro de Heraclito Ovidio

Alves da Silva.

56 Seu Mario Barbosa conta que muitos desses negros eram africanos ou descendentes de africanos e, por isso,
mantinham a cultura de seus povos de origdguns sequer falavam portugués. Logo, apo6s a libertagdo passaram

a considerar o lugar onde estavam como sendo seu, incorporando (nem sempre por vontade propria) ao que hoje
pode se conceber como a “cul tur a bheonatituirdpar issoatlizoo qu e,
ter mo abrasileirados”
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Segundo o IBGE, Antonio e lclito eram irmaos e fica claro que tiveram filhos
gue foram sucedendo a administracdo dos engenhos que tinham sob seus dominios. As fontes
apontam que o engenho Santa Maria ora pertencia a Antonio ora pertencia a Heréaclito, mas, de
uma ou de outra formpassaram as maos de Jodo Carlos Serra e Silva.

Ha algumas divergéncias que ratificam esse grau de incerteza. Euzebia da Silva diz
gue Joéao Carlos Serra e Silva era filho de Antonio e os quilombolas afirmam que era filho de
Heraclito. Euzebia afirma que & Carlos Serra e Silva fora o responsavel por transferir o
engenho Santa Maria para o Territorio, enquanto fica subtendido, na versédo dos quilombolas,
gue o engenho |4 fora instalado na época de Heraclito.

Antonio e Heraclito Alves da Silva eram tao paders senhores de engenho que
exerciam influéncia para além do que posteriormente veio a ser considerado o municipio de
Matinha. O IBGE aponta suas articulacoes, inclusive, como fundamentais para que Matinha
ganhasse autonomia em relacao a &idsso a par dos anos 1920.

As versdes do IBGE e de Euzebia da Silva afirmam que os Alves da Silva trouxeram
um grande numero de escravos para Matinha, mas sdo silentes em relacdo aos maus tratos qu
a esses escravos eram direcionados. Esses maus tratos sadagddeguelos quilombolas.

Afinal, seus ancestrais viveram na pele e muitos deles colhem relacfes de exploracéo até hoje.
O resultado foi a constituicdo dos quilombos, o que pode ser considerado como um ganho
politico ao se observar o atual estagio de nedgho dos membros das comunidades, mesmo
ante as assimeétricas relacdes de poder que se perpetuam até os dias atuais. A principal diference
€ que o0s antagonistas se modificaram e se multiplicaram. Bem como o tipo de producdo que
esses antagonistas desenealvcom e na terra e as maneiras de exploracdo dos grupos que
oprimem.

Em sintese, a historia de formacdo do Territério Sesmaria do Jardim reforca a
necessidade de regularizacdo territorial para essas comunidades rurais que vivem e se
reproduzem com base satividades agricolas e extrativistas. Pela historia de opressdes e
violacdes de direitos que passaram na constituicdo do Territério e que vem se repetindo, de

novas maneiras, e porque precisam da terra para sua reproducao fisica e social.

3.2 O direito que brota do campo: praticas sociais, praticas juridicas

Nesta secdo a ideia € descrever algumas préaticas sociais dos membros das

comunidades do Territorio, registradas em diario de campo, durante 2016 e 2017, visando
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reconhecer algumas préticas juridigag orientam a vida em comunidade. Essas praticas sao
interessantes para este estudo porque orientam as no¢oes de bem viver emergidas da localidad:e
e evidenciam a sua importancia para 0s grupos que as exercem.lag®easode direitos
registradaprejudi@am diretamente essas praticas, sendo, portanto, um risco para a reproducéo
desses grupos.

Ao longo do trabalho empirico vérias praticas foram se revelando: estalar palha de
babacu, construir o barracéo ao lado da igreja, mutirdo de quebra de coco,tesdrgLeise
vinculam a questdes de terra e questées de campo. Selecionei trés que considerei emblematicas
fornada coletiva de babacu, mutirdo para fabricacdo da farinha de mandioca e de tapioca e
mutirdo de limpeza dos campos inundaveis. A selecao daimimcorreu por exemplificar o
extrativismo vegetal realizado tmcusde pesquisa. A segunda, por exemplificar a agricultura.

A terceira por exemplificar o extrativismo animgbesca- e, mais especificamente, uma agéo
de busca pela retomada dessa gaati

Todas essas praticas considero como sendo atividades de resisténcia dessas
comunidades frente as acdes que lhes opdem, levadas a cabo pelos fazendeiros e seus
apoiadores e pelo Estad@rincipalmente por meio de sua omissao. O que fica claro é que ess
resisténcia € um dos componentes do bem viver que emana do Sesmaria do Jardim, seja pelo
enfrentamento direto ou indireto que elas representam, seja pela concepcao coletiva que elas

materializam no tocante ao manejo dos recursos naturais do territorio.

3.2.1 Uma expe@ncia de resiéncia relacionada ao extrativismo vegetal

Nos registros do meu primeiro diario de campo, em uma tarde em que eu ja ndo
sabiaprecisar que data emevido aos varios dias que ja estava no territério quilombola,
acompanhei umirnada para torrefacdo de améndoas de babacu ecom n a , MatiaBuliac
e sua segunda filhah@is Como era a primeira vez que eu estava acompanhando uma atividade
desta, interessavae s aber como se “fornava” o sd@rbacu,
e, principalmente, como funcionavam as praticas das quebradeiras naqueles momentos,

incluindo os assuntos que se acionavam durante as horas que se permanecia em frente ao fogo
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Figura

o)
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A'quebra do coco babacu é uma das principais atividades produtivas dos membros das comunidades de Sesmaria
do Jardim. As mulheres lideram essa atividedém apoio seminal do MIQCH-otos: Ciro Brito (2016).

Figura 27 - Améndoa de cco bab‘afu.
. e oy E g

Da améndoa, as quebradiras fazem o dleo e o azeite de coco babagu, por Exerapinda Baixadasses
produtos séo comercializados, por encomenda, nas feiras livres de Matinha ou por meio do MIQCB. Foto: Ciro
Brito (2016).

A fornada do bBbagu € um passo necessario para a fabricagdo do azeite do babacu,
principal produto do grupo organizadas quebradeiras de coco babagdariaJuliaé uma das

maioresazeiteiras’ do quilombo e uma das mais procuradas por pessoas fisicasmadpio

57 Termo que os locais utilizam para se referir a quem fabrica o azeite de babagu.
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de Mainha e outros circunvizinhos para vender o azeite do babagu. Ela explica que ha
momentos que ha mais encomendas do que améndoas disponiveis para fazer o azeite, contudo
mesmo assim, 0s seus clientes sao fieis e tém paciéncia para esperar a rematsa ser fe
entregue.

Figura 28 - Mulheres quebrando coco babacu durante mutir&o.

S

Observei que s&fornavd o babacu da seguinte maneira: apds a quebra do coco e
a separacdo da améndoa, que nao ocorriam esnsabsequentes e nem no mesmo dia, as
améndoas eram colocadas de molho em uma mistura de agua com agua sanitaria na manha dc
dia anterior a torragem. Depois de algumas horas de molho, as quebradeiras escorriam o liquido
gue ensopava aquelas améndoas emscdé palha e armazenavam as améndoas escorridas
para que no outro dia fossem ao fogo. No dia seguinte, elas depositavam as améndoas secas nc
forno e passavam a mel&s para que torrassem em torno de trinta minutos, tempo em que as
améndoas escureciam.

A fornada ocorre com a participacdo de pequenos grupos de quebradeiras. Nesse
dia, elas eram trés que, durante a fornada, iam se revezando na diregdo da enxada, ferramente
de madeira que auxiliava no processo. O curioso € que essa troca na dire¢éo daéersada
solicitada, pelo menos ndo oralmente. Havia uma conexao entre elas que as faziam saber quandc
uma estava cansada ou gQquando estava na hor
colocava ao lado da quebradeira que estava com a enxada tortzaithg;o e este parecia ser
o sinal para que elas trocassem de posto.
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Figura 291 Utilizacdo daenxada para torrar babagu.

Foto: Ciro Brito (2016).

Observei que, naturalmente, cada uma tinha um ritmo de mexer e empregava
diferenes graus de forca para fazer a mesma atividade. Fiquei pensando que isso deveria
influenciar na qualidade do coco, no sentido de que, a depender do grupo de mulheres que
estava manuseando, a torragem ficaria diferente. Pensei também que a dependeidda idade
guebradeiras, algumas teriam mais disposicdo para mexer as améndoas que outras.

Segundo as entrevistadas, uma boa quebradeira costuma ser experiente. Senhora,
portanto. Como leigo, pareceoe que, nesse processo de torragem, a experiéncia ndo seria um
fator determinante. Porém, mesmo assim, isso ndo fazia com que as quebradeiras mais
experientes deixassem de ser referenciadas como boas quebrddisaslas mulheres
explicourme posteriormente que ha uma precisédo e rigor no conhecimento do momento e da
forma de retirar as améndoas do forno, que afetam sobremaneira o sabor do azeite. Como as
améndoas ndo sdo uniformes, em termos de tamanho, maturacdo e de grau de umidade e
porcentagem de 6leo, somente a experiéncia permite a avaliacdo do ponto exaefagédo
de uma determinada carga.

Portanto, ha uma valorizagdo de diferentes tarefas que prestigia de maneira
particular cada quebradeira, com diferentes anos de experiéncia. Se quebradeiras mais antigas
conseguem quebrar o coco e separar a améndoa olcagpa com mais perfeicdo e em menos

tempo, as mais novas tem a energia para manipular as améndoas, enquanto algumas
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desenvolvem a habilidade de determinar 0s pontos exatos de torrefacdo, que as fazem eximias
torradeiras de améndoas. E todas sao essepaiais fabricagdo do azeite, que sustenta o grupo
igualmente.

Essa sincronia entre as mulheres chega a ser fascinante. Para elas é algo quase banal
Elas cresceram fazendo isso e talvez ninguém nunca tenho precisaddasnekpiessa ou
diretamente a gra de uma fornada de coco, mas elas sabem e passam para outras geracoes.
Diante de mim, afinal, estavam trés geracdes de quebradeiras de coco que em comum tinham
um vinculo familiar. A geracdo mais antiga era representadh paat n a , ge tékirem torno
de sessenta asale idade. A geracdo de MariaJu#lai | hada deterdemormmdeD’ Ar
guarenta anos de idade. E a geracaot@dsTfilha deMaria Julia tem em torno de vinte anos
de idade. Conjugando as habilidades de cada geracéo, havia dm téoido da hierarquia e
articulacéo de poder dada uma.

Outro fator que me chamou atencdo € que parecia que somente a mim preocupava
a questdo do tempo, porque as quebradeiras ndo estavam cronometrando e sequer portavan
relégio. Tratavese de um engane@ claro. Ocorre que nossas nocdes de tempo e modos de
contabilizalo eram diferentes e este foi um momento emblematico para ilustrar essa afirmacao.
Enquanto eu portava um relégio de pulso e um gravador na mdo, ambos me iidooman
horario brasileiro a€ial, as mulheres relacionavam o tempo com fatores naturais combinado
com uma apurada observacéo. Elas calculavam o tempo de torragem ao notar o ponto do babacu
de duas maneiras: pela cor e pelo gosto que as améndoas, de um modo geral, iam ganhandc
com oprocesso de torragem. Passados em torno de vinte minutos de forno, vez ou outra a pilota
da enxada observava a cor e, ato seguinte, provava uma améndoa para definir se estava no pontc
ou estimar quanto tempo ainda era necessario para tirar as améndoge.do fempo era

estimado simplesmente por meio de falas con

ponto” . Nunca com mai s cinco minutos ou
ligacdo temporal delas era quase intrinseca a natureza dagtetemidada amostra de
améndoas. Esse era apenas um indicativo que me deixou bem claro a alteridade que havia entre
nos e como essa alteridade, de certo modo, tra@da um abismo a samaliticamentératado.

Mais do que todos o0s atos e gestos que ks conseguiam captar, eu entendia
gue tanto havia saberes que sustentavam aquilo que eu estava a ver, como havia algo invisivel
aos meus olhos, mas que eu intuia como fundamento que baseava cada uma daquelas agdes

Essa base era consolidada por geragdésriores de quebradeiras de coco babacgu, que, ao
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longo dos anos, com a prética, trocas e interagdes entre as quebradeiras e 0 movimento, iam Se
fortalecendo e se aprimorando. llustrado por esse episodio da torrefacéo, percebo que essa base
€ constituidgor um saber compartilhado, que se expressa em regras tacitas e confere direitos
aos que o partilham, por exemplo, o direito de definir subjetivamente o tempo para o ponto de
torrefacdo. Esse processo pode ser interpretado como uma consolidacao dejyriglicas

locais, uma vez que guardam saberes tradicionais, que se expressam em regras acatadas entr
0S grupos que manejam aqueles conhecimentos. Diante dos meus olhos, portanto, estava o
direito que brota do campqg com sujeitos, objetos, instrumentostituicdes e normas que eu
poderia captar, ora mais facilmente, ora com dificuldade. Mas ao final dos dias de campo, havia
apurado meu olhar e percebia que estavamdalongo da pesquisa, registrei corastes

direitos e conhecimentastavanmessociados no¢ao de bem vivee como estavam também

presentes na definicdo de questdes fundiarias.

3.2.2 Uma expe@ncia de resiéncia relacionada agricultura

Em outro momento do trabalho de campo, ja mais de um ano depois da experiéncia
acima descrita, emta no Territorio Sesmaria do Jardim por ocasido de uma oficina do projeto
do protocolo comunitarigProjeto Territorio Quilombola Sesmaria do Jardim na defesa de
patrimdnios culturais e ambientdilsanciado pelo Ministério do Meio Ambiente soube que
estaria ocorrendo fornasl@e farinha amarela e de farinha brgncam processamento de
tapioca Eu ja havia acompanhado o preparo da farinha de mandioca em outros momentos
durante os trabalhos de campo, mas a farinha de tapioca seria a primeira vez.

A cas de fornoemque alguns membros da comunidade estavam reunidos para
fazer as farinhas era a localizada na unidade familiar de seu Nonato, no quilombo Séo Caetano.
Era manha do dia 23 de novembro de 2017 e, ao chegar la, notei que havia um grupo de homens
e um grupo de mulheres trabalhando em duas frentes de producdo. Os homens preparavam a
farinha de mandioca e as mulheres a farinha de tapioca.

Os entrevistados me contaram que em geral sdo 0s homens que preparam a farinha,
desde a rocaté a torrefacdoAs mulheres sdo consideradas ajudantes no processo, ficando
responsaveis, por exemplo, com a preparacao das refeicées consumidas pelos homens durante
o trabalho na roca e do preparo da farinha. H& algumas casas de forno no Territdrio, mas em

Sao Caetano asade forno de Nonato é a mais utilizada devido a existénciatio ekbtrico,
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uma maguina queala a mandioca descascada, substituindo o trabalho manua e, assim,

diminuindo a penosidade do trabalho e acelerando o processo.

Figura 3071 Caititu: maquina utilizada para transformar a mandioca descascada na
massa que vai para o tipiti.

to: Ciro Brito 2017)
Acompanhei o processo por algumas horas e fui registrando no diario de campo. A

farinha amarelprocessada com etapa @enientacddambém € chamada gebaou farinha

d 0 § g @faita a partireltubérculos @ mandioca&ncharcadasSegundo os presentes, a quem

fui indagando enquanto iam realizando as etapas, a mandioca colhida na roca, deve ser colocada

de molho na agua pamais ou menos trés dias. Com esse processo, ela fermenta, amolece e fica

pronta para ser descascada. Os homens que estavam fazendo a puba me disseram que para

guantidade de dois cofos, a que estava sendo feita, dois ou trés homens era 0 nimer® suficient

para dar andamento ao processo e terminar no mesmo dia. Apds descascar toda a mandioca, o

homens levam esse produto para a casa de forno e passaititundDzacatitu, sai uma massa

gue é colocada dentro do tipiti para, depois, ser passgunaaae torrada no forno.
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Figura 31- Um dos homens prensava a massa de mandioca no tipiti, ferramenta
tradicional que retira o liquido da massa. Em seguida, leva pargeneirar e torrar.

LT \\\\}l,ﬂ__ M" W ot

Depois de prensar no tipiti (a esquerdaassa é passada na peneira (ao centro). Apos a peneira, segue para o
forno (a direita) e sai de la pronta. Enquanto um homem vai peneirando a massa, 0 outro ja vai mexendo a
farinha. Nesse local, as mulheres observam,masse povoadaédo costumam pactpar desse processo. Foto:
Ciro Brito (2017).

Para que a farinha seja de qualidade, os homens dizem que o forno precisa estar
bem quente para torrar bem a puba. Por isso, a lenha, nesse processo, tem que ser grossa, den:

e cortada por homens.

Figura 32 - Mingau de farinha amarela.
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A farinha amarela, além de fazer parte das principais refeigcées dos povos e comunidades tradicionais do
territdrio—almoco e janta serve para fazer o mingau, uma bebida quente que é serviddacmm® entre as
refeicdes ou como café da manha, segundo infdrmaa n a . Hoto: irodrito (2017).

Paralelamente a fabricacdofdanhapuba, um grupo de mulheres estava a fazer a
farinha de tapiogaa partir da mandiochranc&®. O processo é semelita até certo ponto,
guando, entdo, toma outras etapas a retirada da tapioae acabam fazendo com que o
produtcs finais demoren mais a ficar pronts, se comparadocom a fabricagcdo da farinha
amarela. A mandioca também é a base da farinha deaadevendo ficar de molho por alguns
dias e entdo ser passada ntitca Aqui comecam as diferencas em relacéo ao processo anterior.
Ao invés de colocar a masdaeto no tipiti, ela é colocada numa peneira e as mulheres vao
jogando agua por cima, lavan@dquela massa extraindo dela o amiddsso vai mudando a

coloracdada massade maneira a ir esbranquicando aquele produto.

Figura 33 - Preparacdo da farinha branca por mulheres quilombolas.

. o ! TR
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A esquerdaquilomboladavanc a mandioca em cima de peneifaara extrair o amido que se constituira na
tapioca A direita:Umadelag azendo “ bol i nh ogsqueseamstitugra nafarnisadrarica v a d a
Fotos: Ciro Brito (2017).

A massa é lavada varias vezes para entdousf'eres formarem bolos de massa
com as sum maos (como na figura acima a dirgitasses bolos sdo entdo despejados num
recipiente a parte e, apds todo o processo de lavagem, serdo novamente objeto dos cuidados
femininos para a fabricacdo @&inha brancaNos recipientesbaixo da peneirao amido
lavado da massaai se acumulando @deixado em torno de duas hofagscansando Ao se
decantar o amido, agua qudoi espremida ds bolosfica na parte de cima do recipiente e

ganha uma coloracdo amardia parte debaixadecantase particulas que formam um bloco

58 No Para, farinha de tapioca e farinha branca ndo costumam ser consideradas sinénimos. A primeira é a farinha
flocada, que costuma acompanhar o acai. J4 a segunda se refere a farinha amarela, sé que mais fina, comumente
utilizada para fazer farofa. No Pard também é chamafiaidea fing o que 14 no Territério Sesmaria do Jardim
denominam déarinha seca
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bastantesélido, que é o amido lavadio que era aquels bolos. Como os pigmentos amarelos
permanecem suspensos ha agua, o bloco de ajaid@a uma coloracdo alMalza me disse,

no entanto, que eontagem do tempo nao é pelo reldgio e sim pela percep¢do das mulheres.
Elas sabem olhando a cor e a textura do liquido que sobe. Esse liquido arfigoetoabaixo

— € oque poderia vir a sertacupi que, no Pard, é utilizado como um caldq gpés er cozido

e fermentadointegra pratos tipicos, como o pato no tucupi e o taddas, la em Sesmaria do
Jardim é descartadpor ser venenossempassapelb cozimento dermentacao

Figura 34 - Separacéo da tapioca eo tucupi. -

Foto: Ciro Brito (2017).

Apos o descarteo liquido amarelpa tapioca, massamilaceaja separada do
tucupi, vai sendo juntada em outro recipiente e uma ou duas mulheres vao passando um pano
por cima daquela tapioca para que o pano absorva algmmagde que ainda permaneceu.
Quanto mais seca a tapioca, mais branca fica. Outro fator que influencia a cor da tapioca é a
abertura das frestas das peneiras que fazem a massa inicial. Se as frestas forem mais abertas,
tapioafica mais grossa e mais arakeda Se forem mais fechadastapiocafica mais fina e
mais branca.

Depois desse secamento com 0S panos, a tapjpasta para secar, enquanto 0s
bolos de massa lavada s&mocaas no tipiti, peneirado torradsno forno. Essa segunda
etapa, volta aser semelhante a etapa da farinha de mangiaba A diferenca reside na
temperatura do forno, que deve ser mais baixa que a temperatura que torra a puba. Logo, nao
se coloca lenhgrossano forno, e sim talos. Esses talos séo coletados pelas propliesasu

Dai uma diferenca. Os homens coletam e cortam lenha para a fornada da puba, as mulheres
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talos para a fornada da tapioca. Talvez por isso, digam que a fabricacéo dgtdrasastrata
de uma atividade para honse® as mulheres somente ajudam.

Fiquei curioso porque eu nunca tinha visto o processo de fabricagédo da farinha de
tapioca nem ouvido comentéarios de grupos de mulheres que se juntaram pai@, fazé
guandoMaria Clarae Hza me contaram que aquela farinha se destinava a preparacao do bol
de tapioca servido ap6s as novenas do festejo de Santa Luzia, que comecaria na semana
seguinte. Disseraime que o festejo acontece de 01 a 13 de dezembro e que h&a doze dias de
novena e um dia de missa e que, ao final de cada novena, um grupo de mambnasudade,
previamente definido pela organizacao do festejo, oferece um lanche para os presentes e que a
tradicdo € servir bolo de tapioca com café. Sendo assim, provavelmente eu nao tinha ouvido
falar ou visto a mobilizacdo em torno da tapioca pordice havia estado no Territorio nos
periodos proximos ou mesmo durante o festejo de Santa Luzia.

As mulheres revelaram, ainda, que aquela atividade de fabricacdo da tapioca ndo
era conhecida por todas e que, ali, inclusive, todas estavam fazendo pelaprnegob as
orientacdes de&liete, como € conhecida a esposaMigio BarbosaEliete era quem detinha
mais apurado esse saber em torno da fabricacédo da tapioca e da preparacéao do bolo de tapioc:
e, portanto, lhe cabia o direito de coordenaddos outr@ anos, ela e suas filhas eram
responsaveis por fazer. Contudo, a organizacdo do festejo de 2017 decidiu que seria melhor
misturar 0s grupos responsaveis por cada novena, de maneira a mesclar pessoas de unidade
familiares diferentes. Nao me ficou clarosebjetivo era justamente esse compartilhamento
de conhecimentos, mas, mesmo que ndo o fosse, era 0 que estava acontecendo ali
consequentementgmbém uma distribuicdo de direitd$za e Maria Clarafirmaram que ja
tinham aprendido o passo a passpe voltariam a fazer o bolo, de repente até fora da época
do Festejo.

Tal como o processo de torragem das améndoas do babacu, pude perceber que a
preparacaadas farinhas esta permeada por normas locais criadas pela comunidade. Este
episddio me demonstrogue & conheciments especificosvdo brotando do campo
principalmente na divisdo sexual observada, justificadas pela penosidade do trabalho de fazer
roca e cortar e carregar lenha, por exemplo. Chama atencdo a complementariedade dos
trabalhos, tanto na dsédo do espaco ao mesmo tempo, quanto no destino dado aos produtos
daqueles trabalhos, um direcionado a alimentacdo ordinaria de homens e mulheres do territério

e outro direcionada@ alimentagdo extraordinaria, servida apds um rito religioso, cultural e
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simbélico no qual se fazem presentes pessoas de outras comunidades também. Logo, esse
processo também pode ser interpretado como uma consolidacdo de préticas juridicas locais,
uma vez que guardam saberes tradicionais, que se expressam em regras acatadasgmnis

gue manejam agueles conhecimentos.

3.2.3 Uma expe@ncia de resiéhcia rehcionada ao extrativismo animal

Esta Gltima atividadedescria diz respeito ao extrativismo animal (peSyajue é
abordado por meio de um dos atos de resisténciaveoleiais poderosos que acompanhei
durante o trabalho de campo: a limpeza dos campos naturais.

Essa atividade ocorreu de 15 a 22 de dezembro de 2017 na area inundavel dos
campos do Territorio Sesmaria do Jardim e foi proposta pelas liderancasitéoias ge
estavamna organizacdo do projeto do Protocolo Comunitario, com apoio de um projeto
financiado pela CLUR, assessorado pelo INEAFcom o apoio do MIQCB. A proposta foi
lancada para os membros das comunidades no més de novembro e teve como mote a
recupeacao das areas de pesca do campo, tomadas por plantacdes de capim e pela reproducac
incontrolada ddocalmente chamadalgodaq planta herbacea exotica que tem se reproduzido
agressivamente nos campos

O sr. Jair Montepio quilombola de Bom Jesus, 61 and& que ha dois tipos
principais de capim no campo. O capim natural, que é enddgeno, ou seja, sempre fez parte da
vegetacédo da area. E o capim exdgeno, que € o plantado por fazendeiros e seus apoiadores. Ess
segundo tipo é prejudicial, porque além de feer parte da vegetacédo nativa quando a agua
dos campos sobsuas hastes se alongaralesesobrepde as aguasiando um emaranhado
gue dificulta o deslocamento e reproducéo dos peixes. Isso faz com que a cadeia alimentar seja
afetada. Alguns peixarorrem sem oxigenagao, outros ndo chegam a crescer como poderiam
e algumas espécies deixam de ser encontradas. Por sua vez, os passaros que se alimentam dc
peixes dos campos também séo prejudicados, pois ficam com a alimentacéo deficiente pela falta
de pexes e pela dificuldade em captdos ante ao matagal de capina@ chamadalgodéao

crescido sobre o campo.

59 A pesca éonsiderada pelos quilombolas como uma atividade de extrativismo animal. Esse entendimento foi
esclarecido durante momentos de discussao coletiva realizado em uma oficina do projeto do protocolo comunitaria,
realizada em novembro de 2017, na comunidadergbbla vizinha, Curva da Mangueira.

60 projetoManejo da Gente: propostas locais para a gestdo ambiestabxecucdo durante o periodo da pesquisa.
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Esses dois tipos deegetacaservem de alimentacdo para os bufalos que ocupam
0s campos quando estéo cheios. A diferenca entre eles reside fustammotivo que leva os
fazendeiros a plantarem o capim exégeno e o cultivarem com a aspersdo de agrotéxicos. Sobre

ISSO e sobre o objetivo da agcdop a n a diBse Ar ¢

C: Allimpeza é pra tirar o que?

J: E pra tirar o algodéo, pra ficar limpo.

C: E tiramaquele verdinho ali [capim plantado]?

J: Tira.

C: O que é esse ai?

J: E capim plantado. Porque quando tiver agua ele fica em cima da agua.

C: Esse ali € o que o bufalo come [capim nativo]?

J E.

C: Mas entdo por que eles plantam esse capinti¢ekd

J: Porque esse aqui ele também come. Ele cresce mais e fica durante o inverno. E
esse agujapontando para o capim nativtdo fica no inverno. So6 fica no verao.
C: E noinverno ele fica embaixo [da agua]?

J: No inverno ele fica embaixo. Ele morre. E aquelk 0éo.

C: Pra plantar aquele capim, tem que tirar esse daqui...?

J: Nao. Planta por cima que ele mata.

J o ana di2guatambém ha dois tipos de algoddo. Um que filirta brana
usada comomatériaprima para a producao de tecidos, e que ndo seligpenn terrenos como
o dos campos alagados. E outro que é o objeto da limpeza dos campos, que sequer é fonte de
matériaprima para confeccdo de vestuarios, por exemplo. Este segundo se reproduz em
terrenos de campos alagados com tanta facilidade queduestama parte de seu talo, que
cont en haqoe fitaldentra, entre em contato com a terra que ele finca raizes e se

reproduz com agilidade.

61 E como os quilombolas chamam o liquido que fica dentro dos talos de algod&o.
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Figura 35 - Quilombolas retirando algodao durante o mutirdo de limpeza dos campos.
. ) , -~ ot . ||
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O algodao é considerado prejudicial pois se alastra com muita facilidade. Foto: Ciro Brito (2017).

Os quilombolas relatam que especialmantthamado algoddo e o capim exotico
prejudicam a pesca artesanal nos campos, dédéuinuicdo do numero de peis Além do
problema dos bufaloem si, pois modificam o sabor o sabor da carne dos peixes e afetam o
desenvolvimento de ovos e alevinos peixesido conseguem mais se reproduzir como antes
da instalacdo dos capir@corre tambéra diminuicdo das arede locomocéao dos pescadores,
tomadas por altos algodoeiros e capinzais. Alguns modos de pesca, com a pesca de tarrafa e de
rede estariam selo inviabilizadas, por exempl@om efeito,ante a apropriacao indevida dos
fazendeiros os campos de uso comuplantacdo de capim e criacdo de bufaladiado ao
estado de ineficiéncia governamental em retirar as cercas de dentro dos campos e realizar a
limpeza dos mesmos, 0s grupos locais resolveram que ndo permaneceriam esperando que sua:
reivindicacdes fossem cddsradas e a lei fosse observada e que era hora de agir de maneira
mais ativa.

Para esta acate manejo dos campos inundayes quilombolas do Territério, via
Associacdes Quilombolas de Bom Jesus e Sdo Caetano, MIQCB e UFPA, notificaram algumas
instituigbes publicas visando dar publicidade ao ato, corleislea se fazerem presentes e

solicitarem algumas demandas. As notificacdes e demandas foram as seguintes:

Destinatario Solicitacdo
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“Convidamos a se f aamasa

) _ concessao de maquinario (retroescavadeira e cage
Prefeitura de Matinha o ) o

e técnicos que operem o referido maquinario, pal

auxiliar na acao ¢

_ _ o “Convidamos o digniss
Secretaria de Agricultura Familie

_ presente no ato e sotiamos 0 VOSSO apoio para a
de Matinha

execucadao de ativi

“Convidamos a se fazer
Secretaria de Infraestrutura de concessdo de maquinario (retroescavadeira e cacgs
Matinha e técnicos que operem o referido maquinario, pal

aux | iar na acao de

“Convidamos a se fazer
sua articulacdo junto as instituicdes de segurang
municipal para o envio de viatura e policiais pare

Ministério Publico de Matinha garantir a seguranca das liderancas locais,
comunitarios, pesquisadores académicos e
representantes do MIQCB e demais instituicdes

convidadas e/ ou er

Convidamos o digniss
presente no ato e solicitamos o envio deura e
Secretaria de Seguranca Public  policiais para garantir a seguranca das liderance
do Estado (SSP) locais, comunitarios, pesquisadores académicos
representantes do MIQCB e demais instituicdes

convidadas e/ ou er

C o mamas @ dighissimo secretério a se fazer

Secretaria de Meio Ambiente e  presente no ato e solicitamos a presenca da Poli

Recursos Naturais do Estado Militar Ambiental para a retirada das cercas dos
(SEMA) campos inundaveis das areas que serdo objeto

l i mpeza”

) ) - C oisghamos o dignissimo secretario a se fazer
Secretaria de Agricultura Familie

presente no ato e solicitamos 0 V0SS0 apoio pare
do Estado (SAF)

execucado de ativi
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“Convidamos dignissi mo
no ato esolicitamos: a) a participacdo de um ouvids
da SEDHIPOP durante a atividade para a apuraca
) o casos de violacOes de direitos relativos aos camg
Secretaria de Direitos Humanos o _ .
L inundaveis; b) a articulagéo junto a outras Secreta
Participacéo Popular do Estadc

de Estado visando a disponibilizagdo de seguran
(SEDHPOP)

publica como estratégia de garantir a seguranca (
liderancas locais, comunitarios, pesquisadores
académicos e representantes do MIQCB e deme

institui¢gcdes convida

Tabela elaboradagip autor(2018) a partir do acesso aos oficios ades.

As principais solicitagdes, segundo os quilombolas, se dirigiram a Secretaria de
Seguranca Publica do Estado, a Secretaria de Meio Ambiente do Estado e a Secretaria de
Infraestrutura de Matinha. Isso porque a ideia inicial era de que a limpezdeitssobre 4
hectares de extensdo de campos e realizada pelos quilombolas, manualmente, com o auxilio das
maquinas da Prefeitura, que os quilombolas sabiam da existéncia pois ja haviam tido noticias
de maquinas limpando areas publicas e até algumasiasivalém disso, o objetivo inicial era
de que enquanto iam avancando na limpeza dos campos, fosse havendo a retirada das cerca:
gue ficam dentro do campo, de arame etriitadas pois essas cerctambém prejudicam o
grupa Para tanto, precisariam degsiranca, ja que a acao de retirada das cercas provavelmente
nao seria bem quista pelos pretensos proprietarios que as colocaram.

Ocorre que das instituicbes acionadas, a maioria sequer respondeu a demanda. As
gue o fizeram foram a Prefeitura e Secretaa Infraestrutura de Matinha, a SAF e a
SEDHPOP. As duas primeiras marcaram uma reunido com o presidente da Associacédo de Bom
Jesus para esclarecer a acao e esclarecer o que solicitavam da gestdo municipal. ApGs a reuniac
comprometerarse em enviaduasmaquinas para atuar durante os ultimos quatro dias da acgéo.

A SAF se comprometeu em acionar a SSP, a SEMA e a 8XDIM E o fez, mas ndo obteve
sucesso em barganhar os pedidos das comunidades. E aFsBE®Ehegou a entrar em contato
com liderancas do Tetdirio, dizendo que estava ciente da acdo e que, caso precisassem,
poderiam contatéa, mas que os ouvidores de direitos humanos estavam todos ocupados em

outras acdes que estariam acontecendo em outros municipios do Maranh&o.
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Ante esta situacdo, os membiaess comunidade se reuniram com a assessoria do
projeto CLUA e liderangcas do MIQCB e decidiram que, mesmo sem 0S apoios requeridos,
permaneceriam com a acao. Entéo, reorganizammoptaram por ndo mais haver a retirada
das cercas e que o itinerario apercorrido comecaria nos campos de Sao Caetano, préximo a
llha Redonda, seguiriam para Bom Jesus, em torno de Laguinho, e terminariam em Patos. E
assim o fizeram.

De sexta até domingo, fizeram a limpeza com o auxiljgatecho$? e com as suas
préprias mas, arrancando os algoddes pela raiz. Na segfeidainiciaram as atividades, mas
como o maquinario da Prefeitura ndo havia chegado como prometido, em torno de meio dia,
pausaram a limpeza e foram até a Prefeitura, em conjunto, para reivindicar o n@aquina
esperado. Quando sairam de |4, final da tarde, apds conversar com a Prefeita Linielda Cunha e
0 Secretario de infraestrutura Eldo Jorge, os gestores se comprometeram a no dia subsequente
pela manha levarem pessoalmente o maquinario, com motoristasinEafizeram no dia

seguinte, tergdeira.

Figura 36 - Maquinario da prefeitura limpando os campos do territério.

N

O magquinario foi utilizado dois dias em S&o0 Caetano e dois dias em Bom Jesus. Quando houve a tentativa de sua
entrada em Patos, foi impedido por pretensos proprietarios de 14, em que pese houvesse membros da comunidade
gue queriam a limpeza pelas maquinas. Foto: Ciro Brito (2017).

62 Os patachos sdo facdesliméidos pelos quilombolas para exercer atividades em campo, como cortar palhas,
frutos e mato. Durante os trabalhos de campo, notei que um quilombola ao sair de casa para pescar, cagar ou juntar
coco sempre portava seu patacho. Na fi§érgor exemplo, ’omem de cal¢a azul porta um patacho na sua mao
esquerda.

128



Durante os dias de limpeza manual, os quilombolas s6 estavam retirando algodao
dos canpos, porque mesmo o0 capim &80 ndo prejudica a pesca tanto quanto o algodao a
somente a atividade de retirada dos algoddes ja era penosa suficiente para o grupo. Alguns
tiveram suas maos feridas, inclusvjeo ana D’ Ar c, que p aelimpega, po u

disse a mim:

C: Entéo a limpeza... naqueles primeiros dias la em S&o Caetano, o que vocés estavam
tirando com a méo e o patacho?

J: S6 o algodao.

C: O capim, mesmo esse plantado, vocés estavam deixando?

J: NOs estavamos deixando.

C: E como é ge vocés estavam fazendo? Cortando com o patacho e depois puxando
araiz?

J: Ndo. Nés ja estavamos puxando direto da raiz. Porque se a gente cortar, a hora
gue o inverno chegai faz de conta que plantamos flealgodéo, porque ele cresce
novamente]

Nos dias subsequentes, o0 capim também passou a ser retirado, ja que as maquinas
passaram a realizar a limpeza. Até a conclusédo dessa atividade, no sabado em torno do meio
dia. Depois do almoco, o cenario era de muita empolgacéo e positividade, pois deafmida
realizada com sucesso, houve muita participacéo da coletividade (segundo as listas de presenca
feita pelas associacdes, durante todos os dias foram registrados mais de trinta presentes,
havendo dias com quase setenta pessoas limpando os campbsyvé&mcidentes violentos
e a meta de limpar quatro hectares de campos, segundo a previséo local, havia sido superada.

Espantoume saber que varias das pessoas idosas do Territdrio e comunidades
vizinhas nunca tinham visto, sabido ou participado de @d@a eoletiva dessa dimensédo. Como
me falaram seuak e seuJodo Vianade Bom Jesus, dona Preta, de Curva da Mangueira, e
J o ana,deSa Caetan&sta Ultima falou:

C: A sra mora a vida toda aqui dodzan@

J: E.

C: E vocés ja tinham feito um muio assim pra fazer limpeza?

J: Ndo. Nunca tinha feito. E a primeira vez.

C: E o que a sra tem achado?

J: Eu achei muito bom.

C: Acha que da pra fazer outras vezes?

J: D&

C: Agora, durante o ano, s6 da pra fazer nesse periodo que o campo t4 seco?

J: E. Naopresta porque ele torna a sobreviver. Mesmo que tire pela raiz. Ele tem que
pegar o sol pra poder murchar o leite pra ele ndo sobreviver.

C: Entéo aqui, tudo vocés tao deixando por aqui, mesmo os tirados pela raiz. Ai esse
sol que t4 batendo vai fazende murchar?
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J: E. E ai ele ndo cresce de novo aqui. E como se fosse uma praga. Por ai eles botam
veneno. Mas a gente ndo bota veneno.

C: Por que nédo?

J: Porque nao é pra gente usar veneno. Se botar, contamina o campo.

C: Como a sra achaug vai ficar depa que limpou?

J: Ah, vai ficar limpo e ai depois que tive tudo limpo e que chover vocé olha sé a
agua.

C: Seréa que vai dar mais peixe agora?

J: Vai. Porque o peixe tem como se manejar. E assim ele ndo tinha.

C: Mais passaros também?

J: E. O péssaro ele vaiomer o peixe e vai se cacar os pés de arvore que tem por
perto.

A limpezados campodoi considerada pelos quilombolas como um processo de
retomada do territorio. Penso que como um processo de resisténcia, esse tenha sido um passc
importante para a rateada do territorio, que envolve, principalmente, a consecucao dos
direitos sistematicamente violados nos ultimos tempemonstrou uma coesdo e um grau de
mobilizacdo interno que surpreendeu até mesmo liderangas do MIQCB, como Rosenilde
Gregorio, coordermora do MIQCB Regional Baixada. Durante a reunido de encerramento e
avaliacdo da acdo outras estratégias de resisténcia ja eram tracadas pelos membros das

comunidades que, empolgados e felizes por esse episodio vitorioso, cantavam assim:

Vem celebrar o na dia
O novo céu
A nova terra
O novo mar
Onde néo tem cercas
E nem os bufalos

E todos nos a liberdade irdo cantar
E assim se encerrou um dos momentos mais significativos que passei no territorio,

pois coroavam a resisténcia coletiva que emaranha praticas e juridicas e fortaleoisa

identidade quilombola.
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3.3 Violacdes a direitos quilombolas

Figura 37 - Dia de depoimento na delegacia para composi¢cao de termo circunstancial de
ocorréncia.

Dentre vérios relatos de vigides de direitos, os quilombolas optam por oficializar alguns desses e registrar
boletim de ocorréncia na delegacia de policia de Matinha. A maioria dos casos nédo passa da informacéo e, de
fato, ndo chega a virar um inquérito policial. Outros, semprerpss@o do Ministério Pablico ou dos agentes

externos que colaboram nas reivindica¢cdes dos membros das comunidades, viram inquéritos policiais, nos quais
se faz necessario a tomada de depoimentos dos envolvidos. O caso acima retrata um desses casms, no qual
quilombola foi prestar depoimento para esclarecer uma questéo de cercas com um pretenso proprietério. Foto:
Ciro Brito (2017).

A breve sintese da formacéo histérica de Matinha e do Territorio Sesmaria do

Jardim revela o envolvimento de diferentegedoAlgunssaoprivilegiados pela oficialidade
das fontes ou pelas relacfes de poder estabelecidas localmgoeateoutrossaopreteridos
nesse processo de contar a sua propria his@@gaupo preterido vem reivindicando a posicao
do “ c o n bria, pdr medo ddrprogetssos de mobilizacdo politica e afirmacéao identitaria em
torno da identidade quilombola, invocando novos atores e novas histérias e, desse modo,
“roubando” um protagonismo historico e poli

Esse processo de novo protagonismo eetemada da historia, com fulcro na
regularizacao fundiaria do territorio, se concebe e se desenvolve sobre o conflito. O que esta
em jogo, como procurei mostrar na secdo anterior, sdo formas e percepc¢des de apropriacao,
subsidiadas historicamente, mas cdiversas influéncias, como das relagbes de poder, das

territorialidades, dos direitos individuais e coletiemvolvidos e outras dimensodes.
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Nesta secao irei descrever conflitos que notei mais recorrentes nas falas dos
membros das comunidades e na obsgwaarticipante durante os trabalhos de cark&po
alguns casosgstive presente diretamente e ocorreram durante os dias de campo na minha
presenca, outroforamme sendo revelados por meio de entrevistas e de relatos.

3.3.1 Aea dePreservgido Ambiental eSitio sob aConven@o Ramsar

O Territério Sesmaria do Jardim esta inserido na Area de Protecdo Ambiental
Baixada Maranhense, instituida em 11 de junho de 1991 por meio do Decreto Estadual n®
11.900. Com area total de 1.775.035,60 ha (um milhdo, sete@sébenta e cinco mil trinta e
cinco hectares e sessenta centiafIA, s.d.), a APA da Baixada situse no noroeste do
Estado 1°00'- 4°00'S e 44°21'45°21'W) (SANTOSet al, 2016) eengloba, entre outros, 0s
municipios de Matinha e Olinda Nova daiMnh&o. O primeiro tem 26.465 ha (vinte e seis mil
guatrocentos e sessenta e cinco hectares) de APA, o que corresponde a 64,74% de sua area tot:
(40.873 ha) e 1,27% da APA da Baixada Maranhense. J4 o segundo tem 10.363 ha (dez mil
trezentos e sessentdrés hectares) de APA, o que corresponde a 52,43% de sua area total
(19.763 ha) e 0,58% da APA da Baixada Maranhense.

Os motivos elencados no Decreto para a criagdo da APA da Baixada sao diversos.
Entre eles, encontrase:

- a Regido da Baixada Maranhens®orpora uma complexa interface de
ecossistemas ou incluindo manguezais, babacuais, campos abertos e inundaveis, uma seérie de
bacias | acustres em sistema de “rosar+o”,
todos abrigando rica e complexa faunflora aquética e terrestre, com destaque a ictiofauna, a
avifauna migratéria e permanente e as variedades de espécies da flora local e regional
considerados alguns daqueles ecossistemas como Reservas Biologicas, de acordo com 0 que
preceitua a ResolugaCONAMA N° 004, de 18 de setembro de 1985;

- essa area representa 0 mais extensivo reflgio as aves migratdrias do Nordeste
Brasileiro;

- abriga, ainda, populacfes significativas de varias espécies aquaticas, incluindo
uma série de espécies raras;

- h& gramde preocupacgdo com as atividades predatorias de caga e pesca, criacdo

extensiva de bubalinos nos campos naturais, bem como a mortandade de peixes nos lagos e
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lagoas, devido alteragcbes nos padrbes de qualidade -disicocabiolégica da agua,
provocadas @ colmatagem das bacias em fungdo dos desmatamentos e queimadas
indiscriminados; e

- nessa Regiao localizge o maior conjunto de bacias lacustres naturais do Nordeste
Brasileiro, onde se destacam os lagos: Acu, Verde, Carnalba, Jatoba, Palmeirakht®aiip A
Enseadinha (MearifGrajat), Penalva, Viana, Cajari, Capivari, Formoso (Pindaré) e uma
centena de outros lagos e lagoas de importancia ecoldgica. Esses lagos e lagoas, juntamente
com os rios e estuarios da regido representam fonte de alimentalleatrab populagbes mais
carentes ou de baixa renda do interior maranhersém do valor paisagistico, ecoldgico e
cultural.

O art. 6° do referido Decreto determina que na APA da Baixada Maranhense
poderdo ser desenvolvidas atividades multiplas desdelmakecam aos critérios de
conservacdo, racionalidade e seguranca (contmkegtuandese a caca e pesca
predatéria, uso abusivo e indiscriminado de adubos e defensivos agricolas que
possam comprometer os recursos hidricos e o solo e sem a devida auagdn
dos 6rgaos competentes, bem como desmatamentos e queimadas indiscriminadas
ou sem controle lancamento e disposicdo de residuos e efluentes domésticos,
industriais e hospitalares, sem o devido tratamento, nos sistemas hidricos naturais,
criacdo extengva e abusiva de gado bubalino, principalmente nos campos

naturais e em areas de bacias lacustres, além de outras atividades que vierem
provocar alterac@es ou causarem impactos ambientajgrifos meus).

Segundo o art. 2° do referido Decreto, a APA ediarsiinada a Secretaria de Meio
Ambiente e TurismoEm 19 9 3, “o Co6digo de Protecdao do
a SEMATUR passa a denomirse Secretaria de Estado do Meio Ambiente (SEMA), deixando
de atuar na &ar ea de t wmanigadmadmirestrativamehtd @adsantioo E
a SEMA a integrar o grupo das Secretarias Programaticas, com a denominacédo de Secretaria
do Mei o Ambiente e Recur sos HPRodanto,a@®sponsa®E MA)
pelo planejamento, execucéo e acomparmmmdas normas relativas a APA é a Secretaria de
Estado de Meio Ambiente e Recursos Naturais (SEM@&hforme relataram os interlocutores
do Territdrio, essa previsa@m costuma seespeitada, uma vez que nunca houve, pelo menos
de maneira a incidir nderritorio, algum tipo de planejamento, execu¢ao @mgpanhamento
de normas da APA.

Contudo, a omissdo mais grave percebida pelos quilombolas € em relacdo aos

direitos direta e evidentemente violados, os quais a SEMA ja tem conhecimento, mas nao reage
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asdemandas das comunidades e dos movimentos $acBé 0s que estdo negritados no
enxerto do art. 6° acima e alguns outros que trago no restante desta sec¢éao.

Além de estar dentro de uma APA e, por isso, ter previsdes especificas em relacao
a conservagdo aso sustentavel dos recursos naturais, o Territorio Sesmaria do Jardim é
considerado um sitio Ramsar, pois a APA da Baixada Maranhense passou a ser considerada,
em sua totalidade, como um sitio Ramsar desde fevereiro de 2000.

Os chamados sitios Ramsar@@inam da Convencdo de Ramsar sobre Zonas
Umidas de Importancia Internacional, especialmente doaitatde aves aquatic¥s Essa
Convencado estd em vigor desde 21 de dezembro de 1975, quando foi aprovada na cidade
iraniana de Ramsar. Trasa de um trado intergovernamental que busca protegdrabitats
aguaticos importantes para a conservacao de aves migratorias, promover a conservacao e uscC
sustentavel de areas umidas e o4estar das populacées humanas que dela dependem (MMA,
s.d.). Foi assinada jgeBrasil em setembro de 1993 e ratificada em 1996, por meio do Decreto
n° 1.905, de 16 de maio de 1988sa decisdo possibilita ao pais ter acesso a beneficios como
cooperacao técnica e apoio financeiro para promover a utilizacdo dos recursos naturais da
zonas Uumidas de forma sustentavel (Unidades de Conservacéo do Bradiga.@ynvencao
estabeleceu marcos para a¢cfes nacionais e para a cooperacao entre paises com o objetivo d
promover a conservacao e 0 uso racional @éasaimidas no mundo (MMA,.d.), sempre
fundamentadasegundo opréprio texto da Convencdo, no reconhecimento da importancia
ecologica e do valor social, econémico, cultural, cientifico e recreativo de tais areas.

O Ministério do Meio Ambiente atua como ponto focal da Convenc&adesar
no Pais, viabilizando a formulacdo das estratégias, 0s recursos e 0s meios destinados a
implantacdo dos compromissos assumidos. Atualmente, as onze zonas Umidas brasileiras

incluidas na Lista de Ramsar coincidem com Unidades de Conservacéo, gidasopelo

63 0 MIQCB vem informando aos 6rgéos competentes e solicitando providéncias especififameatSEMA

em relagdo as violagBes de direitos ocorridageratorio Sesmaria do Jardim, mas semmm sucesso. No ano

de 2016, houve uma promessa de retirada das cercas em uma acéo que envolveria varias secretarias de Estad
(como a de Seguranca, a de Meio Ambiente, a de Direitos Humanos e Participacéo Popular e a de Agricultura
Familiar), mas esta ac&wmquer fora iniciada sob diferentes alegacdes do governo (falta de recursos, falta de
pessoal, etc). Além disso, os proprios membros das comunidades do Territério ja informaram ao Estado das
situagdes aviltantes que passam. Uma das mais recentes foedut&mncontrao do Protocolo Comunitério, que

ocorreu em maio de 2017, e contou com a presenca de representantes dos governos municipal e estadual. Porém
mais uma vez, até o momento nenhuma medida foi tomada.

4 Segundo o art. 1.1 da Convengéo, consideseronas Umidas as areas de pantano, charco, turfa ou 4gua, natural

ou artificial, permanente ou temporéaria, com agua estagnada ou corrente, doce, salobra ou salgada, incluindo areas
de &gua maritima com menos de seis metros de profundidade na mar& lmmraideram aves aquaticas os
passaros ecologicamente dependentes de zonas Umidas (art. 1.2).
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Sistema Nacional de Unidades de Conservacao (SNUC), e a extenséo total delas é de 6.568.359
hectares (Unidades de Conservacgéo do Brasil, s.d.).

Assim como os direitos que se referem a uma area de protecdo ambiental, os que se
referema um sitioRamsar também estdo sendo sistematicamente violadosusale estudo,
0 que nos leva a constatar a inoperancia do Estado nos ambitos federal e estadual, em relacac
aos 6rgaos responsaveis pelo monitoramento da observancia dessas-rdikidae SEMA,
respectivamente A gestao federal tambémsta ciente dessas violagbes, pois 0 MMA é o
financiador do projeto que organizou o | Enconttéd’rotoloco Comunitarie no qual houve
momento de denulncia dessas situagdea comissao de organizagao das atividddgwmojeto
enviou um comunicado ao secretariado da Convencdo Ramsar no Brasil para cientificar sobre
0 ocorrido. Alguns meses depois, entraram em contato com a assessora técnica do projeto
enviando uma minuta de recomendacao que enviariam ao governoado,Estminuta foi
revisada e devolvida, mas, até o momento, ndo soube de noticias que a tal recomendagéo teria
sido expedida.

De todo modo, essa € uma das criticas que se pode fazer em relacdo a Convencéao
Ramsar. Por se tratar de um tratado internaciomas, que ndo € considerado como de direitos
humanos, ndo tem o valor de norma constitucional como assevera o art. 5°, § 3° da Constituicao
de 1988 em relacéo a tratados internacionais de direitos humanos, razéo pela qual sua eficacia
fica @ mercé da vontagmlitica dos gestores, uma vez que, COmMo noO caso em comento, caso
ndo sejam obedecidas suas determinacdes, a consequéncia primeira é uma mera recomendaca
direcionada ao governador do Estado. Nao que se concorde que a pena é responsavel por
conscientizae fazer com que algumas normas sejam observadas, mas sancfes que previssem
algum modo de que as normas fossem respeitadas seriam mais interessantes para a sociedad
do que recomendacdes expedidas por secretariados.

Paralelo a essa discusséo, penso qusjdenando a hocdo demviver que eleva
a natureza a condicao de sujeitadireitos caberia refletir se o direito dos animais e os direitos
hidricos ndo estariam incluidos nos direitos humanos ou ndo se equiparariam a eles, pois, caso
o fossem, o refedio art. 52, § 3° faria com que a Convencdo Ramsar tivesse equivaléncia as
normas constitucionais, possibilitando, pois, consequéncias juridicas diferentes da atual.

Meu posicionamento é de que os direitos dos animais e os direitos hidricos,
inseridos na pspectiva dos direitos da natureza, sdo equiparados aos direitos humanos, tal

como os ordenamentos juridicos que incorporarabuen viviraduzem. Nesse sentido, a
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Convencaode Ramsar teria eficacia de norma constitucional cabendo as mesmas medidas

daquela previstas quando ha violag6es de direitos humanos.
3.3.2 Acriacdo de lafalos livres nos campos

Uma das primeiras violagdes de direitos que os quilombolas reportam para o Estado
e recorrentemente pedem que medidas sejam tomadas € em relacdo aasibgéadas livres
nos campos alagados. Como falado anteriormente, os campos sdo considerados &reas de us
comum para 0s grupos tradicionais dorit@rio, sendo imperioso para steproducao fisica e
socid devido a atividade da pesca artesabahtudonas ultimas décadass ditos fazendeiros,
alguns de seus apoiadores e até mesmo alguns quilombolas passaram a criar bafalos nos campo

naturais do Territorio.

Figura 381 Bufalos criados soltosextensivamentenos campos naturais.
: ; AL -
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Foto: Eurico(2016.

Segundo os entrevistados, a chegada desses bufalos no territdrio remonta ao inicio
dos anos 200Mario Barbosaliz que os primeiros bufalos foram colocados nos campos do
quilombo S&o Caetano, vindo de Olinda Nova do Maranhdo @dsapelo pretenso
proprietario Sr. Wander |l ey. D®pahecampotsGtean o n

aumentado.

55 Como dito anteriormente, as areas do Territério sd0 compostas por terras secas e terras inundaveis. As secas,
em geral, sdo mais altgaeas terras inundawgi que é ondesazonalmentese aglomeram as 4guas dos campos.
Por isso, acdes de deslocamento no sentido terrascsecasp 0 s cost umam ser indicadas
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DonaFernandame relata seu espantamento a primeira vez que viu um bufalo que

estaria de passagem pelos campos de Bom Jesus.

C: E quando chegou aemhaa ja conhecia o bufalo?

F: A primeira vez quando nos olhamos ai nho campo, foi de dia. Fomos bem na frente
de Roberta Tinham cinco. Ai eu vi e dissePapai, ai tem uns bichos. Tem umas
vacas que tem o chaveirinho enrolado. Ai ele disstnha filha é bufalo. E eu disse:

- O que é bufalo?E o mesmo que gado, s6 que esse ai € selvagem. Aaaah meu irméao,
eu tinha medo demais.

A literatura aponta que a chegada dos bufalos no Maranhao ocorreu no século XX,
como resultado de politicas diesenvolvimento do governo do Estado (VASCONCELOS,
2012). A época, a criagcdo de gado bovino estava sendo considerada pouco lucrativa e se teve a
noticia de boas experiéncias com bufalos em outros lugares do Brasiuendo. Como o0s
campos da Baixada Mara@ense se assemelhavaos campos da Ilha do Maraj6, os primeiros
bufalos teriam vindo de la (CAMPELO FRANCO, 2014; VASCONCELOQOS, 2012).

Os quilombolas relatam que a maiorias dos criadores ndo sdo donos dos bufalos,
mas o0s “cri am” e pelopropretirio das animai&syeapagamento costuma
ocorrer por més e é cobrado de acordo com o numero de bufalos negociados. Quase ndo ha
custo para osriadores ou ditofazendeirogjue fazem usdo Territério, porque a alimentacao
dos bufalo® o capimnaivo e exéticodos campos. Por issos criadoresonseguem obter bons
l ucr os. O “cuidado” se centra em contratar
bafalos entre areas de teso e areas inundadas, ao longo do dia.

Sobre a diferenca entre gadito branco e bafalos e como isso afeta os quilombolas,
Gustavo Rabeleelata:

C: E seuGugu o pessoal tem mais gado branco ou mais bufalo?

G: Mais gado branco aqui no alto. Agora l4 no Sao Caetano tem muito bufalo. La
tem mais bufalo do que pra ca, goe 14 ndo é s6 daqui dessa regido. La vem de
Olinda, vem de Santa Maria e vem desses que ja tem aqui mesmo. Entdo se vem dois
daqui, dois de Santa Maria e dois de Olinda, ja faz seis né. E assim que é.

C: Gado branco entra no campo como bufalo?

G: Ele enta s6 pra beber agua.

C: Ele nédo entra pra mijar?

G: Nao. Néo. Ele nao é da 4gua assim pra ficar dentro.

C: Entao bufalo é pior pro campo?

G: Bufalo é pior. Porque além dele t4 pastando dentro, ele mija dentro, ele obra
dentro, ai fica aquela coisa toda.lBagun¢a o ninho dos passarinhos. O ninho da
japiagoca, da jacand, do socb... evai acabando os passarinhos.

C: Por que?

G: Os passarinhos botam ninho em cima do
ai eles[os bufalosvai passando e vai levando tudoassim que é.
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Como os grupos tradicionais apontam, os bufalos defecam e urinam no campo, o
gue muda a composi¢cao das ageastermos de tempo e espaco considerados relevantes pelos
quilombolas A quilombolaMaria Juliadenuncia que em periodos de sesgeixes do campo
ficam intragaveis, uma vez que, com menor volume de agua, as aguas ficam mais turvas dos
dejetos dos bufalos e o0os peixes ficam com n

de cheia.

FI%UI’a 391 Marla J l}l!)a tratano{lo pelxe no seu quintal.

Foto C|ro Br|to (’2017)

Outro problema elencado € que esses bufalos pisam o campo todo, espantando
algumas espécies de peixes, prejudicando a reproducdo de algumas espécies de vegetache
nativas do campo e colaborandom a reproducdo de outras espécies, considepaaigas
como é o caso do algodao de canfpegundo @ ui | o mb o | a, e3se algpdéeeila’ Ar c
uma vegetacdo nativa, mas que, antes da invasao dos bufalos, {sritacaescer na beira do
campo. Ocorreque com 0 movimento constante de bufalestrge as areas de tesueas
inundadas), pedacodos talosdesse algoddo foram se espalhando, fincando raizes e,
naturalmente, se reproduzindo dentro do campo. A situacdo € mais grave porque € uma especie
gue naotem serventia para os grupos tradicionais do Territério (ndo € a mesma espécie de
algodao que pode ser manufaturada em tecidos) e vai se alastrando de tal forma que dificulta a
oxigenacdao e circulacdo dos peixes e a movimentacdo dos pescadores demmodélésm
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disso,segundo os entrevistadasses algoddes sdo bons esconderijos para cobras venenosas
gue podem surpreender os pescadores.

Em sintonia com o relatado pelos povos e comunidades tradicionais do Territério
Sesmaria do Jardim, os pesquisadtuds Carlos Lafontaine e Marcelino Farias Filho (2013,
p. 77), demonstram que, nos ultimos anos, a bubalinocultura vem alterando a composi¢édo dos
campos inundaveis, ocasionando a diminuicdo da quantidade e qualidade dos peixes, a extincdo
davegetacdonatia e de animais e passaros silvestre
extensiva compromete também a biodiversidade do territorio, reduzindo o nimerociEsespé
nativas de aves e peixes”

Segundo esses autores, 0s bufalos contaminam ascéguasadres concentracoes
de suadezes e urina, gerando aumento de turbidez e redugéo do nivel de oxigénio na agua.
Esse processo compromete a qualidade e a quantidade do pescado e aumenta a possibilidade d
ocorréncia de doencas de veiculagéao hidrica.

A quilombola Erundinarelata que seu filho mais novo tewma sériadoenca de
pele por conta do contato com as aguas contaminadas por dejetos de bufalos. O diagndstico foi
feito apds semanas de alastramento de manchas brancas pelo séd @ppze viu obrigado
a procurar dermatologistas na capital do Estado e passar por constrangimentos durante todo o
tratamento, devido a aparéncia que a doenca Ihe deixou. Houve altos custos financeiros para
pagar os exames laboratoriais e comprar a medicacdo dermatologisagrizatios pela propria

familia.

3.3.3Degradaéoa vegetago do terribrio

Outras violacdes de direitaggarantidos peldecreto da APA da Baixada séo a
derrubada e queimada da mata nativa e o0 uso de defensivos agricolas de forma irresponsavel.
Como demastrado na figura abaixo, trasée@ de mais uma previsao inoperante em relacdo ao
caso empirico investigado, uma vez que diversos hectares de mata vém sendo derrubados ao
longo dos ultimos anos pelos ditos fazendeiros, antagonistas dos grupos tradicionais
mobilizados do Territério. Uma das espécsad acdo de degradacdoe mais prejudica a
reproducdo material e imaterial do grupo € a do babacu, por tudo que ele representa para o

grupo das quebradeiras de coco babacu e seus familiares.
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Figura 40- Palmeiras de babacu derrubadas por fazendeiros em Bom Jesus.

Como registrou o quilombol&urico, diversas palmeiras de babacu tém sido
derrubadas de maneicada vez mais frequent® Territdrio, em contraste com imagens que
se viam até a chegada dos fazendeiros. Isso porque os babacuais eram densos, assim como &
matas nativas. Todos permaneciam em pé e s6 caiam quando a natureza os derrubava,
normalmente depois de centenarias.

As queimadas saeonsideradapraticas predatdrias porque capitaneadas pelos
fazendeiros que se colocaram dentro do Territorio e porque realizadas apenas para abrir espacos
para plantacdes de espécies exaticas, principalmente capim para pasto. &utjoemadas
eram praticas realizadas pelos grupos tradicionais como uma das etapas necessarias para ¢
preparacao da roca. Mas, neste caso, realizadas sobre area de solta, ndo em area de mata den

e primaria (também ndo se derrubavam espécies essenciais prirativistas do Territdrio).
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Fonte:Arquivo Associacao Quilombola Bom Jeg@916)

Como se observa na figura acima, as queimadas sédo feitas, inclusive, dentro das
areas de capos inundaveis— nos periodos de seeao que prejudica o solo que em periodos
de cheia recebe aguas correntes e, assim, peixes, vegetacoebléaubstantés derrubadas
e queimadas, ainda ha aspersdo de agrotoxicos nos campos do Territério. O povos
comunidades tradicionais se posicionam seriamente contra a utilizacdo de quaisquer
agrotoxicos pois concebem que sao artificios criados pelo homem (e ndo dados pela natureza)
gue prejudiceno meio ambiente e, consequentemente, o préprio homem, gaseatsustento
das matas e dos campesjamanimais e vegetais que entram em contato com esses defensivos

direta ou indiretamente.
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Os quilombolas discordam do uso dos agrotdxicos, mesmo sobre capim plantando. A ideia € ndo macular o solo
ou vegetacdes vizinhas aquelas atingidas agbersdo dos agrotoxicos. Forteuivo Associacao Quilombola

Bom Jesu$2016).

3.3.4 Grcamentos déareas de uso comum

Por fim, cabe registrar maisn problema que também j& foi objeto da aten¢éo do
Estado: a privatizacdo de areas de uso combabaguais e campos inuageis Mais uma vez,

142



os fazendeiros, seus apoiadores ou individuos que ndo se identificam como quilombolas mas
fazem parte da comunidade sdo os responsaveis pela colocagdo das cercas de arame e, piot
elétricas dentro dos campos natsirail has proximidades de babacguAs.cercas no campo

sdo problemas antigogiuase tal como a problemética dos bufalos. Inclusive, o primeiro
fazendeiro a cercar sua suposta ateagpropriedaddoi 0 mesmo que trouxe 0S primeiros
bufalos, Sr. Wanderle\em termos préticos cotidianos,dificuldade reside no perigo de os
pescadores ndao enxergarem as cercas e se ferirem. O pior, no entanto, s&o as cercas eletrificada
ilegalmente que seguem padrdes distintos entre si, devido a sua n@atéra e podem dar
choques poderosos suficientes para inclusive matar alguém. A quilombola Nubia, quando
estava gravidgaomou um choque em cercas eletrificadas. O perigo é maior quando as aguas do
campo estao mais altas e, assim, podem acabar cobrindo a cerca, fical paigium membro
desatento e dar descargas elétricas nas pessoas.

Figura 44 - Cercascom arame eletrificados.

* : : v 9% :

Fotos: Ciro Brito (2016).

O orgéo responsavel por tomar providéncias em relagéo as cercas seria a SEMA em
parceia com a SSP e a CEMAR, companhia distribuidora de energia elétrica para o Estado. Os
dois 6rgaos publicos e a empresa de energia ja foram notificados acerca da problematica das
cercasvarias vezes, porém, a questao é regida no ambito politico e ndecobiex

As cercas nao prejudicam sé os campos. Ha casos em gue 0s caminhos e passagens
de pedestres estao quase totalmehstruidos por cercadificultando, por exemplo, o trabalho

de coleta do coco babacu, atividade essencial para os membros daledewuni
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Figura 4517 Quebradeiras indo visitar dona Joanica e tendo dificuldades no acesssua
residéncia por passar porareascom cercamentos
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H perigo de pegar hoque,p0|s n sabem qund enrgia estaré Iiaﬂa raa or causa
do arameFonte: Ciro Brito (2017).

Assim como as violacGes de direitos acima elencadas, ha outras violacdes que
foram objeto desta pesquisa. Em sintese, o que se pdde observar € que essas violacdes sa
capitaneadas por possE antagonistas aos grupos tradicionais, que nao vivem de acordo com
a concepcao de gestdo e manejo de recursos naturais que as comunidades tradicionais do
Sesmaria do Jardim t ém. Por i sso, sao den
referéncia mgativa que os grupos tradiciondties daq por conta de atos de violagdes de

direitos ligados a terra e de violéncia fisica ou simbdlica que dirigem contra 0s grupos.
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4 A FORMA DE REGULARIZACAO TERRITORIAL NO CAMPO DE DISPUTAS

4.1 Debates tedricos dwe a regularizacao fundiaria no Brasil

A regularizacdo fundiaria € o termo que se utiliza para indicar o processo de
colocagdo de uma areastermosias norms, sendousualmentesucedido de entrega de um
documento que comprove isso. Refse¢anto apossequantoa propriedade em meios rurais
ouurbanos, tendo sempre a participacao do Estadwezesla iniciativa privada.

Contudo, este nao € um entendimento unanime. Para o professor José Benatti, falar
em regularizacao é falar de uma mera formalidao d o ¢ u me nBEmatdrmos d¢elais, a d i z :
regularizacéo fundiaria é a expedicdo de um documento ou titulo que garante ao seu detentor o
exercicio do direito de uso o uDifadenterpenteRpis | e d a
e Oliveiraconcebem aegularizacéo para além de uma formalizagcdo documental. Para eles
regularizacdo fundiaria é:

0 processo realizado pelo Estado, com ou sem a coparticipacdo da iniciativa privada
ou da sociedade civil ganizada, para legalizar a propriedade e a posse de
assentamentos irregulares e para intémg&ao contexto juridico e a infraestrutura

urbana ou rural, por meio de medidas juridicas e de politicas publicas com alcance
social, econémico e ambien{®EIS & OLIVEIRA, 2017, p. 48)

Ou seja a regularizacdmao se trataria, necessariamente, de uma certificacdo de
dominio, podendo se tratar de uma autorizacédo de uso. Adedmise restringiria ao carater
fundiario, fundindese com o carater ambiental.

Segundo Benatti (2017), a regularizacéo fundiaria ss&gs® reconhecimento do
direito a terra a um/uns dos atores que estao ou se colocam em disgpiadtores familiares,
povos indigenas, povos e comunidades tradicionais, médio ou grandes ocupantes rurais,
unidades de conservagcdo, mineracao e cidateses estes, quep#ora tenham convivido
por mais de século sem nenhuma forma de regularizacdo, nas Ultimas duas décadas avaliam se
tratar de um reconhecimenitoportante para diminuir ou resolver situacdes de conflitos que
colocam em risco mtegridad€fisica das pessoas.

E esse argumento de Benatti € justamembedos argumentos que levaram o0s
guilombolas do Territorio Sesmaria do Jardim a requerer, no segundo semestre de 2016, a

regularizac@o de suas terraslterma Isso porque, até antes do coofliom seus antagonistas,
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relatam quea situacéo de posse informal ndltegava a seempecilho para sua reproducéo
fisica e social.

Nesse sentiddReis e Oliveira (201 7gfirmamque a urgéncia em regularizar ocorre
guando a ilegalidade da propriedade opasse é tdo grave problema social que tem potencial
de gerar conflitos, colocar em risco a integridade fisica e patrimonial das pessoas e gerar ou
agravar a iniquidadeosial e os impactos ambientalEm minha pesquisa, verifico que ha
também o risco datiegridade étnica e da cidadania.

Sobre o0 objetivo central da regularizacadjrmraam ainda queseria 0
desenvolvimento sustentavel, alcancado por meio dos outros objetivos a que se destina:
melhoria da produtividade agropecuaria, razdes ambientais e tizégsidade soCidREIS
& OLIVEIRA, 2017). Ja para Benatti (20179, objetivo é justamente ordenar 0 espacgo e
democratizar 0 acesso a terra, visando a consecucao dos direitos humanos e dos direitos ao meic
ambienteAcrescento aqui os direitos a tradigiaos conhecimentos que garantem o bem viver.

Os interlocutores de Sesmaria do Jardim concebem a regularizagdo como um meio
de alcancar o bem viver, que se liga, naturalmente, a questdes produtyaedutivagjue
estdo com dificuldades ou sendo impedide realizar como na €poca anterior ao conflito, mas
também questbes politicas e simbdlicas. Ha fatores ambientais que ligam esse bem viver
acionado, que se alinfmlade algum modo, ao que o chamado desenvolvimento sustentavel aduz
no sentido de utilizagh consciente dos recursos naturais para resgl@sddara geracoes
futuras (art. 225, CF/88).

Contudo, como tratei no capitulo 2, a matriz tedrica do bem viver se desvincula da
matriz de discussao desenvolvimentista, de modo que ndonuéjo sentido enmatificar o
argumentode que a regularizacdo tem como objetivo o desenvolvimento sustentavel. Em
sentido diferentegportanto, fazne muito mais sentido defender que o objetivo da regularizacao
fundiariaé o bem viver, o resgate do direito de relacies®rom a terra novamente, fugindo
de um sentido utilitarista da justificacdo em regularizar os territérios de povos e comunidades
tradicionais por @nta de uma proposta de consergad@meio ambiente.

Os grupos mobilizados vém requerendo o direito a pragmteedd Territorio
Sesmaria do Jardipor meio da titulagdo como quilombo. Durante a pesquisa, eles demonstram
gue a posse € um instrumento precario diante da propriedade, uma vez que repercute diferentes
direitos e, especialmente, diferentes tratamentoenfee do Estado. O compartilhamento de

experiénciaglelescom outros povos e comunidades tradicionais do Maratrb@ige uma
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preocupacao eminentde que a regularizacdo ndo fosse prosperar dadb&yuérios relatos

de que agentes publicos de 6rgéo ledpresde terra no Maranh&® opiserana realizar seus
trabalhosquando ficeam sabendo que determinada area que esta sendo reivinekstadaem
conflito com pretensogroprietaris sob alegacao de traria risco para suas integridades.fisicas
Daios ®rvidoressequer vao para os territériostiramsedurante oypausam strabalhs de

campo, recusasgse a realizar demarcacao no local e outras atitudes que levam os grupos sociais
coletivos a percebema propriedademesmo quando alegada ou pretendidajo um instituto
“maior” que o da posse.

Isso contribui para a percepcédo coletiva de que havendo a possibilidade de
regularizar e, assim, obter o titulo de propriedade nem caberia refletir sobre a possibilidade da
certificacdo de posse®s grupos legamainda que a situacdo de posseiros ja € a situacao a
gual vivem e essa situacao lhes é impeditiva de acionar algumas politicas publicas ou serem
“ouvi dos” —xrenodaleimstdri@rdeate, as gestdes municipal e estadual ja estdo
cientes das violacOede direitos perpetuadas contra esses grupos e nao tomaram medidas
significativas para resolv@s. Além disso, uma das consequéncias da identificdgido
comunidadecomo quilombo é a possibilidade de titulacaw tdrritério como propriedade
coletiva. E talpossibilidade ndo € mera liberalidade do Estado, € um direito constitucional
resguardado no art. 68 do ADCT.

Esse conjunto de fatores combinados com a observacdo participante me
convenceram que ha um fendmeno curioso ocorrendo no Territdrio Sesmanidicho Wana
apropriacdo do instituto da propriedade e ressignificacdo de seus sentidos. Os quilombolas
guerem o titulo de propriedade, embora ressignificada por a desejarem como quilombo. No
entanto, mesmo como quilombo, mesmo com a busca pelo reconhecteento direito
coletivo, passam a ser um agente apropriador g tpre em seu sentido origimgio era para
ser apropriada como coisa, pois era sujeito, era parte da natureza, a Madre Terra no sentido do
Bem Viver. Curiosp porque 0s processos de apiagdio a que Lobdo (2010) faz mencao
sempre péem como agente apropriador o Estado ou terceiros que ndo fazem parte das
comunidades. Nesse caso, contudo, a propria comunidade afs@pgaum instituto juridico,

a propriedade, que é eivado de carga eurcadmte o toma para si, semelhantemente aos
processos de praticas juridicas localizadas que descreve Joaquim Shiraishi Neto (2011). Essa
apropriagdo € parecida a que foi observada por parte de comunidades tradicionais de

guebradeiras de coco no Vale do MearMesmo quando a titulagdo ainda n&o ocorre,
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passandee duas décadas de quando sua posse foi reconhecida pelo Estado, na fase pos
regularizacdo fundiaria, as familias reconhecidas passam a lotear suas terras de us® comum
fazem seu uso através de uneatgo coletivamente definida. Nessas comunidades, se mantem
0 uso comum dos babacguais presentes nas parcelas individualizadas e mesmo familias nédo
proprietarias tem acessderra atraves de arranjicais (MONTEIRO et al, 2015).

Portanto, entendo que ardanda de titulo de propriedade é antes um sinal de que
as terras de uso comum no atual contexto tém um certo IDoitkudo mesmo nesse contexto,
praticas juridicas locais garantem a coeséo social necesséria para sustentar o, quilmnbo
uso comum deerras e aguasogo, interpreto essa apropriacao e ressignificacdo como pratica
decolonial que faz parte da nocao de bem viver emaradardtorio Sesmaria do Jardim.

Essaressignificacdo do direito de propriedadepara os quilombolas, deslesa
parao que as discussdes do bem viver apontam adiredo de relacionar-se com a terra
Em que pese manterem o termo “propriedade”,
regularizacdo ndo concebem a terra como mercadoria e mera fonte de obtengdtwosle ga
econdmicos. Diferentemente, a relacdo com o territorio é tdo forte e intrinseca que cabe
dimensdes simbdlicas, religiosas, afetivasjass, politicas e, claracondmicas.

Dados levantados por Benatti (2017) apontam que ha muitas terras federais a s
destinar no Brasil e que nem por isso essas terras encesgrdesocupadas. Pelo contréario, a
morosidade em regularidas repercute em ocupacdes ilegais, conflitos rurais, delapidacédo de
patrimonio florestal e destruicdo da biodiversidade. O autor m&naoque a situacao fundiaria
do Pais esta um caos, acompanhada pelas instituicdes responsaveis por dar cabo as politicas d
regularizacdo. Diz que houve até a criacdo de um novo orgao fedeBalcretaria Especial de
Regularizacdo Fundiaria na Amazohiegal (SERFAL), vinculada ao extinto Ministério do
Desenvolvimento Agrarf§ - responsavel por cumprir a regularizagdo das terras federais,
contudo suas atividades tém se limitado a identificacéo, georreferenciamento e digitalizacdo da
malha fundiaria dess terras, que séo atividades importantes no cronograma da regularizacéo,

mas incipientes e pouco eficazes para os atores em disputas.

66 O Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA) foi extinto em 12 de maio de 2016, petwrgw Temer, por
meiodaMedida Provisorian® 726 que alterou e revogou a Lei n°® 10.683, de 28 de maio de 2003, transferindo na
época as competéncias do MDA pardinistério do Desenvolvimento Social (MDS). Em seu lugar, foi criada a
Secretaria Especial de Agricultura Familiade Desenvolvimento Agrario (SEAD), vinculada a Casa Civil da
Presidéncia da Republica, &% de maiale2016peloDecreton® 8.780e sua Ultima estrutura regimental foi
definida lo Decreton©8.786 de 14 de junhale2016
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Nas palavras de Reis e Oliveira (2017), o problema da irregularidade do acesso a
terra no Brasil € cronico. Caracteriasccomo a concentragdo da propriedade e da producéo
rural, a grilagem de terras e a precariedade da atividade agropecuaria de subsisténcia em relacac
ao dominio e a reserva de mercado de grandes empreendimentos colaboram para que o sistems
brasileiro nuncéenha conseguido promover a justica social no campo.

A depender do bioma cuja a regularizacdo seja encampada, ainda se deve atentar a
fatores espefitos. Por exemplo na Amazbnias acdes de regularizacdo precisam ser
acompanhadas de politicas de combategrilagem (falsificacdo de titulos de terra),
principalmente por dois motivos. O primeiro: até ha posses que estao sendo georreferenciadas,
mas encontrardo dificuldades em serem tituladas devido a existéncia de falsos titulos incidindo
sobre 0 mesmo tetdrio. O segundo: a grilagem vem contribuindo com a degradacao ambiental
na regido, uma vez que parte das areas griladas geralmente é desmatada para sinalizar a su
ocupacéo (REIS OLIVEIRA, 2017). No atual governo do Estado do Maranhéo, esses dois
motivos tem sido combatidos através da implantagdo deF8i@iario do Maranh®6e das
tentativas da Secretaria da Agricultura Familiar, que abriga o ITERMA, em atuar
conjuntamente com outras secretarias.

Um dado interessante suscitado por Benatti (2017),ta garanalise do niumero
de conflitos por terra no Brasil e na Amaz6nia de 2003 a 2013, € que havia uma expectativa de
gue com a regularizacao fundiaria das ocupacoes incidentes em terras situadas nas areas dc
Unido a violéncia no campo diminuiria. Todgvisso ndo acontecelsso leva a crer que, a
regularizacdo € uma etapa tado importante quanto essencial, mas nao suficiente para resolver 0s
conflitos no campo e, consequentemente, proporcionar o bem viver a povos e comunidades

tradicionaisno Brasil. Ord,0 f at o da terr a sair do mercad
| egal ou il egal, dos recur s“olso gnoa,t uasaisdl u ¢Bd
problemas rurais demandariam por varigsliticas publicas que implem@ssem,
simultaneamem, a regularizacéo fundiaria e a reforma agraria de reestruturacdo do modelo de
ocupacao e de pr o &OCLNEHRAN017,p.248)pAlént disqo,RBE&Havkra
diminuicdo tanto da violéncia no espaco rural quanto do desmatamento quando o direito de

acesso a terra estiver assegurado aos diferentee sty sociais (BENATTI, 2017).

67 Esse projeto se propde a desenvolver, com base na experiéncia do Pard, um Sistema Geogréafico de Informacoes
Fundiarias do Marardto, que implemente solu¢gdes compostas por servico de digitalizacdo do acervo fundiario,
espacializacdo das propriedades e desenvolvimento de um sistema computacional para modernizar a gestao
fundiaria, subsidiando ao mesmo tempo a justica agraria e ggpleereo do desenvolvimento territorial no Estado

do Maranhéo.
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Segundo Joaquim Shiraishi Neto (20)4bas politicas agrarias atuais tém
contribuido, de maneira legal e ilegal, com o processo de expropriacdo de povos e comunidades
tradicionais de suas terras tradicionalmente ocupadas. Dai afirmo a urgéreéarever as
politicas agrariasob o paradigma do bem viver, onde os direitos da natureza se entrelacam
com os direitos humanos.

José Benatti (2017, p. 199) diz que a revisdo discps agrarias perpassa pela
garantia da regularizacao fundiaria e democratizacao do acesso a terra que se fara por meio de
duas medidas: o fortalecimento de um cadastro unificado de informacdes dos iméveis rurais; e
a acdo conjunta de diferentes 6rggos possuem competéncia legal de atuar na regularizacao
fundiaria. Para tanto, primeiramente necessario se faz fortalecer os 6rgdos que atuam na
regularizacdo fundiaria, porque, por mais inacreditavel que pareca ser, em pleno ano de 2017,
“o0 Est aidbmaolsabaquen se apropriou do territorio nacional, nem se esta ocupacao
possui algum amparo |l egal” (BENATTI, 2017,

Por sua vezZReis e Oliveira (2017) acreditam quor primeiro, haveria que se ter
um marco regulatorio federal que fosse clarobjetivo dos pontos de vista conceitual, dos
institutos, dos procedimentos e das instituicdes juridicas referenciais para o processo. Esse
marco deve prever adequacoes regionais e locais, devido as diferencas entre as regides do
Brasil. Importante tamivé que esse marco tenha um aspecto integrador e coordenador, que se
poderia viabilizar por meio da institucionalizacdo de um sistema federal regulador, fiscalizador
e coordenador de preferéncia, a institucionalizacdo de um Orgdo gestor federal, com
repregntacdo da Unido, dos Estados, dos Municipios, das Defensorias Publicas, dos
Ministérios Publicos e dos Conselhos Nacionais de Justica. A ideia € que haja atuacfes
conjuntas com ministérios e secretarias estaduais e municipais vinculados, 6rgaos de fomento
socioecondmico e de amparo cientifico e tecnolégico.

Depois, a regularizacao fundiaria, entendida como uma politica publica e de grande
complexidade, deve ser planejada em sua elaboracdo, implementacdo, avaliacdo e revisao.
Inviavel se ndo tiver disponiveecursos, patriménio e agentes publicos qualificados. Isso
porque, para Reis e Oliveira (2017, p. 50) ndo basta apenas legalizar a terra com finalidade de

garantir acesso a moradia, mas inserir a
propriedade @ contexto da producdo agropecuaria recatdeel como politica publica de

desenvolvimento ndo apenas sob o viés soci a
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As visdes trazidas sao diferentes entre si. Alguseasolocanpara além do atual
guadro normativeugerindo uma reforma ampla neste quadro e nas concepc¢oes das formas de
regularizar (J. Shiraishi Neto), outras tentam, dentro das amarras da legislagcéo, propor alguma
saida viavel (J. Benatti), e outras sugerem novas leis para a resolucdo do cao® fundiéri
brasileiro (Reis e Oliveira). Meu posicionamento é que, para a consecu¢ao do bem viver, duas
coisas sdo essenciaigndependente da alternativa que se concordar: a primeira é a oitiva e
viabilizagdo da participacdo dos povos e comunidades tradicianascolha, planejamento e
execucao das formas de regularizacdo a serem adotadas caso a caso; e a segunda € que ess
formas ndo podem impedir o direito de relagcdo desses grupos com as terras que reivindicam
e isso inclui a integralidade dos seus lugares.

As dimens0es geograficas continentais a que o Brasil fgmoperiam, por si so,
ser um fator que colabora com o caos fundiario que o Pais se encontra. Porém, mais do que
isso, notase comodidade, por parte do Poder Publico, que esse caos continubaesatitas
energeéticas para mudar essa situacédo. Como crer em algo diferente se nenhum ente da federaca
temgestao plena e ciéncia dos dominios do espaco que esta sob sfla tutela

Outro fator seminal é a historica auséncia de normas requerendo a publdndad
registros de imdveis no pais, que somente no final do século XIX passam a ser criadas e
timidamente cobradas. “A forma mais acabada
de 31 de dezembro de 1973 (que dispde sobre os registros publicosuetdd as pr ovi d é
(SHIRAISHI NETO, 1998, p. 32). Isso fez que, até o século XX, 0s acessos a terra no Pais se
dessem de maneira desordenada, precaria e sem um ente gestor e identificador dessas
transferéncias.

Colabora ainda o fato de, cronologicatesfalando, terem havido diferentes modos
de acessar a terra no Brasil até a consolidacdo do instituto da propriedade com o advento da Lei
de Terras de 1850Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850.

Durante oséculo XXI é perceptivel que a legislacdo foaagando em namero e
em certo grau de aperfeicoamento. Os parametros de transferéncia de terras estdo definidos e
0s problemas principais residem no ordenamento desse caos fundiario instaladoadevido
dificuldade de chancelar propriedades ou posses amemigs atores em disputa, jA que o
direito a publicidade e transparéncia € algo recente. Varios modelos de regularizacao fundiaria
também foram desenvolvidos procurando observar particularidades de grupos especificos.

Contudo, em geral, com a implementagdsses modelos acabam criticados pelos movimentos
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sociais de representacdo de povos e comunidades tradiclgaisdisso, podee considerar

gue alguns modelos de regularizacdo se concebem denpolitieas integracionistas que
pretendem transformarada integrante de povos e comunidades tradicionais em trabalhador
individual ou prerietario individual de um lote de terreno, terminando, assim, com a no¢éo de
povo/comunidade e, consequentemente, liberando o territorio, possibilitando que ele se esvazi
e se torne mercadoria, capit®IARES DE SOUZA FILHO, 2015).

Um deles é o caso das Reservas Extrativistas, que mantem a propriedade do Estado,
apenas concedendauso daleterminadaéreas para as comunidaded e n e f iPorimaisl a s ”
gue haja competéncestadual para sua implementacdo, o dominio continua sendo publico e é
realizada uma concessao de uso para a comunidade, que, por meio de um Conselho Gestor, ira
compartilhadamente com representantes do Estado, operar 0 manejo e o resguardo dos recurso:
naturais da area.

Em relacédo as Reservas Extrativistas, ha alguns interessantes pontos a se refletir.
Primeiro, que ndo foram criadas como um modelo de regularizacdo fundiaria, e sim de gestéo
de recursos naturais por meio de seringueiros da Ama2o&agudo, seu foco era a
conservacgao e ndo a preservacao. Terceiro, com o passar do tempo, seus direcionamentos foran
mudados quanto mais o Estado foi se apropriando dos mecanismos e normas relativas (LOBAO,
2006). Ainda, impregnotse a necessidade de tradug@sdenciando uma manipulacdo do
tempo e espaco. Estas mudancas teriam operado com a convergéncia de interesses politicos, d
ONG’ s e de académicos na preservacao (e r
extrativistas que | utarnd@®@m@apel as RESEX's) (L

(...) o controle do processo mudou de maos. Os grupos locais, em vez de se
autonomizarem, livrarerae de patrdes e capatazes, voltaram a ser tutelados. Seus
feitores, agora, ndo precisam ser os detentores de capital ou da terra. Sdo aqueles que

detém o poder de realizar as operagdes de construcéo dos hibtrddsicdo e
purificacé@o, ou de manipular o tempo, a histéria, o espaco (LOBAO, 201026).25

Um marco em relacdo as reservas extrativistas se deu com o advento do Sistema

Nacional de Urmdades de Conservacéo (SNUC), que veio substituir o até entéo utilizado Plano

de Utilizacdo pelo ainda mais criticavel Plano de Mdiejo Lobdo (2010, p .

8« Extrativistas, |iderancas sindicais dos seringuei
néo era ter um titulo de propriedade individual de uma parcela, mas consepacidade produtiva da floresta

[... e] encontrar wuma forma de assegurar a per manén
LOBAO, 2010, p. 42).

B« (., ..) as Reservas Extrativistas (... ervapiaodocneini z av g

amblente e justica social. Exigiam a participacédo da populacgado local como agente do processo € ndo cemo publico
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SNUC veio consagrar uma mudanca radical, em que o saber local ficou subordinado ao
contecimento cientifico, e aos paradigmas do desenvolvimento sustentavel e os lugares viraram
‘“mei o ambiente’”

No Territério Sesmaria do Jardim houve uma demanda ao Estado do Maranhéo de
regularizacdo fundiaria da area como territério quilombola. Entre @®ftue poderiam ser
elencados e que levaram a essa deliberacdo, o que mais chama atencéo é um fator excludente
o de n&o haver outros modelos de regularizacdo baseados em identificacG€Sdiriedsnda
aos interesses do grupo. Esses interesses,daigérmbordados anteriormente, giram em torno
da autonomia em manejar e resguardar 0s recursos haturais da area, tendo como melhor
horizonte o da transferéncia de propriedade para a coletividade.

Essa demanda se dirigiu ao Estado do Maranhdo, porque, emal@ss&a que
corresponde ao municipio de Matinha foi arrecadada pelo Estadodo transferidos alguns
dominios privados para o Municipio e restado uma area no dominio do Maranhao,
espe@lmente em relacdo aos campos naturais, que fazem parte de aifzatdigndo
Territorio Sesmaria do Jardim.

A conclusdo que se tira € de que a regularizacdo fundiaria destinada a povos e
comunidades tradicionais no Brasil € precaria, ndo condiz com as heterogéneas necessidades
desses grupos, é fruto de um caos normajile se materializa em diversas tentativas (agrarias
ou ambientais) frustradas do Estado em, de certo moglujeat as demandas e que ndo ha
modelos adequados de regularizacdo de territérios na sua integralidade para 0s grupos
tradicionais que a reivinddan. O que resta a esses grupos é fazer escolhas de Sofia e optar por
modelos que mais se aproximem do que vivem, sabendo que terdo que se sujeitar a varias
situacdes que podem até ser lidas como violacdes de digfmtaneadas pelo préprio Estado

— por conta de um ordenamento juridico monista e colonizador.

alvo. Finalmente, defendiam o resgate e aperfeicoal
tem como base experiéncia e sabedoria dos moradores que durante muitos anos ali convivem harmonicamente
com a natureza” (RUEDA, 1999 apud LOBAO, 2010, p. 4
0 Considero que a identificagédo enquanto quilombola irsere discussdo sobre grupos étnicos, alavapoada

Fredrik Barth (2000).

! Processo administrativo n® 10.971/1988 do ITERMA. O referido procedimento discriminatério administrativo
teve por objeto de discriminacdo uma area de 39.635 (trinta e nove mil, seiscentos e trinta e cinco) hectares, dos
quais & matriculou o remanescente de 11.003 (onze mil e trés) hectares em nome do Estado do Maranhao, dos
guais 5.801 (cinco mil oitocentos e um) hectares constituidos de campos naturais e 5.201 (cinco mil duzentos e
um) hectares de terras devolutas.
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4.2 O processo de titulagdo quilombola do Territdrio Sesmaria do Jardim no ITERMA

Em que pese por ela tenham deliberado e demandado ao Estado, a titulagéo
quilombola é vista com alguns receios gefgrupos do Territério Sesmaria do Jardim, que
apontam: baixa quantidade de titulacdes a nivel federal; precérias regularizacdes a nivel
estadual; criticas as normas e aos procedimentos (e pregses processos; inexisténcia e/ou
ineficacia de politicapublicas voltadas aos grupos quilombolas-fitdéacao; entre outras.
Contudo, por ndo haver uma alternativa que atenda a todos os interesses dos grupos tradicionais
do Sesmaria do Jardim, a titulacdo quilombola foi opcao escolhida por atender o maximo de
necessidades. Em ambito federal observa as determinacdes do Decreto n° 4.887, de 20 de
novembro de 2003, e no ambito do Estado do Maranh&o observa a Lei Estadual n°® 9.169, de 16
de abril de 2010, e o Decreto Estadual n® 32.433, de 23 de novembro de 2016.

A titulacdo de territorios quilombolas é um instrumento de transferéncia de
propriedade da Unido ou do Estado com clausulas de inalienabilidade, imprescritibilidade e
impenhorabilidade (art. 17 do Decreto Federal n°® 4.887/2003) para uma associacao guilombo
constituida. Isso significa que uma vez que o0 negocio juridico é feito ndo ha como-lbesfazé
Para Shiraishi Neto (20b% um dos problemas da titulacdo quilombola reside justamente na
obrigatoriedade de titulacdo em nome de associacdes juridicasutdast O autor enfatiza
gue o direito de associacéo, segundo a Constituicdo de 1988, € um direito individual, enquanto
a titulacdo vem no sentido de garantia coletiva do territorio. Logo ha uma dissonancia gritante
no emaranhado normativo da propria Gougao.

Se esse € um problema grave para a titulacdo de um territério pertencente a uma
Unica comunidade, que dira do caso em questdo, em que se contemplam trés comunidades.
Nesse caso, se a risca fosse seguidgislacdo e observando a mobilizacacetieh em prol
da titulacdo de um territério onnecessario seria que as trés comunidades constituissem uma
Unica associacdo para que a titulacéo fosse erigida em seu@oone que, até 0 momento,
essa etapa legal ndo foi iniciada e percebo que nem igtaetesse das comunidades do
Territério, trazend uma indagacao aos envolvidos.

Estudos apontam que as areas onde povos e comunidades tradicionais vivem e se
reproduzem sdo as areas mais conservadas, mais ricas em biodiversidade e com terras mais

produtivas e isso desperta interesse do aquecido mercado de terras bradidioS( DE
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SOUZA FILHO, 2015; CUNHA & ALMEIDA, 2001). Portanto, o processo de titulagao se
coloca no sentido contrario da especulacao fundiaria, tendo, por isso, varios opositores, que
defendem que essas terras estéjeomtinuemlivres para negociagéo a qualquer tempo.

No Territério Sesmaria do Jardim os opositores ao processo de regularizacéo,
fazendeiros e seus apoiadores, preocupanem serem retirados da area por manterem
atividadesexploratérias dos recursos naturais do territorio dissonantes das concebidas pelos
povos e comunidades tradicionais ou por ndo agregarem ao movimento mobilizador, por
discordarem das pautas ou por terem receios pessoais com algumas liderangas, por exemplo.
Este segundo caso parece emblematico, especialmente quarada des apoiadores que nao
sendo fazendeiros, sa@onsideradosmembros das comunidades tradicionais mas ndo se
identificam como quilombolas por uma miscelanea de motivos individuais e oalst que
levam a tomar tais decisfes e por ndo haver discordancias graves em relacdo ao manejo dos
recursos naturais em relacdo aos grupos tradicionais mobilizados em prol da titulacdo
qguilombola. Logo, apesar das diferentes concepcdes e formas de apfiopdas recursos
naturais serem observadas no Sesmaria do Jaethsnao sdo os Unicos argumentos que
sustentam as posicfes favoraveis ou contrériesgularizacao fundiaria. Tais argumentos
extrapolam questdes ambientais e diriggara questdes poliéis, agrarias e até mesmo a falta
de conhecimento em relagéo ao procedimento legal de titulacédo de territorios quilombolas.

O requerimento de titulacdo do Territorio Sesmaria do Jardim foi realizado em
junho de 2016, a partir de um abai&ssinado que saawmo encaminhamento de um seminario
ocorrido no Territorio sob organizacdo conjunta de movimento social e ac&de¥nidodo,
somararrse 152 (cento e cinquenta e duas) assinatquesa principio representariam 152

familias,na seguinte proporcéo:

Quilombo Séo Caetan 71 (setenta e uma)

Quilombo Bom Jesu: 38 (trinta e oito)

Comunidade Pato 28 (vinte e oito)

Outras comunidadés 04 (quatro)

2 SeminarioCultura Viva e Direitos Legais de Povos e Comunidades Tradicioeaizado na comunidade Patos

nos dias 18 e 19 de junho de 2016, sob promocgao do Instituto Amazodnico de Agriculturas Familiares (INEAF), da
Universidade Federal do Paeéddo MIQCB. Ao lomgo de toda pesquisa, o trabalho em conjunto entre movimentos
sociais e academia foi uma énfase nas mobilizagdes dos grupos tradicionais do Territério.

3 Referéncia a alguns moradores das comunidades circunvizinhas Roma e Santa Maria dos Furtados que
partidparam do evento e assinaram o abagsinado como forma de apoio aos membros das comunidades do
Sesmaria do Jardim.
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N&o se identificaram/ n&o identifica¥®l 11 (onze)

Tabela elaborada por Ciro Brito (2017).

Estimase que no Teitorio Sesmaria do Jardim vivam aproximadamente 648
(seiscentas e quarenta e oito) pessoas, calculo feito a partir de média de quatro moradores por
unidade familiar, tomando como base as 162 (cento e sessenta e duas) familias que os agente:
de salide do Tatdrio tém catalogadas em seus regisfto® nimero total de assinaturas,
considerando apenas os trés primeiros itens da tabela acima e exstiagloriundas de outras
comunidades e as nao identificaveis (137 assinatieasdividuos que represemtan suas
familiag, corresponde a, aproximadamente, 21,15% do total de habitantes do territorio,
incluindo-se criancas. Esse niumero pode parecer inexpressivosedase levar em conta
algumas particularidades, como:

- 0s registros dos agentes de saudesaatualizados mensalmente (podendo estar,
de certo modo, defasados);

- h& certo fluxo migratorio sazonal no territorio (principalmente de moradores que
saem a trabalho nos periodos de seca dos campos naturais, de setembro a janeiro, mas depoi
voltam);

- ha moradores que séo considerados como componentes das unidades familiares
porque la nasceram ou se criaram, mas que, ordinariamente, vivem em outras comunidades ou
municipios;

- ha idosos que ndo conseguem se deslocar para participar de eventos como esse
(especialmente os que ndo moram na comunidade Patos);

- hd pessoas que ndo participaram do evento, mas tém se empenhado na
regularizacéo fundiaria do territorio; e

- ha pessoas que nao participaram do evento ou ndo assinaram eaabaiado
por ndo conardarem com o meio utilizado para reivindicar tal demanda.

Umaconclusao que se chega é que, analisando apenas quantitativamente, o nimero
de assinaturas no abatagsinado encaminhado para reivindicar o processo de regularizacéo
fundiaria do Sesmaria dardlim poderia ser considerado insuficiente ou ndo representativo dos

anseios das comunidades que o compdem. Contudo, apds a insercdo em campo, considerando

74 Pessoas que apenas assinaram o nome e ndo a comunidade que habitam ou que identificaram a comunidade, ma
com letra que ndo consegui.ler

S Levantamento sistematizado pela investigadora Anny Linhares, do grupo de pesquisa Conhecimento e Direito
(CNPg/INEAF), durante trabalhos de campo realizados em 2016. Agradeco a disponibilizacéo dos dados.
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se os dados qualitativamente, € possivel afirmar que houve grande participacdo no evento e no
abaixoassinado, ndo havendo Obice para servir como um meio eficaz endeglg
reivindicagcdo da demanda.

A despeito dissp as legislagcbes que tratam sobre a titulacdo de territorios
quilombolas ndo especificam um quérum de pessoas que legitimaria a aberttala de
procedimento administrativo. A proporcionalidade dos interessados em regularizacéo fundiaria
enquanto quilombo, no entanto, € mencionada aqui porque afeta as chances de se atingir o bem
viver, pois agueles que se manifestam contrarios a regularizag@oquilombo detém outros
direitos em relacdo as terras que ocupam.

A Instrugdo Normativa n°® 57 do INCRA, de 20 de outubro de 2009, atualmente em
vigor em relacéo a titulagao de territorios quilombolas no ambito de terras da Uniéo, é seca em
seu artigo 7%o dizer que o procedimento administrativo tera inicio por requerimento de
gualquer interessado, das entidades ou associa¢cfes representativas de quilombolas ou de
oficio pelo INCRANo ITERMA, em que pese ainda ndo haver uma instrugdo normativa que
trateespecificamente sobre a titulacdo de territorios quilombolas no ambito de terras do Estado
do Maranh&o, o art. 5° do Decreto Estadual n° 32.433, de 23 de novembro e Q06
regulamenta a Lei Estadual n°169, de 16 de abril de 2070 diz que o procediento
administrativo sera iniciadpelo proprio ITERMA, de oficio, ou a requerimento de qualquer
interessado Tal como a normativa federal, a Estadual ndo determina quérum minimo de
designados quilombolas a manifestar interesse, possibilitando, inciyséva,solicitacdo seja
realizada por uma Unica pessoa.

Uma previséo que faz o art. 11 do referido Decreto € a possibilidade de cooperacao
entre Estado e Unido para consecucdo da delimitacdo, demarcacao e titulacdo de territorios
guilombolas que se encontneconcomitantemente, sobre areas de propriedade do Estado e da
Unido ou particulares. Essa previsdo pode ser considerada como uma saida para o desentrave

dos processos de titulacdo de territorios quilombolas do Estado do Maranhdo que se encontram

6 Este Decreto Estadual de 2016 era prevista p# o segundo semestre do ano de 2010, pelo art. 5° da Lei
Estadual n°® 9.169/2010. Ocorre que sO foi sancionado seis anos depois, 0 que se deve as heterogéneas ¢
desencontradas discussfes que aconteceram a partir da Lei. A intencéo era que o Deeasste @dizindicacbes

de movimentos sociais quilombolas, visando se tornar um instrumento pioneiro no Brasil e efetivo para a titulacéo
estadual.

T A Lei Estadual n° 9.169/2010 trouxe algumas inovacdes. Uma delas € a instituicdo da competéncia do Estado
do Maranhdo em expedir titulos de posse de terras publicas estaduais aos quilombolas que pretendem regularizar
sua ocupacéo (art. 2°). No mesmo art. 2° (88 1° e 2°), elenca a possibilidade de doagéo de areas de terras estaduai
incidentes sobre os territési@uilombolas para além do limite de 50 hectares, delimitado pela Lei Estadual n°
5.135, de 23 de dezembro de 1991 (artcapu), sem dnus aos quilombolas.
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no INCRAparados, devido a falta de recursos para o seu andamento, por exemplee Giata

um compartilhamento de competéncias previsto no art. 3° do Decreto Federal n® 4.887, de 20
de novembro de 2007 e realizado mediante Decreto Estadual e que pode suittir, €&so o

Estado do Maranh&o tome como prioridade a titulacao de territérios quilombolas que também
estejam sobre areas de particulares ou da Unido.

O processo de Sesmaria do Jardim teve inicio do Instituto de Colonizagdo e Terras
do Maranh&@o em junho &916, sob o n°® 0143038/2016. Naquele momento, havia a vigéncia
exclusiva da Lei Estadual n® 9.169/2010, que no art. 5° previu que o Executivo tinha até 90
(noventa) dias para estabelecer, mediante decreto, diretrizes para a identificagéo e critérios de
territorialidade para demarcacdo das posses das comunidades quilombolas beneficiadas. Até
aguele momento, ndo havia sido expedido decreto executivo definindo as diretrizes
determinadas, 0 que gerava inseguranca juridica ao ITERMA no concernente aos passos a
serem dados para uma regularizacao legal e satisfatéria. Ora, as comunidades tradicionais do
Sesmaria do Jardim estavam cientes da legislacao estadual que lhes cobria e reivindicavam sua
regularizacdo justamente com base nela. Cabia, entdo, ao ITERMAnenguDecreto nao
saia, gerir aquela demanda e dar encaminhamento.

Em 30 de junho de 2016 houve uma reunido no ITERMA entre a Presidéncia do
Instituto e membros das comunidades do Territorio Sesmaria do Jardim e das comunidades
vizinhas Itaquaritiua e StanMaria, representantes do STTR de Matinha e do MIQCB. Nela,
alguns membros das comunidades se posicionaram fazendo falas de reivindicacéo e protesto.
Entre eles, Tomas de Aquino, do quilombo Sao Caetano, que disse que haveria muitas pessoas
gue vem violado direitos dentro do Territorio com escritura de compra e venda, mas sem
possuir aespectiva matricula de imoveis.

Também éram relatadas algumas violacdes de direitosBsandina Santqsdo
guilombo Bom Jesus, que disse que 0 grupo nao possui mas®acagua, aos campos Secos
para plantio, aos campos alagados para pesca, ndo podem mais acessar estradas porque est:

tomadas por cercas, grandes plantios e pecuaria bubalina e que ha varios relatos de ameacas

8 Art. 3°. Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto NacionalloleiZagao e

Reforma Agréria- INCRA, a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacgdo e titulacdo das terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos
Estados, do Distrito Federal e ddsinicipios. 82°. Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer
convénios, contratos, acordos e instrumentos similares com 6rgdos da administracdo puablica federal, estadual,
municipal, do Distrito Federal, organizacdes -ga@gernamentais e entidesl privadas, observada a legislacao
pertinente.
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membros das comunidades do Territrio cliieonadas por’S japuecsgasi et a
membros vém encorpando a base de luta por seus direitos. Também foi feita uma fala revelando
uma violéncia fisica sofriddevidoas cercas elétricas. Nubia, do quilombo Bom Jesus, disse
gue enquanto estava gréidofreu um grave choque elétrico quando ia pescar.

A presidéncia disse que empenharia sua responsabilidade dentro das competéncias
do Instituto e dos tramites legais para dar cabo a regularizacdo da area. Disse que seriam
realizados estudos necessariompgavantamentos de terras ja adquiridas ou ja matriculadas em
nome do Estado, e onde as terras ndo estivessem matriculadas, seriam feitas as discriminatorias
administrativas ou arrecada¢cfes sumarias. Por fim, disse que os trabalhos comecariam pela
andaliseda documentacéao cartorial a medida que os cartérios respondessem ao ITERMA.

Naquele momento, ainda sem delimitacdes legais, a presidéncia do Instituto acabou
por direcionar as etapas iniciais da titulacdo quilombola requerida, a ver: estudos para
levantanento de terras quilombolas e analise cartorial. Administrativamente, a etapa que se
seguiu, uma semana apos a reuniao (04 de julho de 2016), foi da constituicdo de um grupo de
trabalho multidisciplinar, por meio de uma portaria da Presidéncia (n° 219/g0&&)ontinha
representante do Gabinete, da Assessoria de Planejamento e Acdes Estratégicas, da
Coordenacado de Acéo Fundiaria e ainda dois advogados do Instituto. O prazo para a execucao
dos trabalhos seria de 30 (trinta) dias, ou seja, até 04 de agd¥1a@ O que ndo ocorreu.

Entre as acdes do grupo, houve a expedicdo de oficio aos cartérios de Viana e
Matinha solicitando, com urgéncia devido aos conflitos na area, situacdo dominial e cadeia
sucessoria sobre a dominialidade das terras onde se ssuemmanidades tradicionais S&o
Caetano, Patos e Bom Jesus.

Em 06 de julho de 2016, o ITERMA requereu aos cartorios de Viana e Matinha
(oficios 468/2016 e 469/2016), a cadeia dominial completa de cada dominio que fosse
encontrado dentro da area correspotelem Territdrio. Em resposta, o Cartorio de Matinha
mandou uma planilha com nomes de 17 (dezessete) proprietarios, matriculas, livros, folhas e

datas de registro dos dominios. E o Cartério de Viana respondeu que as buscas no cartério sdo

® Trago proprietarios entre aspas, pois se trata da nomenclatura que os membros das comunidades utilizam para
se referir aos seus opositores no Territorio. A andlise cartorial desenvolvida no &mbito do IP&ERNMA afirmar

gue, legalmente, se tratam de posseiros ou, em alguns casos, grileiros, pois ndo ha registros de matriculas de
i mbveis nos cartérios de Matinha e Viana que possam
se refere a coepcdo de uso dos recursos naturais, contrastantes a dos povos e comunidades tradicionais, muito

mais do que ao entendimento dos locais de que realmente tenham titulos validos nos cartorios.
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realizadas pelosomes das pessoas, sendo dificil providenciar pesquisa apenas pela area do
Territorio.

Em 14 de novembro de 2016, o Instituto oficiou novamente (oficios 1041/2016 e
1042/2016) os referidos cartorios, solicitando a realizacdo de consulta aos registros para
verificar se os dezessete individuos listados pelo Cartério de Matinha em julho de 2016
constavam como proprietarios, posseiros e/ou detentores de imoveis nas comarcas. O Cartorio
de Viana ndo respondeu. O Cartério de Matinha mandou certiddes atualzdda&datorze)
dos dezessete individuos listados anteriormente.

Em 12 de janeiro de 2017, o ITERMA voltou a oficiar os cartérios de Viana e
Matinha (oficios 18/2017 e 19/2017), dessa vez, requerendo certiddo de cadeia dominial
sucessoOria completa, desddesmembramento do patriménio publico de eventuais matriculas
associadas aos nomes informados inicialmente e, ndo sendo identificadas matriculas relativas
as pessoas citadas, solicitando emisséo de certiddo negativa geral de bens iméveis, para 0s
referidosnomes. Em resposta a funcionario do ITERMA, em trabalho de campo realizado em
13 de fevereiro de 2017, o escrevente encarregado do Cartorio de Matinha disse que estava
fazendo o levantamento, apds ter recebido o oficio via postal e também das maos de um
funcionario da Secretaria de Agricultura Familiar, e que iria apressar a resposta, mas que se
trata de uma situacao delicada, pois envolve certiddo de cadeia com matnéedasm outro
Cartorio, o de Viana/MA. Ja o Cartorio de Viana, em resposta a fummoto ITERMA, em
trabalho de campo realizado em 13 de fevereiro de 2017, disse que havia dificuldades, dado o
tamanho do acervo do Cartoério e o estado de conservacao dos livros.

Em 07 de marco de 2017, funcionario do ITERMA contatou o cartorio de
Viana/MA, buscando obter resposta aos oficios, ao que Ihe fora pedido um prazo de mais 07
(sete) dias portanto, até 14 de marco de 2017. Até que em 18 de abril de 2017, o Cartério de
Viana finalmente mandou 04 (quatro) certidGes de matricula com registradssigsoes,
mas que nao foram fornecidas as certiddes negativas dos outros 13 (treze) nomes listados pelo
Cartorio de Viana.

Em 27 de abril de 2017, o ITERMA acionou a 382 Promotoria de Justica,
especializada em Conflitos Agrérios, solicitando auxilioalBsbmotoria Especializada, a fim
de que diligenciasse junto as Serventias Extrajudiciais para requisitar o atendimento da

solicitacdo do ITERMA. Entao, em 20 de junho de 2017 a Promotoria de Justica de Matinha
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encaminhou certiddes oriundas do Cartoriddéinha. E em 26 de junho de 2017 a Promotoria
de Justica de Viana encaminhou certiddes oriundas do Cartério de Viana.

Ante todos os pedidos e respostas encaminhadas ao ITERMA, -seman
montante de 39 (trinta e nove) certiddes a serem analisatamidentificados pelos cartérios
nominalmente 20 (vinte) proprietarios e respectivas propriedades, olsterdotidbes 16
(dezesseis) certidbes positivas do cartério de Matinha e 04 (quatro) do de Viana, e 19
(dezenove) pretensos proprietarios e respectp@sses, obtendee 07 (sete) certidfes
negativas do cartério de Matinha e 12 (doze) do de Viana.

A partir desses dados, inicise o levantamento dominial do Territério Sesmaria

do Jardim. A metodologia adotada foi a seguinte:

12 Etapa Analise dos doauentos enviados pelas Promotorias de Viana e Matinha
22 Etapa Analise dos documentos enviados pelos Cartorios de Viana e Matinha
32 Etapa Analise dos dominios localizados nos livros do Cartério de Matinha

423 Etapa Analise dos dominios localizados niesos do Cartorio de Viana

52 Etapa’ Cruzamento dos dados e montagem de Cadeia Dominial

Naprimeira e segunda etapas foram analisados se 0os dados constantes das certiddes
enviadas se relacionavam as informacdes requeridas pelo ITERMA. Nessa angtissite!
constatar que apenas parcialmente. Havia indicacGes das certiddes negativas dos nomes que
foram indicados, mas que ndo continham propriedades na area demarcada. Contudo, a excecac
de uma certiddo positiva, todas as outras indicaram cadeias i@gismicompletas, ndo
elencando o momento no qual as referidas areas teriam sido destacadas da area do Estado ou d
Uni&o.

Como havia incompletude de informacdes, caberia ao ITERMA renovar pedidos
aos Cartorios ou oficiar uma instancia superior para quadsee as medidas cabiveis, uma vez
gue o pedido ja havia sido feito e reiterado algumas vezes e ja haviam se passado 09 (nove)
meses, entre julho de 2016 e abril de 2017. Nesse momento, a opcao da Assessoria Juridica de
Questdes Agrarias para Povos e Coiatles Tradicionais da qual eu fazia partefoi de,
dada a oportunidade de acessar todos 0s registros de ambos cartorios via eletrénica, realizar

pesquisa individualizada a partir dos 39 nomes identificados e, assim, ir montando a cadeia
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dominial. Essaescolha ocorreu levando em consideracdo, também, a agilidade e possivel
eficacia dos trabalhos.

Os livros dos cartérios de Viana e Matinha foram acessados nos arquivos digitais
do ITERMA, oriundos do projeto SIG Fundiario, que foi responsavel por digitablos os
livros dos referidos cartorios. Esses dados foram fornecidos a Assessoria de Territorios
Tradicionais pela Diretoria de Arquivo Técnico Gréfico e Literal (DATGL)rdtituto.

A pesquisa se deu por meio de trés etapas de tentativas de l&calizag
Primeiramente, buscaxs®e pelo nome do adquirente do imoével rural. Em seguida, pelo nome
do transmitente. Por fim, buscasa pelo nimero de matricula (atual ou anterior, os ambos).
Localizando os registros dos nomes, em qualquer uma das etapashipigenona linha do
qguadro de extrato da cadeia dominial (com os dados indicados no paragrafo seguinte), atentava
se para o transmitentesebuscava os mesmos dados. Este processo ocorreu na terceira e quarta
etapas.

Na terceira e quarta etapas, houvealise dos dados e sistematizacéo das seguintes
informacdes: transmitente, adquirente, tamanho da area, matricula ou registro (anterior ou
atual), forma de transmissao, cartorio de registro e observacdes (caso houvessem). Essas
informacdes coletadas e gstatizadas sao oriundas da Instrucdo Normativa n° 28 do INCRA,
de 24 de janeiro de 2006, que traz, em seu anexo, um guadelode montagem de cadeia
dominial— que foi adaptado por mim, de acordo com o0 que se vé abaixo.

Por fim, na altima etapa, houvecouzamento de todos os dados localizados nos

cartorios de Viana e Matinha, em relacdo aos 39 nomes identificados. Os resultados foram os

seguintes:
ADQUIRENTE T.AA.
TRANSMITENTE I. T. (Representada pdrM.C)
. Medindo de frente apascente 235
AREA
bracas e de fundos @oente750 bracas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana Matinha
3 2.083 (Protocolo
MATRICULA
ANTERIOR | N° 1.719, fls. 24, N&o constava
OU REGISTRO _
transcricdo n°® 1.365
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fls. 27, judicador
pessoal n° 54, fls. 8¢
V, Cartorio de 1°
Oficio de Viana).

ATUAL

DATA 03/04/1950 15/10/2012
FLS 027 92
LIVRO 3-E 2-G

N° 1.364 2.177

OBSERVACOES

Este acento foi anteriormente lavrado
Livro 02 Registro Geral Mat: 101

deteriorado por incéndio

n° 382/83, arquivaeino Cartorio do 2°
Oficio de Viana.

conforme aut

A certiddo em nomee T.A.A. foi emitida pelo Cartério de Viana e pelo Cartério

de Matinha. Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nomeda transmitente).T., nem relacionams ao nome de seu representante. Também néao ha

registros relacionados ao nimero da matricula anterior, informado na certiddaAleN&as

buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que néo ha registros em ndme de |

nem relacionados ao nentde seu representante nem relacionados ao niamero da matricula

anterior, informado na certiddo deATA.

Ndo havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou

Maranh&o) para o transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacao ied#omin

T.A.A. é considerado precario.

ADQUIRENTE N.A.P.
TRANSMITENTE T.AA.
AREA 3,2687 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Doagao
CARTORIO Matinha
MATRICULA ANTERIOR | N° 2.177
OU REGISTRO | ATUAL DATA 20/05/2014
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FLS 134
LIVRO 2-H
N° 2.417
OBSERVACOES -

A certiddo em nomeaN.A.P. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Buscando
montar a cadeia dominial da propriedade foi constatado em ambos cartérios, de Viana e de
Matinha, que h& registros em nome do transmitenfeAT, mas que o documento de
comprovgao de seu dominio é considerado precéario, como consta no paragrafo acima. Logo,

o documento de comprovacao de domiradNdA.P. também é considerado precario.

ADQUIRENTE T.A.G.
TRANSMITENTE L.B.T.
Medindo de frente ao Nascente 55
AREA bracas, e como gede Nascente a Poen
266 bracas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana
ANTERIOR | N° N&o ha
. DATA 30/05/1953
MATRICULA
FLS 057
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 3-F
N° 1.693

OBSERVACOES -

A certiddo em nomedT .A.G. foi emitida pelo Cabdrio de Viana. Nas buscas nos
livros do Cart6rio de Viana foi constatado que nao ha registros em mdna@sinitente [B.T.
nem relacionados ao nimero da matricula anterior, até porque esse nimero nao consta no
registro de doimio de TA.G.

Nas buscas molivros do Cartério de Matinha também foi constatado que nédo ha

registros em nome de.R.T. Logo, ndo havendo como remontar o destaque do dominio do
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Estado (Uni&do ou Maranhdo) para o transmitente nem o adquirente, o documento de

comprovacdo de dominio deA.G. é considerado precario.

ADQUIRENTE R.C.A.e GT.CB.
TRANSMITENTE F.N.
AREA 40,3140 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 12/10/1990
MATRICULA
FLS 068
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-B
N© 1.049
OBSERVACOES -

A certiddo em nomeedR.C.A. e GT.C.B. foi emitida pelo Cartério de Matinha.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que nao ha registros em nome de

F.N. e que o registro relacionado ao niumero da matricula anteriomadorno documento de

R.C.A., diz respeito a M\.D. e a referida area sequeencontra na area correspondente ou

inserida no demarcadierritdrio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em

nome @& F.N. nem relacionados ao niamero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como

remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacao de dominia@@& Re considerado precario.

ADQUIRENTE

JD.S

TRANSMITENTE

F.N.

AREA

406m ao Norte, 402m ao Sul, 260m a

Oeste

FORMA DE TRANSMISSAO

Compra e Venda

CARTORIO

Matinha

ANTERIOR

NO

1.692
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DATA 19/08/1991
MATRICULA FLS 086
ATUAL
OU REGISTRO LIVRO 2-B
N© 1.067
OBSERVACOES -

A certiddo em nomeedl.D.S. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas nos
livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros em roRi.ce que 0
registro relacionado ao nimero da matricula anterior, informado no documenibSiediz
respeito av.A.D. e a referida area sequezencontra na area correspondente ou inserida no
demarcadd erritorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartério de Viana, foi constatado que n&o ha registros em
nome @& F.N. nem relacionados aeimero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como
remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhao) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacao de dominidds. & considerado precario.

ADQUIRENTE G.C.SM.
TRANSMITEN TE F.N.
AREA 250 por 265 bracas
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Viana
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 30/12/1987

MATRICULA

FLS 50-V
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO B-1

No 058
OBSERVACOES -

A certiddo em nome dé.C.S.M.foi emitida pelo Cartdo de Viana. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Viana foi constatado que ndo ha registros em adni¢ d que o

registro relacionado ao nimero da matricula anterior, informado no documento do adquirente,
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diz respeito a1.A.D. e a referida area sequss encontraa area correspondente ou inserida
no demarcadd erritorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Matinha, foi constatado que ndo ha registros
em nome d F.N.nem relacionados ao niUmero da matricula anterior. Logo, ndo haz@mdo
remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovacado de domé®.d.S.M.€ considerado precario.

ADQUIRENTE M.Z.T.
TRANSMITENTE F.N.
80 bragas de frente, 87,6 bradgas
AREA fundos, 277,5 bracas pela lateral nort
e 295 bracas pela lateral sul
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 06/01/1992

MATRICULA

FLS 100
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-B

Ne 1.081

OBSERVACOES -

A certiddoem nome d M.Z.T. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros emaéthe € que o
registro relacionado ao niumero da matricula anterior, informado no documento da adquirente,
diz respeito aM.A.D. e a referida area sequsr encontraa area correspondente ou inserida
no demarcadad erritério Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que nédo ha registros em
nome @& F.N. nem relacionados ao nuroeda matricula anterior. Logo, ndo havendo como
remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o

adquirente, o documento de comprovagéo de dominis. 44 . é considerado precério.

ADQUIRENTE R.C.L.
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TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.

AREA 31,35 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 19/11/1985

MATRICULA

FLS 170-V
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-A

N© 722

OBSERVACOES -

A certiddo em nomeedR.C.L. foi emitida pelo Cartériale Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em edwid. ¢
M.N.F.N. e que o registro relacionado ao namero da matricula anterior, informado no
documento da adquirente, diz respeito @M. e a referida i@a sequese encontrana area
correspondente ou inserida no demarcado Territorio Sesd@dardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome @& F.N. e M.N.F.N.nem relacionados ao nimero da matricula amtetiogo, nao
havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&do) para o
transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacdo de dominicC.de &R

considerado precario.

ADQUIRENTE Z.S.M.
TRANSMITENTE F.N.e M.N.F.N.
AREA 30,4342 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
MATRICULA DATA 02/05/1986
OU REGISTRO | ATUAL FLS 237-V
LIVRO 2-A
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N© 856
OBSERVACOES -

A certiddo em nomeedZS.M. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros em proRbl.de
M.N.F.N. e que o registro relacionado ao numero da matricula anterior, informado no
documend da adquirente, diz respeitdVBA.D. e a referida area sequszencontrana area
correspondente ou inserida no demarcielwitorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartério de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome @& F.N. e M.N.F.N, nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, ndo
havendocomo remontar o destaque do dominio do Estado (Uni&o ou Maranh&o) para o
transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacdo de domini®.te &

considerado precario.

ADQUIRENTE R.P.D.e JC.D.
TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.
AREA 55 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 397
) DATA 07/05/2012

MATRICULA

FLS 42
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-G

B 2.127
OBSERVACOES -

A certiddo em nome dR.P.D. e JC.D. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas
buscas nos livdo Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registros emdeool.
e M.N.F.N, nem relacionados ao nimero da matricula anterior, iafd&anmo documento da
adquirente.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que nao ha registros

nome @& F.N. e M.N.F.N.nem relacionados ao nimero da matricula anterior. Logo, nao
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havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o
transmitente nem o adquirente, o documento de comprovacgédo de donRivee JC.D. é
considerado precario.

ADQUIRENTE P.C.B.
TRANSMITENTE F.N. e M.N.F.N.
AREA 35,2588 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 1.692
) DATA 02/06/2010
MATRICULA
FLS 271
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-E
N© 1.854
OBSERVACOES -

A certiddo em nome de.C.B.foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ndo ha registros em edwid. ¢
M.N.F.N. e que o registro relacionado ao numero da matricula anterior, infornrmdo n
documento da adquirente, diz respeitt.&.D. e a referida area sequ&sencontra na area
correspondente ou inserida no demarcieoitorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que nao k@ segjis
nome de=.N. M.N.F.N.nem relacionados ao niumero da matricula anterior. Logo, ndo havendo
como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem

0 adquirente, o documento de comprovacao de dominioQiB.lé considerado precario

ADQUIRENTE JA.S.e RCSS. JA.S.

TRANSMITENTE F.N. J.B.B. e J.C.S.S.

2191 bracas de frente co
1500 de fundo

AREA 363 ha
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Heranca paterna
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda (inventario e partilha
amigéavel)
CARTORIO Viana Matinha
ANTER \o N&o consta N&o consta
IOR
MATRICUL DATA 26/05/1953 14/11/1985
A OU FLS 057 151V
REGISTRO | ATUAL |LIVR 3E 2-A
O
No 1.692 684
Julgada por juiz de direit
OBSERVACOES da comarca em 25 de
junho de 1926.

A certiddo em nomedalF.N. foi emitida pelo Cartéa de Viana. Nas buscas nos
livros do Cartorio de Viana foi constatado que nao ha registros em ol 8.0uR.C.S.S
Também ndo ha nomes relacionados ao nimero da matricula anterior, até porque esse namero
nao consta no registae dominio de .

Nasbuscas nos livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ha registro em
nome @& J.A.S.relacionado ao numero da matricula 684. Nesse registro, aparecem como
transmitentes da arehC.S.S.e JB.B. Passotse a buscar, entdo, a cadeia dominial da
propriechde de ambos (nos cartérios de Viana e Matinha) e foi constatado que ndo ha registro
em nenhum desses nomes. Nem da matricula anterior, indicada no documeAt8.d¢ad.
havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para os
transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacao de domiib éednsiderado

precario.

R.N.S.eM.J.S.S,A.AS.e
ADQUIRENTE A.A.S.C.
T.J.B.S; eM.S.C.S.

R.N.S.eM.J.S.S;A.AS.

TRANSMITENTE (Espélio de) A.S.
eT.J.B.S.
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AREA 410,12 ha 271,0520 ha

FORMA DE TRANSMISSAO Heranca paterna Compra e Venda
CARTORIO Viana Viana Matinha
ANTER
N©° 326 1.354 1.354
IOR
MATRICU DAT 26/02/201
17/12/1986 18/12/1986
LA OU A 3
REGISTR FLS 154 156 148
ATUAL
O LIVR
2-F 2-F 2-G
@)
N° 1.354 1.356 2.232
Formado titulo formal de
partilha passado em 15 de
OBSERVACOES dezembro de 1986, pelo jui - -
de Direito desta Comarca, D
Luis Carlos Cunha Rebélo

A certiddo em nomeadA.A.S.Cfoi emitida pelo Cartério de Viana e pelo Cartério
de Matinha. Nas buscass livros do Cartério de Viana foi constatado que h&tregem nome
dos transmitenteR.N.S, M.J.S.S, A.A.S. e T.J.B.S, relacionados ao niumero da matricula
1.354. Nesse registro, aparece como transmitente da area o espolid.RleeJcomo
adquirents, além dos nomes destacadosSM.S.A area transmitida em heranca teria sido
formalizada em 15 de dezembro de 1986, pelo juiz de Direito da Comarca deSfidnas
Carlos Cunha Rebélo. Ocorre que no Cartério de \fidioaconsta registros em nomeJdeS.
ouR.C.S.STambém nao ha registros relacionadosiimero da matricula anterior.

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ndo ha registro em
nome dos transmitentes nem da matricula anterior, indicada no documentaSi€A_ogo,
ndao havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para os
transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacdo de dominicA.8&eCAé

considerado precario.

ADQUIRENTE JA.S M.S.C.S.
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TRANSMITENTE

JB.B.e
JC.S.S.

(Espolio de) JA.S.

100 bracas de frente com
1500 de fundo (ou o que st

encontrar)/ também ha

AREA _ 134,77 ha
registros de:
2191 bragas de frente con
1500 de fundo
FORMA DE Heranca paterna (inventario .
N ) o Heranca/ Inventario
TRANSMISSAO partilha amigavel)
CARTORIO Matinha Matinha
ANTE
No° N&o consta N&o consta
RIOR
i DA
MATRICUL A 14/11/1985 19/01/1987
A OU
ATUA | FLS 151V 276
REGISTRO
L LIV
2-A 2-A
RO
N° 684 932
“A Vi st apadsado
em 18 de Dezembro de
1.986, assinado pelo Dr.
Luis Carlos Cunha Rabelg
o o Juiz de Direito da Comarc
Julgada por juiz de direito d . .
. . de Viana e subscrito pelg
OBSERVACOES comarca em 25 de junho df

1926

escriva de 1° Oficio
extraido dos autos n°®
555/77 de inventario do
falecido Jodo Amaral da
Silva, julgada por senteng

de2d de jul hg
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A certiddo em nomeedM.S.C.S foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que ha registro em nome do esgoicsge
tendo havido a transferéncia de uma parte da area tetac(ddo com inventério judicial n®
555/77, julgado em sentenca de 24 de julho de 1986 pelo juiz de direito Luis Carl@s Cunh
Rabelo, da comarca de Viana).

No registro de .A.S., aparecem como transmitentes da ar€aSJS. e J.B.B.
Passotse a buscar, efb, a cadeia dominial da propriedade de ambos (nos cartérios de Viana
e Matinha) e foi constatado que nao ha registro em nenhum desses nomes. Como nao ha registro
de matricula anterior, também néo foi possivel localizar o registro da area por meio da busca
de matriculas. Logo, nao havendo como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou
Maranh&o) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacao de dominio de

M.S.C.S.é considerado precario.

ADQUIRENTE M.S.C.LTDA (D.SF.)
TRANSMITENT E T.M.
AREA 61,6265 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 803
) DATA 02/12/2013
MATRICULA
FLS 69
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-H
N° 2.353
OBSERVACOES -

A certiddo em nome dd.S.C.LTDA (D.S.F.) foi emitida pelo Cabrio de Matinha.
Nas buscas molivros do Cartério de Matinhfai constatado que néo ha registros em noene d
T.M. nem da matricula anterior infoamla no documento da adquirente.

Nas buscas nos livros do i8&io de Viandoi constatado que ndo ha registem
nome @& T.M. nem relacionados ao nUmero da matricula anterior. Logo, ndo havendo como

remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem o
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adquirente, o documento de comprovagado de dominid.8¢€.L TDA (D.S.F.) € corsiderado

precério.
ADQUIRENTE RC.S. M.M. e IM.F.
F.P.(representaglpor
TRANSMITENTE JR.L.S.e RE.S.
seu procurador .G)
AREA 63ha 9,6058 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda Compra e Venda
CARTORIO Matinha Matinha
2.497
ANTER
OR N° (Matricula no nome de N&o consta
M.M. — S&o Caetano)
MATRICUL DA
11/11/1985 30/12/2014
A QU TA
REGISTRO FLS 123V 014
ATUAL
LIV
2-A 2-1
RO
N° 628 2.497
OBSERVACOES - -

A certiddo em nomeaR.C.S.foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livos do Cartorio de Matinha foi constatado que néo ha registro em nome dos transmitentes,
J.R.L.S.eR.F.S, mas ha um registro relaciona@lmatricula anterior informada, n® 2.497, em
nome & M.M. e J.M.F, e que essa area fica localizada em S&do Caetamun@ade que
compde o Territorio Sesmaria do Jardim. Contudo, ndo ha registros em admmesthitente
da area dt.M., F.P. (representaalpor seu procuradd®.C.G), tanto no Cartério de Matinha
guanto no Cartorio de Viana. Como ndo constava numero wlieule anterior, esse meio de
busca foi inviavel. De todo modo, pela data de transmissdo indicada no registrdide M
30/12/2014, ndo se trata da mesma éarea transmaitRl€.S, uma vez que em seu rdgis
consta a data de 11/11/1985.
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N&o havendo comoemontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou
Maranh&o) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovag¢ao de dominio de

R.C.S.é considerado precério.

ADQUIRENTE R.E.M.

TRANSMITENTE D.C.M. e RM.M.
Medindo de frente 132m; e denfilo

AREA de norte a sul, tudo quanto for

encontrado mede 770m

FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
1.144
ANTERIOR | N° _
(Matricula no nome de.8&.R. - Aquiri)
MATRICULA DATA 13/11/1985
OU REGISTRO FLS 141-V
ATUAL
LIVRO 2-A
N© 664

OBSERVACOES -

A certiddo em nome dRE.M. foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinh#i constatado que ndo ha registros em nome dos
transmitentes, [C.M. e RM.M., e que o registro relacionado ao nimero da matrécu&xior,
informado no documento delRM.,, diz respeito a IS.R.e a referida area sequsarencontra
na area correspondente ou inserida no demarcado Territorio Sesmaria do Jardim.

Nas buscas nos/tios do Cartorio de Vian@i constatado que nao ha rdgis em
nome dos transmitentes nem relacionados ao niumero da matricula anterior. Logo, ndo havendo
como remontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranhao) para os transmitentes

nem para o adquirente, o documento de comprovacédo de dominid d& B considerado

precario.
ADQUIRENTE M.C.S. B.SC.e RC.S.
TRANSMITENTE F.AM. M.S.C.

176



AREA 61,4626 61,4626 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda Doagéao
CARTORIO Viana Matinha
3.633
ANTER (27/08/1970)
N 2.716
IOR 2.682
(02/02/198)
MATRICU DA
LA OU A 18/02/1986 05/07/2016
REGISTRO FLS 176 11F/12F
ATUAL
LIV
2-E 18
RO
Ne° 1.176 1.072
. Inscrita no INCRA sob o n°
OBSERVACOES o -
de cddigo 102 113 002 _24

A certiddo em nomeeB.S.C.e RC.S.foi emitida pelo Cartério de Matinha. Nas
buscas ne livros do Cartorio de Matinha foi constatado que ha registro em nome d
transmitenteM.S.C, que consta como adquirente de arek.4.M. Ocorre que, no cartério de
Matinha, ndo ha registros em nome dé&.M. nem nos numeros de matricula anterior
informados no registro de NL.S, n° 3.633 e n°® 2.682.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome de FA.M. nem relacionados aos numeros de matricula anteriores. Nao obstante, cabe
observar que a referida area estérites no INCRA sob o0 n° de cédid®2 113 002_240.

Nesse sentido, ha a necessidade de andlise do conteudo da referida inscricdo
visando delimitar se garante dominio sobre a area ou se trata de um requerimento administrativo
para destinacdo, por exemplo. Belo modo, ndo havendo como certificar o destaque do
dominio do Estado (Unido ou Maranhdo) para&CN8, o documento de comprovacao de
dominio de BS.C.e RC.S.é considerado precario. O ideal seria que se apresentasse cépias da
inscricdo no INCRA, parandlise do ITERMA, uma vez que a area em comento esté inserida

no Territério Sesmaria do Jardim.
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ADQUIRENTE M.M.C.S.

TRANSMITENTE C.S.A.e MJ.M.A.
AREA 19,2186 ha
FORMA DE TRANSMISSAO Compra e Venda
CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N° 106

DATA 04/07/2013
MATRICULA - 162
OU REGISTRO | ATUAL

LIVRO 2-G

Ne° 2.278

OBSERVACOES -

A certiddo em nomeaM.M.C.S.foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha, foi constatado que ndo ha registros emeGngeAlL nem
de M.J.M.A., nem da matricula anterior infoatia no documento da adquirente.

Nas buscas nos livros do Cartorio de Viana, foi constatado que ndo ha registros em
nome dos transmitentes nem relacionados ao numero da matricula anterior. Logo, ndo havendo
como emontar o destaque do dominio do Estado (Unido ou Maranh&o) para o transmitente nem

0 adquirente, o documento de comprovacao de dominio.dleQV5.é considerado precario.

ADQUIRENTE JR.R. M.F.V.C. J.M.C.R. J.g'.:.lcz':.e D.S.F.
J.R.LSe JM.C.R.e J.C.S.Ce
TRANSMITENTE RPS. Z.C.S. M.F.V. M.LCR. VCC.
385m de
frente ao
norte;
385m ao
AREA sul; pelo 63,00 ha 63,00ha | 46,67ha | 23,3350ha
nascente
1.650m;
pelo
poente
1.650m
FORMA DE Compra e Compra e Compra e Compae Compra e
TRANSMISSAO Venda Venda Venda Venda Venda
CARTORIO Matinha Matinha Matinha Matinha Matinha
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AN
TE
RN 02 1.034 1.646 1.649 1.769
MATRI | oo
CULA DAT
ou A 18/04/1983 | 28/04/1995 | 28/08/2006 | 24/06/2009 | 24/06/2009
REGIS | AT
14 1 1
RO UA ELVS 053 063 9 85 85
L 2-B 2-E 1 2-E 2-E
RO
N© 1.034 1.646 1.648 1.769 1.769
OBSERVACOES - - - - -

A certiddo em nome dB.S.F.foi emitida pelo Cartério de Matinha, tem como
transmitentesd.C.S.Ce V.C.C.e diz respio a area de 23,3350 hectares.

Nas buscas nos livros do Cartorio de iMlaa foi constatado que ha registro
relacionado a matricula anterior, 1.769, em nome de um dos transmiteGt&sCJe do
préprio D.S.F, contudo relativo a area de 46,67 hectares. Neste regifv®. & D.S.F.
constam como adquirentes de ared.M.C.R.eM.L.C.R.

Ocorre que, no cartorio de Matinha, ndo ha registros relacionados ao niamero de
matricula anterior informado no documentalde.S.C,. n° 1.6490 registro localizado esta em
nome de M.C.R. na matricula 1.648. Ele indica matricula antenérl.646 tendo como
transmitenteM.F.V. e diz respeito a area de 63,00 hectares. A respectiva transmitente da area
de MF.V.éZ.C.S, cuja matricula elencada no documento da adquirente é 1.034.

Ocorre que a matricula 1.034, nos livros do Cartorio dentatindo consta em
nome de ZC.S, e sim & J.R.R Os transmitentes da area de.R.constam, em seu registro,
comoJ.R.L.SeR.P.S

Nas buscas nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que néo ha registro em
nome dos transmitentekR.L.S.e R.F.S, mas ha um registro relacionado a matricula anterior
informada, n® 2.497, em nome §1.M. e J.M.F, e que essa area fica localizada em S&o
Caetano, comunidade que compde o Territorio Sesmaria do Jardim. Contudo, ndo hé registros
em nome da transmitende area de M., F.P.(representada por seu procuraddZ I&), tanto
no Cartério de Matinha quanto no Cartorio de Viana. Como ndo constava nimero de matricula
anterior, esse meio de busca foi inviavel.

Em conclusdo, ndo havendo como remontar o destaguominio do Estado
(Unido ou Maranhéo) para os transmitentes ou adquirentes, o documento de comprovacéo de

dominio de [3.F.é considerado precario.
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ADQUIRENTE JE.C.C.e ACM.S. E.CA.
TRANSMITENTE Municipio de Matinha M.P.S.
Frente ao Oeste mede
116m; fundo ao Leste
AREA mede 155m; ao norte, 39,1072 ha

mede 527m; e ao sul,
mede 544m.

FORMA DE TRANSMISSAO

Termo de Transferéncia dj

Aforamento, lavrado as fls

Compra e Venda

95, Livro 10
CARTORIO Matinha Matinha
1.718 (No Cartorio de
ANTER Matinha essa Matricula
N° Nao ha . '
IOR vinculada a propriedadg
i de JE.C.C.e ACM.S)
MATRICUL
DAT
A OU A 08/06/1999 10/09/2011
REGISTRO
FLS 135 196
ATUAL
LIVR
2-E 2-F
O
N° 1.718 2.081
OBSERVACOES - -

A certiddo em nomealE.A.C. foi emitida pelo Cartérimle Matinha. Nas buscas

nos livros do Cartério de Matinha, foi constatado que ndo ha registros em nome de sua

transmitenteM.P.S Contudo, ha um registro relacionado ao niumero de matricula anterior

informado no registro de.A.C., n°® 1.718. Este registraté no nomeaJ.E.C.C.e ACM.S.

A area @ J.E.C.tem como transmitente o Municipio de Matinha. Tal transmissao
ocorreu em 08 de junho de 1999, por meio de Termo de Transferéncia de Aforamento lavrado

a folha 95 do livro 10. Nesse sentido, é possivaitifiear destaque do dominio do Estado

(Municipio de Matinha) para.B.C. e, consequentemente, pdfaA.C., considerando seu
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dominio legal, em termos de documentacdo. A &rea que se encontra no Territorio Sesmaria do
Jardim tem 39.10,72 hectares, sua malkaié 2.081, livro &, folha 196.

ADQUIRENTE D.M.M.
TRANSMITENTE Estado do Maranhao
AREA 12,9894 ha

Titulo de Reconhecimento de Dominio

FORMA DE TRANSMISSAO 004.247 (SAF/ITERMA) de 24/09/199

CARTORIO Matinha
ANTERIOR | N°© N&o ha
DATA 30/05/2016
MATRICULA e 32
OU REGISTRO | ATUAL
LIVRO 2-J
NO 2.713

OBSERVACOES -

A certiddo em nomeeaD.M.M. foi emitida pelo Cartorio de Matinha. Nas buscas
nos livros do Cartério de Matinha foi constatado que seu dominio tem como transmitente o
Estado ddMaranhao, por meio do Titulo de Reconhecimento de Dominio n® 004.247, expedido
pela SAF eo ITERMA em 30 de maio de 2016.

Nese sentido, € possivel identificar destaque do dominio do Estado (Estado do
Maranh&o) para IM.M., considerando seu dominio legai termos de documentacéo. A area
gue se encontra ncerritério Sesmaria do Jardim tem 12,9894 hectares, sua matricula é 2.713,
livro 2-J, folha 34.

A analise desses dados cartoriais revela dois dominios que somam uma area de
apenas 52,0966 hectares enmg@&o ao total do territdério requerido. Segundo a Lei n°
9.169/2010 e o Decreto n° 32.433/2016, essas duas propriedades podem ser objeto de
desapropriacdo pelo Estado do Maranhdo. O ITERMA alega que o entrave para a titulacao,
atualmente, encontige na phlicacdo da instru¢cdo normativa que regulamentara o Decreto n®
32.433/2016.

Uma das minhas tarefas durante o periodo de atividades no ITERMA foi justamente

minutar tal instrucdo. Como base para este trabalho, tomei a Instru¢do Normativa n° 57, de 20
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de outibro de 2009, do INCRA, as orienta¢des de professores da UFPA e UFMA e as conversas
gue tive com agentes do ITERMA: a chefe da procuradoria juridica e o chefe de gabinete da
Presidéncia do 6rgdo. A preocupacao central fora de evitar a necessidade delaum lau
antropologico, tal como exige a IN do INCRA, e desburocratizar o procedimento, devido a
baixa dispaibilidade de pessoal, de inéstrutura e de recursos do ITERMA.

Apos contribuigbes do prof. Joaquim Shiraishi Neto a primeira versdo da minuta,
em noverbro de 2017encaminhei a segunda versdo para a chefia da Procuradoria Juridica e
para a chefia de gabinete do 6rgdo para que analisassem e dessem 0s encaminhamento:
necessarios. Passados alguns meses, a informacao que obtive é que a minuta foi revisada,
encaminhada para os diretores e presidente do ITERMA e, em seguida, compartilhada com as
representacdes de movimentos sociais quilombolas que se fazem presentes da Mesa
Quilombola do ITERMAC.

Apo6s um prazo de alguns dias, o CCN enviou algumas contribiegdréticas e a
expectativa € que em marco de 2018 essa Instru¢do Normativa seja publicada pela SAF, como
prevé o Decreto n° 32.433/2016. Com a devida publicacdo, os procedimentos a serem adotados
serdo os dispostos na referida IN e que, segundo a Ultis&@ova que tive acessdnicio de
marco de 2018 s&o: publicacdo de um edital por quarenta e cinco dias duas vezes consecutivas
publicitando o referido processo de titulagcdo e o resultado do levantamento cartorial; ndo
havendo contestacdes, a titulacao.

A priori, a IN ndo prevé procedimentos para desapropriacdo ou desintrus&o,
restando ao ITERMA decidir como agir em relacédo a esses casos, que parecem, especialmente
em relacdoa desintrusdo, ser necessarios neocde Sesmaria do Jardifd quea analise
cartorial combinadacom os dados coletados em camewelou um dado surpreendente
nenhum dos fazendeiros do Territério Sesmaria do Jardim € considerado proprietario nos
termos da lei. Logopodem ser consideradgmsseiros tant@uantoos quilombolas que

reivindicam a area e, por isso, caso seja decidido pelos quilombolas que devem ser retirados do

80 A Mesa Quilombola do ITERMA é um espaco de interagéo entre RMIEE movimentos sociais quilombolas

e algumas secretarias do Estado visando discutir questdes agrérias e fundiarias do Estado. Foi instituida em
dezembro de 2016, em sesséo solene, pela Presidéncia do ITERMA, apés solicitagdo de representacdes que
estiveran reunidas em um evento que ocorreu na Facul da
Qui |l ombol as” e foi organizado pela comissédao de exe
Sesmaria do Jardim, financiado pelo MMA. As reunides iniciagamfevereiro de 2018 e serdo bimensais. Os

temas a serem discutidos seriam deliberados coletivamente. O encaminhamento da primeira reunido foi que o
ITERMA compartilhasse a minuta da IN com esses movimentos para que eles pudessem contribuir e weiticar o q
estava sendo proposto.
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Territorio tém direito & indenizacdo pelas benfeitorias realizadas nas areas que mantém posse.
Provavelmente esse sera outro episddio que gerara conflitosritoribee trard complexidade

a andlise dos processos sociais enaalus operandilo passo a passo da regularizacao feita
pelo ITERMA.

Figura 46 - Familia quilombola esperando pela titulacdo do Territério Sesmaria do
Jardim.
X A ¥

Pamlelamente & andlise do levantamento cartorial, houve o chamado levantamento ocupacional nas terras de
Sesmaria do Jardim, uma das etapas previstas pelo Decreto n° 32.433 e que a Assessoria de Territorios
Tradicionais, com o apoio da SAF, foi responséeelrpalizar durante os meses de agosto e setembro de 2017.
A ideia era levantar dados historicos, sociais, produtivos, religiosos, culturais e econémicos dos membros das
comunidades visando aprimorar o processo de regularizacéo fundiéria. Foto: Ci(a®ritp

Esse dado proporciona uma reviravolta na analise dos processos sociais de Sesmaria
do Jardim. Ora, quem diria que os principais antagonistas do grupo quilombola mobilizado
estariam sob o manto da mesma categoria que seus opositores, todossp@xsmirdistintas
percepcdes sobre as formas de utilizar os recursos naturais, com o passar ,dosaamos
aglutinando violagbes de direitos contra os quilombolas. As praticas desses pretensos
proprietarios indicam que ndo compartem a nocdo de comunidagee ame referi

anteriormentege, sendo assim, s6 tém como horizonte os ganhos econémicos com o tipo de
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exploracdo que fazem. Talvez, ainda, nem saibam que as areas que ocupam e que pensam se
sua propriedade na verdade néo o séo.

A literatura demonstra que caos fundiario também reflete uraos cartorario
(TRECCANI, 2001 SHIRAISHI NETO, 1998). Véarias normas foram sendo publicadas e os
escriv®ds nem sempre foram acompanhando essas normas. Por vezes, mesmo 0s gue foram
nao o fizeram da maneira correta @mco grau de comprometimentovetio.

Também me foi relatado qumeuitos livros foram perdidos. Ora, a instituicdo da
obrigatoriedade das matriculas é coisa recente, de M3 Territério constridlo desde o
século XVIII natural que, mesmo para aqueles em¥ de engenho que comecaram as
explorac6es na argado fossem as burocracias da época de todo conhecidas e dominadas.
Todas essas hipoteses podem justificar esse caos instaurado e que traz grandes dificuldades en
superalo.

Os cas® dos cartorios de Matha e Vianaps quais odivros foram digitalizados
pelo projeto SIG Fundiario Maranh&hocasa privilegiadcs por um projeto piloto, quein
altos custos e que saconteceudevido ao financiamento da Fundacdo Ford. Os desafios
proximos seriam digitaler o restante dos livros dos cartdrios de todo o Estado, porém o
financiamento foi esgotado e ainda ndo se tem posi¢cOes favoeaveatacadoa continuidade
desse trabalho.

Mesmo ante a facilidade e agilidade que a digitalizacdo permite ao trabalho de
levantamento cartorial, esse trabalho ndo € de todo simples, uma vez que muitos dados estao
em medidas de analise diferentes, ndo constam ou simplesmente foram perdidos, o que
possibilita uma imprecisdo em todas as etapas e abre margem para erro das analises e
inobservancia legal por parte do Estado. Contudo, € o cenério que se deve encarar, pois ndo ha
outra alternativa, ja que dados ndo constantes ou perdidos ndo tem como serem recuperados.
Ainda mais que informacdes cartoriais e documentais de terra s@magfiespor vezes
centenarias e 0 seu manejo requer um conhecimento agrario especifico que poucos operadores
do direito ctém

Isso demonstra que a realizacdo da nocdo de bem viver tem dimensdes praticas que
sd80 quase intransponiveds por issosua vinclagdo com a regularizacao fundiaria deve da
conta desses pormenor@orém mais do que nunca, deve se preocupar em garantir o direito

de relacdo das comunidades com o territdgm antagonistas que Ihe violem.
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5 O BEM VIVER EM CONSTRUCAO NOS CONFINS DO MARANHAO

Este trabalho procurou contribuir com a discussdo sobre a regularizagédo fundiaria
como quilombo a luz da nocao de bem viver. Observei que na literatura acionada havia caréncia
de andlises a nivel micro, de estudos de caso e dados empic&gs douma tendéncia de,
tomando como aportes a experiéncia constitucional do Equador e da Bolivia, tetizsr o
vivir a partir de macro contextos como -Bldrte e sujeitos amplos como humanidade. Assim
sendo, o caso de Sesmaria do Jardim poderalmaintpara a compreenséo da construcao da
nocao do bem viver a partir das experiéncias locais.

O recorte aqui trazido foi de uma nocao de bem viver que emana de experiéncias
de comunidades tradicionais que vivem em area composta por terras firmes e isuyndave
convidando, desde sua partida, a compreensao do direito a terra e a agua e do direito da terra €
das aguas. Esse convite espelha a proposicao juridica sob a concepcéo do bem viver, no qual
ha consideracdo da natureza, incluksgcaguas, como sujeita direitos, tal como a posicéo
ocupada historicamente pelos seres humanos nos ordenamentos juridicos nacionais.

De pronto,ndo foi incorporadaficialmente no ordenamento juridico do Brasil,
tratandese de um conceito ainda em construcdo, cujos debatefledes podem ser
considerados de base académica, mas tendo como fontes povos e comunidades tradicionais. Po
isso, traz diversas contribuicdes relevantes que podem oxigenar os modos de elaborar e
manusear normas juridicas brasileiras. Se isso indicaiturofde incorporacdo dessa nocao
no ordenamento juridico brasileiro, ainda ndo € possivel afirmar, mas o atual cenario politico
posdemocratico, infelizmente, ndo direciona a este caminho.

Alguns aportes aqui trazidos poderiam levar intérpretes maigosrith me
enquadrar como um operador do direito acomodado e resignhado ao direito hegemoénico, quando
me esfor¢co em apontar correspondéncias entre normas do ordenamento juridico brasileiro e o
gue analisei como bem viver. Por outro ladotrosintérpretes pderiamme enquadracomo
mais um académico utépico que peimsaalisticamentee € desconectado a questdes praticas
da vida, quando ndo consigo indicar essas correspondéncias. Nesse segundo caso, 0 que me
sobraria seria a hermenéutica ou a proposicédo damgas tamanhas que nao restaria ao Estado
sendo refundase. Bom, ndo me considero um hermeneuta. Mas a ideia de refundacédo do
Estado ndo deixa de ser uma alternativa a que valeria apostar variasCatbersa dizer em

minha defesa se € que deveriaZéla - que a pesquisagédo a que dei cabo no periodo deste

185



mestrado me impediria de ser um mero utopista, que utiliza da empiria para reforcar teorias e
ter conceitos chaves que me proporcionassem um titulo de profundo conhecedor sobre
determinado tema. &igo isso pela vivéncigue buscou ser menesperficia] e mais aberta a
afetos que tive e pelas demandasmque colaboredurante o processo de pesquisa.

N&o se trata de fetichismo ou idealizagcdo do campo. Presenciei momentos de tenséo
coletiva e indviduais dos membros das comunidades e eu mesmo passei por situacoes
complexas e perigosas com eles. Nao esqueco daquele julho de 2016 no qual, apds uma reuniac
com o ITERMA no territério, seis liderancas foram ameacadas de morte por meio de
telefonemas amdmos. Naquelperiodondo dormimos a noite. Logo depois da reunido, no fim
da tarde, fomos em comitiva até a delegacia registrar ocorréncia e pedir socorro. La tivemos
um dialogo dificil com os policiais, que pouco se comprometeram com a causa, alggando
fatos ndo estavam consumados e que, por isso, ndo podiam fazer muita coisa. Restou para a
comunidade fazer uma espécie de vigilia em ponto estratégico do Terigyeam em torno
de vinte pessoas que se estendeu até quase o amanhecer. E pelo mesmafois dias
subsequentes houve movimenta¢cdes semelhantes com niameros de pessoas que foi se reduzind

até que a atividade foi suspensaevetoe a u ma nor mali dade” soc

Esse episddio me acendeu o alerta do que era e o que ainda ndo era o bem viver
para aquelas pessoas. E do que do bem viver espaanabuscavae que \8sse a ser. Espera
essa que ndo € estagnada. Espera essa que se da por meio de articulacdo com entidades coletivi
e representantes do Estado que estdo em espectro politico nmisnago dos povos e
comunidades tradicionais. Espera essa que se da com o fortalecimento de praticas produtivas
gue ainda sdo possiveis deesgrealizadas. Enfim, espera essa que se da por meio de variadas
formas de agir, sempre agindo.

Isso me levou a er que had uma nocao de bem viver emanada daquele lugar e que
essa hocdo comporta dimensdes que a literatura ndo aborda diretamente ou sequer menciona
Levou-me a constatar, afinal, que sobre o mesmo territério ha pessoas e grupos com concepc¢oes
distintas @ bem viver- mas que essas diversas concep¢des compdem o repertério de uma
mesma nocao compartilhadaessas seriam comunidade tradicional a viver num territério
coletivamente construido. Sobre essa mesma terra, ha pessoas e grupos que sequer concebet
es® hocdo de bemviverououtranocdomac i da, estes sao os “de f

Nesses confins do Maranh&o, o bem viver tem a especificidade de ser erigido por

atores que nao se identificam com as mesmas matrizes étnicas, o que desmistifica o carater
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homogéneoharndnico e consensual a que a literatsugere E curioso que, sob 0 manto das
identificacdes concebidas como povos e comunidades tradicionais, compadres, tios e irmaos
ndo compartilhande mesrma identidade no casoquilombola, mesmo que tenham préticas
socias e juridicas e concepcdes de manejo da natureza muito semelhantes.

Essebem viver € construido a partir da articulacédo das territorialidades especificas
gue cada grupo vai nutrindo camerritério. Algumas concepc¢des e formas de apropriacao da
naturezajue constituem essas territorialidades podem ser responsaveis por quebrar a coesao da
comunidade ou do territério, e outras ndo, ja que a comunidade comporta um certo grau de
diferenciacdo, embasada no direito a diferenca.

No caso estudado ha antagonistas grupos que edificam o bem viver e, em se
tratando desses antagonistas, peelafirmar que ndo compartilham com a nocéo, uma vez que
suas praticas desqualificam e se incompatibilizam com ela. Isso gera conflitos que obrigaram,
nas ultimas duas décadas comunidades tradicionais se mobilizarem e, ante violagbes de
direitos que foram passando, buscar solu¢cées que compatibilizassem o tempo bom de viver que
tinham anteriormente ao advento e crescimento das violagdes a garantia do seu dire#o a terra
teras secas e alagadasjue Ihe possibilitam reproducéo fisica e social.

O bem viver esta sendo vivido e construido diariamente nas praticas e nos pontos
de encontro, mas ndo deixa de ser, no discurso, reivindicado para um futuro préximo. Como
diz seu Migelzinho, da comunidade Santa Maria dos Furtados, vizinha ao Territorio, visdo
compartil hada pel os me mbr oEsabaravier messentemnpd gua d e s
a gente era libdp. Pescava liberto. Nao tintlmame em campo. Cada qual agarrava sexc.
Pescava de faixo em qual quer bei Poaahta,aléem «o t
da resisténciaoutro fator seminal ao bem viver de Sesmaria do Jardim é a liberdade. A
resisténcia enquanto pratica atual, a liberdade enquanto objetivo &utemtendida como
estagio de consecucado dos direitos atualmente violados.

No Territorio Sesmaria do Jardim, o bem viver se trata de um estagio que nao é
i gual ao passado, 0 n-ddepoisadia esgraviddo,  cene o degower da b e
constituicdo dodrritério —, mas se dirigea um futuro em que se conquistaria upraticade
liberdade que existia quando o territorio era livre das apropriacées privadas dos campos, livre
da utilizacdo de agrotoxicos, livre das prisées dos babacuais, livre da cridgdfaldse nos

campos, livre das plantacdes de capim... Simplesmente livre.
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A luta principal no caso investigado € da regularizagdo fundiaria como quilombo
na integralidade do territério de acordo com a concepg¢do dos quilombolas. No drdanto,
Obices que seolocam em relacéo as formas de regularizacdo, aos dispositivos normativos que
preveem tais procedimentos distorcdes que o Estado faz dos sentidos originarios desses
modelos de regularizacéo e outros 6bices que giram em torno da necessidade da sallevar
uma verdadeira e profunda reforma agraria no Br&sitém, ap6s mais de 30 anos da
Constituicdo de 1988, ha que se demandar uma reforma agréailia jquee de factocontemple
as pluralidades nela delineadas.

Logo, a hipétese de partida destaquésa € confirmada e posso afirmar que ha
direta ligacdo entre a forma de regularizacao territodahecao déem viver, uma vez que a
primeira € um meio de viabilizar a segunda e ndo ha bem viver sem territério. Contudo, ha que
se relativizar e dar cgmexidade a esdaipdtese. Em se tratando de comunidades tradicionais,
parece claro que ha uma natural relacdo entre bem viver e regularizacéo fundiaria e isso tem
como consequéncia uma relagéo entre bem viver e E€ladtudo ainda ha a necessidade de
seavancar no sentido a@eEstado internalizar a concepcéo de que ndo é qualquer regularizacéo
territorial que ira gerar bem viver. A regularizacdo deve incidir sobre a totalidade da area
indicada pelos membros dos grupos sociais coletivos que o0 requeresnrer @le modo a
consagrar a autonomia desses grupos.

O que se constata é que formas de regularizacdo dispostas a priori sdo passiveis de
criticas por alguns grupos sociais a que se destinam, restando a esses grupos optarem por S
sujeitarem a regularizagbs t err it ori ais débei s, fazerem
disponiveis e ceder em alguns pontos, que pode ser que lhes sejam carissimos. Ou optarem pot
nao se sujeitarem a essas formas e seguirem reivindicando um instrumento que na sua totalidade
contemple seus anseios.

Esta investigacdo me proporcionou, ainda, alguns momentos de atuacéo no Estado
e me fez enxergar meandros internos do Executivo, que me abriram os olhos para outras frentes
de enfrentamento que sdo necessarias para que uma vreréageofunda mudanca ocorra.
Primeiro que essas frentes nem sempre sdo puxadas pelos atores sociais que a literatura apont.
como sendo 0s responsaveis pela revolucao do bem viver. E segundo que, necassdando
um exército, cabe a esses atores coeptaliados para a luta e terem a paciéncia e confianca
de irem formando esses aliados durante o caminho (incerto) que se trilhara. Porque as violacdes

de direitos e retmessos sdo tdo grandes, podesosadgeis que ndo permitem tal pausa
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pedagdgica do eréto dessa revolucao para com seus possiveis aliados. Esse tempo poderia
reforcar a desesperanca resumida na afir macg

Muitas experiéncias e episddios, naturalmente, ndo entraram nas descri¢cdes deste
trabalhq por motivos discutidoswomitidos. Todavia compuseram meu repertério analitico e
me viabilizaram uma viséo licida do cenério atual: ha muitas dificuldades para encarar temas
“progressistas” do | ado estatal da I inha ab
seu ordeamento. Um deles é do entendimento e do aceitamento politico da no¢ao de territérios
tradicionais. Como ha até normas federais que definem o que se trata, pensava haver
consentimento em relacao a isso, especialmente pelos agentes publicos que traki@igaon no
fundiario do Estado. Mas a realidati se deu nesses termos

A pesquisaacao no ITERMA acabou por abrir uma frente interna que ndo se estava
prevista: a pedagodgica. Ou seja, aquela no dia a dia com os colegas de trabalho para inserir
discussdes poeles desconhecidas e, de certo modo, compartilhar conhecimentos de uma
maneira que fosse atrativa o suficiente para convieisc@or exemplo, da nogéo de territérios
tradicionais. Isso demandou um esforco pesswelectual que em alguns dias me consumi
demasiadamente. Ndo cabendo no circuito académico fazer avaliacdo se valeu a pena ou néo,
essa situacado me fez ter noc@adaograndiosos saos desafios a regularizacao territorial no
Maranh&o e no Brasil e o quéo dificil sera, em um cenario otiewsteelacdo ao contexto
politico atual, a incorporacdo constitucional do bem viver no ordenamento juridsleibo.

N&o por isso a analise aqui realizada restou inviabilizada. A academia ndo deve se
prestar exclusivamente a composicao de politicasqpp@s ou propostas de “
(ou antidesenvolvimento). Seria mais eficaz que os trabalhos produzidos no Brasil fossem
conhecidos pelos agentes publicos e que conseguissem influenciar sobremaneira as formas
estatais em constante movimenttentreelas, as leis e suas execucdes. Todavia, a contribuicdo
reside justamente em mostrar que o exercicio reflexivo de pensar a realidade brasileira a luz de
uma categoria que ainda lhe é exégena do ponto de vista constitucional € valido para demonstrar
0 gudonosso sistema juridico é ineficaz, falho, incompleto e insuficiente. Isso sempre me
pareceu 6bvio, mas, nos tempos atuais, a necessidade de reverberar essa constatacao primaria
tamanha. Sera que vivemos em um estado de garantia do pluralismo juddietigs com a
chamada Constituicdo cidada de 1988? Ou a mencédo constitucional e os esforcos e analises
seguintes que se afinaram nesse sentido se trataram de tentativas de aproximac¢ao, sem muitc

eficacia real?
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Por fim, cabe dizer: este trabalho n&do se gpsaptracar uma definicdo de bem viver

ou ratificar alguma definicao j& existente. Se neste espaco de consideracdes finais o leitor espera
encontrar, finalmente, uma definicdo, lamento dizer que ndo ha. O que tentei fazer é rever
criticamente esta nocagartir de caracteristicas que a literatura aponta e da empiria observada
e participada. Nesse sentido, vale lembrar o perspicaz posicionamento de Acosta (2016, p. 123)
em relacdo ao direito a ter direitos:

Ao longo da histéria, cada ampliacdo de direftmsanteriormente impensavel. A

emancipacdo dos escravos ou o estabelecimento de direitos civis aos negros e as

mulheres, por exemplo, foram um dia considerados absurdos. Foi necesséario que ao

l ongo da historia se r ecoisshsolevessemptfeo di

com esforgo politico para mudar as visdes, 0s costumes € as leis que negavam esses
direitos.

O bem viver problematiza quem ou o que tem direito a ter dirdit@seficacia
dessa discussao. Com futuro incerto, cabera otimismosmgidos por vitorias em processos
sociais coletivos localizados, que permitem avaliar a emergéncia de alternativas que se fazem
viaveis no Sul, a0 mesmo tempo que se prestam utdpicas porque se veem obrigadas a comportal

Norte e Sul. E este trabalho espinadado uma contribuicéessas reflexdes.
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