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SABERES CULTURAIS DA UMBANDA E LINGUA BRASILEIRA DE SINAIS:
ESTUDOS TERMINOLOGICOS PARA PROPOSTA DE UM GLOSSARIO

Resumo

Esta pesquisa do programa de Mestrado em Estudos Antrépicos, linha de Pesquisa em
Linguagens, Tecnologias e Saberes e Culturais, tem como titulo Saberes Culturais da
Umbanda e Lingua Brasileira de Sinais: Estudos Terminoldgicos para Proposta de um
glosséario, tem como objetivo geral organizar um glossario de Libras a partir da vivéncia
de um sujeito surdo no cotidiano de uma Tenda de Umbanda da Regido Metropolitana
de Belém, em um dialogo entre os saberes religiosos e linguagens e dos sujeitos surdos,
considerando o contexto de empréstimo linguistico e criacdo de sinais na comunidade. A
analise dos dados baseou-se nos autores da Linguistica da Lingua Brasileira de Sinais, da
incluséo e alteridade, e da cultura. A pesquisa de campo foi qualitativa, de abordagem
etnometodoldgica, teve a observacéo participante no terreiro, a aplicacdo de questionarios
no local de investigacdo da pesquisa, entrevistas sobre o0s saberes da Umbanda e analise
dos dados e resultados, num fluxo avaliativo permanente durante o periodo da pesquisa.
Como resultado propds-se a apresentacdo de um video-glossario em Libras com termos
especificos da Umbanda na Amazonia paraense, que possa contribuir para a acessibilidade
e facilitacdo da interpretagédo de cultos de Umbanda em Libras para pessoas surdas.

Palavras-chave: Glossario; Libras; Umbanda; Terminologia; Ficha de termos.



SABERES CULTURAIS DA UMBANDA E LINGUA BRASILEIRA DE SINAIS:
ESTUDOS TERMINOLOGICOS PARA PROPOSTA DE UM GLOSSARIO

Abstract

This research from the Master program in Anthropic Studies, in languages, technologies,
knowledge and cultures research line, is entiled Cultural Knowledge of Umbanda and
Brazilian Sign Language: Terminological Studies for the Proposal of a Glossary, prsents
the general objective of organizing a glossary of Libras (brazilian sign language) from the
experience of a deaf person in the daily life of an Umbanda Tent in the metropolitan area
of Belém, in a dialogue between religious knowledges and languages and the deaf subjects,
considering the context of linguistic borrowing and the creation of sign in the commu-
nity. Data analysis was based on the authors of Linguistics of Brazilian Sign Language,
from inclusion and alterity and culture. The fied research was qualitative, with an ethno-
methodological approach, also having participant observation in the Terreiro (tent), the
application of questionnaires at the research investigation site, interviews about Umbanda
Knowledge and analysis of data and results, in a permanent evaluative flow during the
period of the research. As a result, it was proposed the presentation of a video-glossary
in Libras with specific terms of Umbanda in the Amazon area of Para state that could
contribute to the accessibility and facilitation of the interpretation of Umbanda cults in
Libras for deaf people.

Keywords: Glossary; Libras; Umbanda; Terminology; Terms Form.
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1 Introducéao

Pensar um objeto de pesquisa a partir da linha Linguagens, Tecnologias e Saberes
Culturais, do Programa de Mestrado em Estudos Antrépicos na Amazo6nia € um exerci-
cio que nos possibilita aprofundar debates em torno da interagcdo de saberes e culturas,
da producéo de realidades e na intervencdo nessas realidades, visando contribuir para
transforma-las.

Portanto, a proposicao deste trabalho de pesquisa, que intenciona a criacao de
um video-glossario em Libras de palavras frequentemente usadas nos rituais em um ter-
reiro de Umbanda na regido Metropolitana de Belém, além de propor uma construcdo
na coletividade do terreiro, na perspectiva de contribuir para a superacao de di culdades
comunicativas entre surdos e ouvintes no cotidiano do espaco religioso, ocupa-se de pro-
por, de maneira efetiva, embora inicial, contribuicdes para acessibilidade de outros sujeito
surdos em diferentes terreiros de Umbanda na Amazonia.

Historicamente, a humanidade produz processos de exclusdo que se vinculam a
marcas oriundas de de ciéncias (sensorial, fisica, intelectual e mental), bem como rela-
cionadas a questdes de ordem cultural, de género, social, racial, religioso, dentre outros.
Apesar desta vasta fonte de producdo de processos excludentes, colocamo-nos a discutir
um objeto de investigacao a partir da cultura surda, que se insere na pauta das de cién-
cias. Porém, temos em pauta outra cultura historicamente rechacada e posta a margem:
a religido de matriz africana Umbanda, de tradicdo eminentemente oral. Nesse contexto,
importa chamar atencdo para o processo de inclusao do sujeito umbandista com surdez.

O povo dos terreiros, historicamente escondido para fugir das perseguicdes sociais,
precisa abrir-se agora, para mais um passo em seu processo de luta e resisténcia: criar
estratégias comunicativas para que possibilitem que surdos possam ter o direito de escolha
as diversas religides. Ha ainda outro fator que compde este quadro de complexidades e
entrecruzamento de saberes: o repertorio de palavras de diferentes tradi¢cdes e/ou linguas
(Yorubd, Oriental, indigena, caboclo, dentre outros) préprio do processo de imiscuicao
cultural da Umbanda.

E certo que a producdo do conhecimento cienti co revela a necessidade de uma
relacdo direta entre o pesquisador e a tematica com a qual dialoga para produzir novos
conhecimentos. Nesses termos, a minha préopria histéria apresenta elementos que considero
basilares para se colocar neste debate relacionado as di culdades comunicativas entre
surdos e ouvintes em espacos religiosos e, mais particularmente, na Umbanda.

Desde a tenra infancia, os surdos sofrem preconceitos sociais relacionados a dife-
renca sensorial, em que pesem 0s avan¢os e conquistas das lutas deste campo. Ao longo
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dos séculos, é-nos imposto estigmas de incapazes, defeituosos, preguicosos, inaptos, igno-
rantes, incompetentes e, quando muito, meros cumpridores de tarefas. Dentro dos espacgos
educativos, estas questdes se mostram muito claras, por outro lado, a educacdo é um
espaco de signi cativas conquistas.

Para oxigenar o debate sobre inclusdo na academia e fortalecer as discussdes em
torno da importancia da acessibilidade em terreiros de Umbanda, elenquei as di culdades
comunicativas a partir de minhas proprias experiéncias como membro da Tenda de Um-
banda Toya Jarina e Ogum Beira-Mar (TUTJOB), bem como a proposicdo de organizagao
de um video-glossario de Libras para Umbanda, considerando empréstimos linguisticos,
uma vez que ja existem trabalhos académicos de pesquisa e extensao que versam sobre
0 tema e pequenos ensaios de sinalizacOes de termos da religidao, de outras religides de
matriz africana, como Tambor de Mina e Candomblé, disponiveis no banco de dados da
CAPES e outras plataformas na internet. Culminando assim, ndo somente na producao
do texto dissertativo, que possivelmente poucos sujeitos surdos terdo efetivamente acesso,
mas também na producéo de um video-glosséario em Libras, na perspectiva de proporcio-
nar o maximo possivel de acessibilidade para a comunidade surda.

Para fazer esse caminho de pesquisa, porém, € necessario rememorar 0s caminhos
pelos quais passei até chegar aqui.

1.1 Caminhos académicos: da escola a universidade, sob a pal-
matoria da Lingua Portuguesa.

Nasci surdo e, enquanto nao havia frequentado a escola, ndo me percebia como tal.
S6 no contato com pessoas com a mesma diferenca sensorial € que passei a perceber que
existia comunicacao e interacdo para além do que conhecia, em decorréncia disso, passei
a ver o mundo com outros olhos e passei a sentir desejo de saber aquilo que era emitido
pelos sons das vocalizagdes que ndo ouvia, passei a desejar participar e compreender o
universo dos ouvintes do meio social em que vivia.

A escola foi o primeiro espaco de maior amplitude de minhas relacdes sociais e,
ao mesmo tempo, 0 que me possibilitou ainda mais essa necessidade de ampliacdo que
se traduzia em incluséo. Por outro lado, foi nela que vivi a experiéncia de ser oralizado,
em um processo doloroso, haja vista que ndo ouvir o que eu proprio falava gerava uma
distorcdo nos sons emitidos, o que provocava risos e piadas por parte de algumas pessoas
ouvintes, além de me colocar em uma condicdo de repeticdo desgastante de técnicas vocais
para tentar pronunciar como era exigido pela professora. A escola me proporcionava, ao
mesmo tempo, a percepcdo da minha diferenca das maneiras mais contraditorias possiveis:
a construcao de uma identidade como surdo, mas também de uma pessoa com de ciéncia
social , sempre a margem por causa disso, na medida em que nunca ouviria e, portanto, nao
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saberia 0 que seria comunicado por outra pessoa. Aprendiamos entre nés, criancas surdas,
como resistir a todas essas condi¢des criando nossos modos proprios de comunicacéo e
descumprindo as regras disciplinatorias rigidas da escola.

No Ensino Fundamental, os professores néo utilizavam recursos visuais e a expe-
rimentacdo préatica ndo predominava no ensino. Nesse periodo, inicio da década de 80, a
educacao para surdos se con gurava diferentemente de agora. S6 a partir dos anos 2000
que leis para garantir a atencao especializada a pessoa surda comegaram a surgir, como a
Lei N°. 10.436 de 2002 que dispde sobre a Lingua Brasileira de Sinais - Libras e d&a outras
providéncias. Para acompanhar as exigéncias da escola que me via como de ciente, porém
nao se via na necessidade de oportunizar diferentes modos de ensinar e aprender conforme
minha diferenca sensorial requer, carecia fazer um reforco escolarem um instituto de
educacao especializado para surdos, onde a metodologia utilizada era o bimodalismo, ou
seja, a Lingua Portuguesa oral era usada junto com gestos, e eu precisava escrever in-
cansavelmente no quadro para estimular o aprendizado da Lingua Portuguesa. A Libras
nao era valorizada na ocasiao, o esforco de enquadramento a normalidade era cansativo,
desmotivador e sofrido a cada tentativa de ser o que nao era.

Meu processo de escolarizacdo na Educacédo Basica e a Formacao Pro ssional no
Ensino Superior, com desa 0s e conquistas, possibilitou-me construir uma trajetoria que
culminou com minha Graduacgédo em Letras Libras pela Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), concluida em 2012, além da graduacdo em Pedagogia pela Universidade
Estadual Vale do Acarau (UVA), concluida em 2005, ocorrida seis anos antes do ingresso
em Letras Libras. Apoés isso, veio a especializacdo em Libras, na Faculdade Montenegro.
Um processo dificil, pois, embora boa parte dele estivesse amparado por lei pelos direitos
das pessoas surdas, estas leis, por si, ndo garantem direitos. Sao necessarias mudancgas no
campo da Educacgédo para uma formacgéo verdadeiramente inclusiva. Em minha trajetoria,
foi e € comum deparar-me com situacdes, informacdes, fatos histéricos, conhecimentos que
fazem parte do cotidiano de quem € ouvinte, mas que nao tive acesso e que ndo fazem
sentido, mesmo no esfor¢o de tentar entender, juntando pedacos da informacéo que néo
me permite compreendé-la em sua totalidade .

Por ultimo, quando me é garantido o direito a traducéo, ainda assim, existem per-
das. O que manifesto aqui é apenas uma dentre as multiplas experiéncias de ser surdo,
como modo de apresentar o lugar de onde falo. H&, todavia, muitas outras formas de
ser surdo: diferentes graus de perda auditiva proporcionam diferentes modos de intera-
¢Oes sociais, de desenvolvimentos do pensamento e da linguagem, além de tantas outras
questbes proprias das diversidades socio-culturais. E preciso que a Educacéo e a Universi-
dade reconhecam isso e contribuam ainda mais no processo de inclusdo dessas diferencas.
Atualmente, sou professor efetivo da Universidade Federal do Para Campus Universita-

1 Como era chamado pela instituicdo a atividade em contraturno das aulas para apoio escolar
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rio de Castanhal, aprovado por um processo cujo edital do concurso foi inclusivo. Nesse

Campus, atuo como professor de Libras e de Fundamentos da Educacéao Inclusiva e estive
na Coordenacao do Nucleo de Acessibilidade NAcess até o ingresso neste programa de
mestrado.

O nucleo, anteriormente intitulado Laboratorio de Acessibilidade no Campus de
Castanhal , iniciou suas atividades em julho de 2011, fruto de lutas de docentes compro-
metidos com a educacao inclusiva, baseado no Decretd N.611/2011 que dispde sobre
a Educacao Especial, o atendimento especializado em todos os niveis de ensino e tem
por objetivo contribuir para a implementacdo de politicas publicas acessiveis no ambito
da UFPA, no intuito de garantir a eliminagédo de barreiras atitudinais, arquitetdnicas, de
comunicacéo e informacédo, de tecnologias assistivas e pedagdgicas para o publico-alvo,
promovendo a autonomia e independéncia dos alunos com de ciéncia, transtornos globais
de desenvolvimento (TGD) e altas habilidades/superdotacdo do Campus de Castanhal. O
nucleo recebe o apoio da Faculdade de Pedagogia do Campus Castanhal, da Pré-reitora
de Extensdo da UFPA (PROEX) e da Pré-reitora de Graduacao (PROEG).

No campus de Castanhal, a experiéncia com ingresso de uma aluna surda no curso
de Educacéo Fisica, abriu caminhos para que o Campus tivesse que se ressigni car e se
reorganizar em termos institucionais para atendé-la. Assim como eu mesmo, no sentido
de olhar para as minhas proprias experiéncias de vida a partir do meu processo de escola-
rizacdo e de formacao pro ssional, revendo e reavaliando-as de modo a criar alternativas
no processo de inclusdo da aluna e no meu proprio fazer pedagoégico como professor no
intuito de inclui-la. Esse processo, somado a tensdo de ser o Unico professor especialista
do Campus, levou-me a buscar o ingresso no Programa de Pds-Graduacdo em Estudos
Antropicos da Amazonia.

O Programa de mestrado foi como um descortinar em cada disciplina. Ainda que o
processo de traducédo tenha signi cativas perdas, como ja dito anteriormente, considerando
os limites de compreenséo pelos intérpretes em relagdo aos conteudos e temas abordados
nas disciplinas do curso para traduzir conceitos, concepcdes e pensamentos complexos
gue também n&do tiveram acesso anteriormente, 0 que se con gura como um desa o0 para
suas proprias formacdes continuada. Ainda assim, o acesso aos conhecimentos nas aulas,
nas leituras de textos, nas trocas de experiéncias e debates entre professores e colegas
de turma; o acolhimento de todos no esfor¢co para que fosse incluido, proporcionou-me
bons sentimentos e aprendizados, embora isso também tenha demonstrado o que perdi
na minha trajetoéria como estudante, fazendo-me duvidar da possibilidade de elaborar um
texto dissertativo que expressasse realmente o que aprendi e elaborei nessa experiéncia
gue se tornou, também, um processo profundo de aprendizado e re ex6es sobre mim e
minha propria histéria.

Por este motivo que a proposta de pesquisa que apresento hoje ndo é mais a que
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se ocupava em investigar os processos comunicativos da aluna surda, egressa do curso de
Educacao Fisica/Campus da UFPA em Castanhal. Percebi que havia em meu cotidiano
uma outra dor latente: a de ndo ter acesso ao contetudo do que é dito por meio da oralizacao
no espaco social onde optei professar a minha fé, a Umbanda. Compreendi que chegava
a hora de aprofundar estudos em meu préprio processo de inclusdo em um espaco que
também é de educacao, mas nao académico: o Terreiro de Umbanda. E, em consequéncia,
apresentar um trabalho que podera gerar impactos signi cativos para a comunidade surda

na Amazonia. Para falar do quanto esse espaco religioso me constitui profundamente como
sujeito, é necessario dialogar com outros os das minhas memorias desde a infancia antes
mesmo de meu processo de escolarizagéao.

1.2 Caminho religioso: sobre olhar o batuque da janela e sentir
a casa inteira vibrar.

O nal de minha primeira infancia, 1980, foi marcado por uma mudanca de resi-
déncia que me trouxe a vibracado dos primeiros ecoares de tambores que minhas memorias
alcancam. O novo domicilio, situado no bairro da Pedreira, em Belém-PA, era uma casa
toda de madeira, alteada do chéo, constituida de dois andares, sala, quartos, cozinha e,
com destaque, um quintal, ambiente que me conectava com o Santo. Primeiro, porque
ao lado da casa, parede com parede até o quintal, encontrava-se a Federacdo Espirita
Umbandista e dos Cultos Afro-Brasileiros no Para - FEUCABEP, apés as paredes das
casas, encontravam-se de um lado, o meu quintal e do outro, o terreiro de Umbanda
propriamente dito.

O terreiro era grande, muitas imagens de Santos da altura humana, velas de muitas
cores, cuias, ervas, guias de micanga, elementos dos Guias: chapéus de cores e formas
variadas; espadas, cachimbos, tauatigacas, facées, lacos, bebidas... Era possivel vé-los
pelo muro, se subisse encaixando os pés pelos tijolos, ou pela janela do ultimo cémodo,
gue dava para os fundos da casa e para o quintal do terreiro-vizinho também, com viséo
privilegiada.

Sabia quando comecava o culto quando sentia vibrar a casa: chdo, paredes, mo-
veis... O anuncio sobre o inicio do culto dava-se de duas maneiras em minha percepcao,
ambas eram meus sentidos acordados que me avisavam: quando batuque do tambor fazia
minha casa vibrar ou quando alcangava da janela da frente de casa a chegada de muitos
onibus que se en leiravam na rua e de onde saiam muitos |hos de Santo munidos de
seus elementos de trabalho. Entdo, corria para abrir a janela dos fundos para alcancar o

2 Espécie de charuto confeccionado da casca da arvore do mesmo nome, usado por Caboclas e Caboclos,
principalmente. Usado para descarrego a partir da fumaca que € soprada pelos Guias para limpeza
astral de consulentes.
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ritual: pessoas vestidas de branco, saia ou calga, camisa e pano de cabeca ou touca; com
0s objetos descritos acima, dancavam, girando em uma grande roda. Depois com folhas
nas maos sacudiam-nas da cabeca até os pés das pessoas que vestiam roupas comuns,
jogavam-lhes também uma espécie de agua, que tempos depois entendi que era para cura,;
Pareciam que cantavam pelo modo como o corpo se portava. Falavam ou articulavam
bastante os labios, mas eu ndo fazia ideia do que diziam. Uma imagem que talvez ajude

o leitor a compreender isso, € como se assistisse a um Ime ou a uma noticia televisiva
tendo acionado a tecla mute do controle da televisédo e houvesse quase silenciado aquilo
gue, hoje entendo, raramente se faz em siléncio. Digo quase , porque a vibracdo me fazia
imaginar as vozes daquela cena.

Da mesma janela via ainda, em meu quintal, o pequeno Congjgue testemunhei
meu pai, um artesdo-marceneiro, construir com as préprias maos. Naguela pequena casa
de aproximadamente um metro de altura, também alteada do chdo, morava a imagem
de Mestre Remoinho 4, a imagem do Caboclo feita sob encomenda, era da altura da
pequenina casa, com roupas marrons, tendo a calca dobrada nas pernas em altura dife-
rente, portando remo nas maos, rede de pesca nos ombros, tendo uma canoa ao lado. Em
volta de Mestre Remoinho , velas brancas, vermelhas, verdes, amarelas... Nao entendia o
signi cado daqueles objetos e culto, mas percebia que do alto da janela do quarto via um
pedaco do terreiro vizinho em meu quintal, juntava as imagens no silencioso vibrar da
casa. Mas faltava-me alcancar a vibracdo que saia nas vozes que ndo podia ouvir. Havia
algo para além daquela vibracéo, dos gestos, das imagens que assistia, que desejava saber.

Um grande parceiro e mestre que tive na vida, meu pai Renildo Faro, lho de
Santo, protegido de Mestre Remoinho, passou a levar-me com frequéncia para tomar
banhos no terreiro que frequentava no bairro do Jurunas em Belém-PA. Terreiro esse
ainda néo identi cado em decorréncia do ndo reconhecimento da legitimidade desse culto
pelos nossos demais familiares. Nao entendia, e talvez nunca entenda os motivos pelos
guais apenas eu, dos trés |hos que tinha, ia com ele. Para cura? Porque descenderia dele
a ancestralidade no Santo? Precisava dos cuidados necesséarios de uma criangca médium?

1.3 De ponta-cabeca: sobre participar dos rituais desconhecidos
tendo precarios signos para interpretacao dos fatos

Fato é que esses ndo eram os Unicos Congas de minha infancia. Havia um terreiro
em frente de minha residéncia, atras da casa onde morava um dos amigos de infancia.
Certo dia, quando brincavamos de pira-se-esconde ao redor de sua casa, os membros da

E o altar e a0 mesmo tempo 0 espaco consagrado ao rito no terreiro, onde as giras acontecem.
4 Guia da linha de Encantaria. Negro, usa chapéu de palha, calgas enroladas nas pernas, roupas em
tons terrosos, com remo has maos.
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gira tomaram-me de subito e amarrando-me pelos pés, pondo-me dependurado de ponta-
cabeca no centro do Cong4, comecaram a rodar em torno de mim, cantando, dancando
e jogando-me um banho com ervas. Ao darem falta de mim, meus amigos descobriram o
ocorrido e avisaram meu pai, que furioso, levou um ter¢cado e cortou a corda para tirar-me
da situacao.

As impressdes dessa vivéncia foram muito desagradaveis e marcam minhas memo-
rias até hoje. Demarca-se aqui mais uma faceta do processo de exclusédo social e discri-
minacao a respeito da pessoa com de ciéncia. Seria castigo divino tal diferenca sensorial
gue careceria expor a crianca a tal vulnerabilidade emocional e fisica para ns de cura da
de ciéncia? Cabia a Deus que eu passasse a ouvir? E importante lembrar, diante disso,
gue nao foi sé na tenda de Umbanda que fui colocado de ponta-cabeca para ser curado
da de ciéncia , socialmente foram e sdo muitas experiéncias para tornar-me igual a qual-
quer custo, para que respondesse a vida e as relacdes sociais com as mesmas acuidades
sensoriais que os demais, mesmo néo tendo audicao.

Neguei e resisti a entrada no Santo até ha pouco tempo, quando na casa que atu-
almente frequento, entendi o recado de Seu Zé Pelintra e da Preta Velha Vovo Cambinda,
e outros Guias que me diziam que ndo era necessario escutar para sentir o Santo e que
a Umbanda era local de sentir com os varios sentidos que conhecemos e com outros nao
conhecidos pelos humanos. No inicio, talvez porque em alguma medida acreditei naqueles
gue disseram que so ouvindo seria possivel ser incluido, mantive-me interrogando a mim
mesmo, atento ao que os Guias haviam me sinalizado. Entdo minhas memorias foram
vindo a tona. Tomei consciéncia durante os trabalhos, do lugar da assisténgiao estar
intimamente conectado as vivéncias no Conga, mesmo antes de ser membro da corrente,
sentindo 0s processos proprios do ritual: a aproximacdo dos Guias para incorporacao,
percebia os pedidos dos Guias para os cambonos enquanto era atendido e muitos outros.
Entendi que percebia por outros meios além da comunicacao oral, porque 0s ouvintes que
tinham o acesso a palavra oralizada naquele momento, ndo percebiam o que estava sendo
pedido ou o que sucederia. Eram os meus sentidos expandidos que me faziam ouvir a
necessidade de um Guia naquele determinado momento. Ganhei con anga nos meus sen-
tidos e voltei a minha necessidade de servir ao Santo, ampliar a possibilidade de estar
presente cada vez mais incluido no terreiro, tarefa que deve ser construida por mim e
pelos demais integrantes da gira.

Vejo com isso mais uma possibilidade de cortar as cordas que me atam e deixam-me
de ponta-cabeca e tornar-me rme no ch&do das minhas escolhas, contribuindo assim, nao
apenas para a minha prépria inclusdo na gira e no Santo, mas a inclusédo de outros surdos
ao direito de conhecer a religido e tradicao afro-brasileira na Amazonia e, se desejarem,

5 Como sdo denominadas as pessoas que frequentam os rituais, para assisti-los, receber um axé,
consultarem-se com os guias, fazerem tratamento de cura. Podem se chamados de consulentes
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tornarem-se praticantes. Nas rodas de conversa com 0s surdos quer seja entre amigos, em
reunides da Associacdo Paraense de Surdos, eventos culturais, esportivos e cienti cos da
area, € comum relatos da falta de acesso aos preceitos da religido e indagacdes sobre Deus
e tradicBes religiosas diversas em face a situacdo de di culdade comunicativa.

O primeiro mestre que reconheci como tal por me ensinar muito daquilo que sou
hoje e sobre 0 modo de como me movo no mundo, foi meu pai. Negro, umbandista,
marceneiro e taxista, foi o primeiro presidente da Associacdo de Pais de Surdos de Belém,
lutava com a forca e amorosidade que Ihe eram proprias pelos direitos dos surdos aquela
época. Por anos meu pai liderou a luta em nosso favor, por toda a vida meu pai carregou
0 Santo a despeito de todos os preconceitos contra 0s que tém fé de matriz africana. Seu
Renildo Faro ndo cou na janela da vida, saiu para o mundo com suas bandeiras. Em
honra a ele, e tomando a minha forca e amorosidade ensinadas por ele, assumo meu lugar
na luta pela inclusédo e acesso do surdo a religiosidade na Umbanda.

1.4 Sair da janela e entrar no terreiro: sobre escolher andar de
pés rmes no chao

A TUTJOB que ora pesquiso, por questdes nanceiras e pela di culdade em con-
seguir alugar um imével que seja permitido o destino a atividade religiosa da Umbanda,
ndo tem um grande barracdo como os que conheci na infancia. E uma casa residencial,
onde em sua sala foi preparado o Conga e o patio para a assisténcia. Mesmo tendo sido
chamado para vestir branco, isto €, me tornar membro integrante da gira pelo Malandro
Zé Pelintra, por um tempo optei sentar-me na assisténcia, manter minha participagédo sem
0 Mesmo compromisso que os integrantes da gira durante os rituais.

Ainda assim, os relacionamentos que mantinha no terreiro, participando da limpeza
do espaco, arrumacgao, organizacao de celebracdes e demais contribuicbes eram dotados de
um desejo de pertencer ao grupo. Pelo fato de ser uma residéncia adaptada, curiosamente,
a assisténcia acompanha o culto, em boa parte do tempo, pela abertura da janela. Para
alguém que nédo conta com recurso da audicdo, ca faltando ainda mais elementos para o
entendimento dos rituais. Esse motivo fortaleceu ainda mais meu desejo de estar dentro
do Conga.

Alguns meses de minha participacdo na TUTJOB na condicdo de pesquisador,
portanto na assisténcia, fui chamado pela terceira vez para integrar a Gira pelo Guia
Malandro Zé Pelintra e apresentei a minha disponibilidade ao seu convite. Na ocasido, o
Mestre chamou todos os integrantes da Gira, e orientou que 0 grupo zesse um esforgo
de comunicacdo em Libras e determinou uma médium de incorporacao, que tem conheci-
mentos basicos de Libras, para fazer a tradugéo de parte do rito até que o terreiro tivesse
um intérprete para fazé-lo. Naguele momento seu Zé Pelintra falou por longo tempo sobre
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Umbanda e amor, disse-nos que ainda ndo alcancariamos as palavras dele sobre amor, mas
gue nos esforcassemos para nos abrirmos ao que dizia. Discorreu sobre o grande aprendi-
zado que cada Iho daquela corrente teria com minha participacdo e com a participacao
dos outros surdos que chegariam com o tempo, por meio desse trabalho de pesquisa e
sobre um importante fundamento da Umbanda: o sentir.

o0 meu l|ho ndo ouve com o0s ouvidos, como vocés, mas sente quando
Tranca-Rua vai baixar antes do cambono dele, sabe a erva que a Preta
Velha pede sem conhecer o nome da planta.... Isso € entrega do meu Iho
ao Santo, isso ensina a vocés que no Conga nao se aprende apenas do
jeito que meus lhos estdo acostumados, 0s cincos sentidos sdo apenas
0 que vocés conhecem, e por ndo conhecerem outros ndo dao atencao.
Abram o coracdo de vocés para falar a lingua do meu Iho, se ponham
no lugar dele... se esforcem porque ele é tdo irmdo como os demais,
ndo tenham medo de errar! Isso & amor! Isso € a Umbanda Sagrada!
(Malandro Zé Pelintra).

A abertura dos membros da corrente para o aprendizado de Libras tornou-se mais
intensa, havendo muitos momentos de trocas e aprendizagens reciprocas, 0 que me propor-
cionou o inicio de um sentimento de pertencimento. Passei a sentir-me mais encorajado a
falar da pesquisa, a curiosidade do grupo em torno dela passou a ser mais explicita para
mim, a atenc&o dos irmaos nos momentos de traducao era visivel e certa emocao pairava a
medida que cada um ia sentindo-se mais proximo nas interacdes. ApOs esse momento onde
a comunidade demonstrou ainda mais interesse no aprendizado da Lingua e dos processos
de inclusdo do sujeito surdo e, em momentos de rodas de conversa ap0s 0s rituais ou de
preparagao para os rituais, passou a ser muito comum que os integrantes, de posse ou néao
do cachimbo, elemento de conexdo com o sagrado, em decorréncia do exalar da fumaca de
ervas xamanicas, sentarem-se em roda e conversarem sobre suas experiéncias, enquanto
participo com o auxilio da tradugdo em Libras j& mencionada, narro também minhas
experiéncias, faco perguntas sobre os Rituais e Guias e, nesse processo ja foi possivel a
percepcao de alguns dos sinais que integrardo o glossario.

E interessante 0 modo em que se da tal percepcdo. A criacdo do sinal da Guia
Méae da Casa, a princesa turca encantada Cabocla Toya Jarina da Conceigcéo, conhecida
popularmente como Cabocla Jarina, ilustra bem isso. Certo dia, apés uma gira festiva da
Linha da Encantaria, quando baixaram Marinheiros, Sereias, Léguas e a Cabocla Jarina,
sentamos em circulo no chdo do patio do terreiro, inebriados com o axé daquela Linha. Aos
poucos comecaram as partilhas das vivéncias: o que foi alcancado pelos médiuns videntes,
o que foi orientado, sentido, avisado... entre siléncios e palavras... revia as imagens da
gira. Durante o dialogo, as vezes dificil de interpretar pelas falas ao mesmo tempo e
entrecortadas, meu olhar dancava como exa de um lado para outro daquele circulo, tendo
como ponto de apoio a pessoa que traduzia a conversa, meu intento era acompanhar
a traducdo e, a0 mesmo tempo, a expressdo de quem falava. Os risos provenientes de
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conversas paralelas, adendos de um na narrativa do outro, compunham aquela narrativa
coletiva. De repente o olhar da Zeladora perdido no nada disparou um siléncio grupal.
Todos os olhos se voltaram a ela. Eu ainda dancava o meu olhar entre ela, a pessoa que
traduzia e o grupo. Pergunto o que os fez parar. Todos sabem que aquele siléncio vem do
mistério que é reverenciado e respeitado, o grupo todo atenta-se. Em fragdo de segundos
tudo isso acontece. Logo depois a Zeladora pde um sorriso surpreso e doce nos labios:
Mae Jarina esta me mostrando o sinal dela, espera, estou tentando entender como faz!
(risos) E a cobra! . E tenta executa-lo, pedindo-me desculpas pelo sem jeito, o grupo
todo perplexo, sorri em alegria e em reconhecimento.

Dona Jarina € mesmo uma cobra das aguas doces, diz o ponto: das profundezas do
igarapé, Toya Jarina é cobra-mulher . O momento de euforia demora alguns segundos para
ser entendido por mim, é o tempo da interpretacdo, que também € movida por emocéao.
Porém, embora ndo compreenda o que esta sendo oralizado pelo grupo, o sinal me conecta
imediatamente com a Cabocla Jarina, sua danca, seus elementos ritualisticos, seu Axé.
Digo a médium que auxilia na traducéo antes que ela consiga traduzir: € a que estava ha
pouco em Guma na coroa dela (aponto para a zeladora da casa) Aquela de chapéu rosal!
Conheco! Reconheco! Vibracdo coletiva! A Zeladora explica sobre o Axé dessa grande
Mae. Da-se o encontro signi cativo entre eu-surdo com a Guia, com o0 seu Mistério e seu
arquétipo.

Esse encontro de linguas e gentes, gera um novo estado de estar haquela comuni-
dade para todos, uma grande alegria se instala, revelacées de bem-estar e contentamento
se dao nas narrativas do grupo. Entendo que o processo tem sido educativo para todos que
temos percebido, como participantes da Umbanda o quanto a acessibilidade em Libras
nas religides de matrizes africanas ainda € pouco presente no Brasil. No estado do Par4,
especi camente na cidade de Belém e regido metropolitana, a presenca do intérprete de
Libras como instrumento de acessibilidade e interagdo entre surdos e ouvintes nos terreiros
de Umbanda ainda € rara. Com a minha participacao nos rituais dentro de um terreiro,
observei que para tal acessibilidade ha a necessidade de registro dos novos sinais e termos
em Libras que j& existem e que foram surgindo em meio as interacdes sociais neste grupo
para utilizacdo de intérpretes e comunidade surda nesse contexto religioso. Entendendo
agora com mais compreensao as palavras de Seu Zé: a Umbanda se aprende no Conga.
Resolvi, pois, sair da janela, e pisar rme no Conga, mesmo que vez por outra, ndo ouvir
me faca vacilar. Escolhi colocar os pés no Conga para compreender por dentro a Umbanda
e possibilitar-me responder as necessidades minhas e dos demais surdos ja postas acima.

Considerando que todo exercicio de producdo do conhecimento cienti co demanda
a necessidade de atingir determinados objetivos, apresento o estudo aqui proposto em
4 capitulos, o capitulo 1, como ja exposto, € composto da introducdo, onde apresento a
motivacdo da pesquisa, justi cativa e objetivos, geral e especi cos. O capitulo 2 disserta
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sobre 0 embasamento tedrico deste trabalho como as referéncias legais e tedrico-conceituais
sobre inclusdo, surdez e Lingua Brasileira de Sinais; Umbanda na casa de Toya Jarina e
Ogum Beira-Matr, o ritual no TUTJOB; Estudos surdos; Teoria das Representacdes Sociais
(TRS); Préticas educacionais direcionadas as pessoas surdas e suas representacdes sociais;
Cultura surda e construcdo da identidade; A voz e perfonance, e Socioterminologia. O
capitulo 3 expde a metodologia utilizada para o desenvolvimento desta pesquisa. O caitulo

4 apresenta os resultados do glossario composto pelos termos da Umbanda. E nalmente,
consideragcfes nais, seguido das referéncias bibliogré cas, anexos e apéndices.

Figura 1 Janelas da TUTJOB
Fonte: Acervo da TUTJOB
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2 REVISAO BIBLIOGRAFICA

2.1 Entre referenciais legais e tedrico-conceituais sobre Inclusao,
Surdez e Lingua Brasileira de Sinais

A lingua desde os tempos remotos, é considerada como meio universal de comu-
nicacdo. Aqueles que fugiam aos padrdes constituidos pela sociedade eram excluidos do
convivio social. Para (FOUCAULT, 1996, p. 10).

Desde a idade média, o louco € aquele cujo discurso ndo pode circu-
lar como o dos outros: pode ocorrer que sua palavra seja considerada
nula e ndo seja escolhida, ndo tendo verdade nem importéancia, ndo po-
dendo testemunhar na justica, ndo podendo autenticar um ato ou um
contrato, ndo podendo nem mesmo, no sacrificio da missa, permitir a
transubstanciacéo e fazer do pdo o corpo. (FOUCAULT, 1996, p. 10)

Historicamente os surdos foram considerados loucos, exatamente porque a impos-
sibilidade de ouvir, ou ouvir menos, os leva a criar modos préprios de comunicacao. Pelo
fato de seu discurso nao poder circular € considerado sem voz, perdendo a autonomia e
0 reconhecimento social por ndo corresponder a um padréo socialmente estabelecido como
normal. Embora ndo se cale, é também excluido ndo podendo questionar ou participar de
atividades de grupo, como por exemplo ir a igreja.

Os surdos durante muito tempo tiveram seus direitos ceifados pelos simples fatos
nao poderem falar, ao que no tempo passado era de suma importancia para ser considerado
cidadao de determinado grupo social.

No Brasil, alei N°. 10.436 de 2002 institui no seu Art.%que a Libras é reconhecida
como meio legal de comunicacgéo e expressao. Ela é entendida no Paragrafo Unico como
a forma de comunicagdo e expressao, em que o sistema linguistico de natureza visual-
motora, com estrutura gramatical prépria, constitui um sistema linguistico de transmissao
de ideias e fatos, oriundos de comunidades de pessoas surdas do Brasil.

Nesse momento da histéria da educacéo brasileira, com base no Aftda lei em
guestdo, cou determinado que a Libras deve ser garantida, por parte do poder publico
em geral e empresas concessionarias de servi¢os publicos, bem como garantir formas ins-
titucionalizadas de apoiar o uso e difusao da Libras como meio de comunicagéo objetiva
e de utilizac&o corrente das comunidades surdas do Brasil.

Assim, abriu-se caminhos para que o aluno surdo pudesse ter outras possibilidades
de ensino/aprendizagem, posto que no Art.°4ainda da lei 10.436 de 2002, ca determi-
nado que o sistema educacional federal e os sistemas educacionais estaduais, municipais



Capitulo 2. REVISAO BIBLIOGRAFICA 13

e do Distrito Federal devem garantir a inclusdo nos cursos de formacao de Educagéo Es-
pecial, de Fonoaudiologia e de Magistério, em seus niveis médio e superior, do ensino da
Libras, que é em 2005 regulamentado pela leP 19.626 de 2005.

Com a promulgacéo da referida lei as discussdes em torno da inclusdo ganham
outros contornos, haja vista que se amplia as cobrancas em torno de pro ssionais com
formacdo adequada para auxiliar os alunos surdos em seu processo de escolarizagdo. Por-
tanto, € nesse cenario que as licenciaturas em Letras com habilitacdo em Libras, assim
como os Nucleos de Acessibilidade nos espacos da educacao publica, as Especializacdes em
Educacao Especial, etc ganham forca no contexto brasileiro. Nesse sentido, a educacéao, €
pois, uma das areas mais importantes.

Retratar os desa os da comunicacdo entre pessoas surdas e ouvintes no interior
de espacos publicos demanda que nos aproximemos das discuss@es em torno da cultura
surda que tem como base o paradigma dos estudos sobre Cultura vividas, liada a
teoria dos Estudos Culturais (JOHNSON, 2000). Essa base tedrica tem como um de
seus objetivos a defesa da ideia de culturas de forma complexa e plural para grupos
excluidos. Ainda de acordo com o autor em questdo, os estudos sobre cultura vividas
partem do reconhecimento das diferencas culturais, o que esta para além do cuidado
com preconceitos, ideias muito presentes nas relacdes dialéticas de poder, dependéncia
e desigualdades. A outra condi¢do é a necessidade de autocritica cultural, para que néo
ocorra expressoes de antigas ideologias, representadas historicamente nos discursos sociais
(JOHNSON, 2000)

A Teoria dos Estudos Culturais emerge a partir da segunda metade do século XX,
oriunda das publicacbes de um grupo de intelectuais do Centro de Birmingham, na Eu-
ropa. Os seus variados temas passaram a ser pauta de debates em diversos campos do
conhecimento, o que proporcionou mais tarde sua vasta divulgacéo e avanco. Esta teoria
ultrapassou as fronteiras da Europa rumo a internacionalizacdo desse novo estudo, che-
gando aos Estados Unidos, a alguns paises da Africa e da América Latina. (GONCALVES,
2016)

Pautar as di culdades de comunicagé&o entre surdo e ouvinte nos remete aos desa 0s
de

Conferir a Lingua de Sinais o estatuto de Lingua ndo tem apenas reper-
cussdes linguisticas e cognitivas, tem repercussdes também sociais. Ser
normal implica ter lingua, e se a normalidade é a auséncia de lingua e de
tudo o que ela representa (comunicacdo, pensamento, aprendizagem) a
partir do momento em que se con gura a Lingua de Sinais como lingua
do Surdo, o estatuto do que é normal também muda, ou seja, a Lingua
de Sinais acaba por oferecer uma possibilidade de legitimag&o do Surdo
como sujeito de ‘linguagem'. Ela é capaz de transformar a “anormali-
dade' em diferenca, em normalidade (SANTANA; BERGAMO, 2005,

p. 567)
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Acreditamos que pela Libras somos capazes de quali car a comunicacao entre
surdos e ouvintes, na medida em que ela é um elemento importante para o surdo se
sentir independente e em condi¢cGes de debater com os ouvintes. E uma pedagogia feita
com experiéncias visuais, com experiéncias que sao constantes na cultura dos surdos,
pois, contém elementos para a constituicdo da identidade de Surdos com construcfes
de signi cados culturais. Contém o curriculo proprio para a Educacdo dos Surdos, um
curriculo predominantemente cultural, com elementos que permitam ao surdo conhecer
o mundo e interagir com ele. Contém a historia cultural dos Surdos, isto é, serve-se de
sujeitos surdos, de personagens surdos que transmitem saberes culturais apropriados para
0s processos de relacbes de poder predominantes na sociedade (PERLIN; MIRANDA,

2011, p. 107).

Jacques et al. (2014, p. 118) ao exempli carem essa ideia, ressaltam que:

... em geral falamos. E se por algum motivo qualquer estamos impossi-
bilitados de falar? Podemos tentar nos comunicar através de gestos, da
mimica, da escrita, de atitudes do corpo, en m, podemos utilizar ou-
tras formas de linguagem para transmitir aos demais o que pretendemos
... as linguas atestam que mesmo entre aqueles que falam uma lingua
Unica, ha diferencas signi cativas segundo as tradi¢cdes do grupo ao qual
pertencem. Jacques et al. (2014, p. 118)

A partir da assertiva do autor supracitado podemos ampliar nossas inquietacdes
em relacdo as di culdades de comunicacao entre surdos e ouvintes, haja vista que ainda
temos como maior referéncia de comunicacao a fala. Todavia, como apresenta os deba-
tes atuais acerca da comunicacgéo, sao variadas as maneiras por meio das quais podemos
estabelecer didlogo, convivéncia, comunicacao, interacdo e é preciso considerarmos e sedi-
mentarmos essas possibilidades na dinamica da vida cotidiana tanto dentro quanto fora
da universidade.

2.2 Origens da Umbanda no Brasil e no Estado do Para

Corre gira, Pai Ogum, Iho quer se defumar Umbanda tem fundamento,
€ preciso preparar Com arruda, alecrim, benjoim e alfazema Vamos todos
defumar com as ervas da Jurema (Ponto de Defumacéo).

Peco as béncéos das ervas da Jurema, como no ritual da defumaggmara abrir
os trabalhos no que tange a um breve historico desenhado pela ainda restrita producéo
académica sobre as muitas Umbandas. Tratar das origens da religido no Brasil, demanda

! Ritual de queima de carvdo, café e ervas aromaticas em uma espécie de turibulo artesanal chamado
defumador. Serve a limpeza energética e astral e € realizada com frequéncia no inicio de todos os
trabalhos e nos intervalos da Gira
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tocar as origens do encontro étnico do pais, ainda que possamos adentrar nas complexi-
dades concernentes a elas, visto que ndo é o objeto deste trabalho. Retomando as raizes
histéricas Antonio Luz, baseado em Rivas Neto, nos recobra que

A formacg@o do Brasil se deu no contexto histérico das grandes nave-
gacOes europeias, que recon guram a cosmovisdo das sociedades e dos
individuos em escala planetaria, modi cadas por crescentes e intensi -
cados contatos entre diferentes povos, culturas e religiées. ... O expansi-
onismo colonial europeu produziu transformacfes abruptas con ituosas

e a trajetoria desses contatos e da interpenetracdo de culturas em solo
brasileiro se fez sobre uma dupla brutalidade: do capital mercantil, e
escravizando povos autdctones e negros, associadas ao empreendimento
religioso catélico de conquista e a salvacdo de almas. Importante re-
lembrar que essas mesmas violéncias foram impostas também a Africa.
Assuncao (2012, p. 301)

Dor e sofrimento pelas diferentes formas de violéncia fisica, emocional, religiosa,
povos ndo sendo respeitados em seus modos de ser, pensar e viver a vida e a propria fé.
Povos originarios que habitavam o pais, com organiza¢ao social e cultural préprios, vivendo
em profunda relagdo com a natureza para a qual devotavam fé; povos de diversas nacoes
africanas que foram arrancados de sua terra natal sem direito a liberdade e dignidade,
ambos vivendo didsporas sem precedentes (porém ndo sem luta) e povos colonizadores,
na condi¢cdo de dominadores, travaram con itos e negociagdes proprias desse processo de
construcao inter-étnica, ndo importando a posicao que tomavam nesse processo.

Desse encontro novas misturas e sinteses conferiram ainda mais pluralidades, inclu-
sive do ponto de vista religioso. Quantas vezes os africanos arriaram oferendas para Orixa
em baixo da mesa de Santo das festas catolicas realizadas pelos senhores de escravos?
Quantas vezes mae preta rezou com galho de arruda em |hos de sinhazinha para curar-
Ihe o mal que capa branca, o médico convencional como costumam nomear os Guias
na Umbanda, ndo curava? Quantas vezes pajés trouxeram de volta a vida de europeus?
Para aplacar a febre de um homem escravizado, quanta guiné foi macerada por mulheres
de mesma sorte, que porém falavam em lingua diferente e professavam fé a outro deus?
Benzimentos, mandingas, xamanismos, pajelancas...

Essas tradi¢cdes religiosas, por serem de transmissao oral, construidas pela comuni-
dade em seu cotidiano, respeitando a tradicdo, ndo possuem um livro sagrado, um messias
ou um consolador. Mantém uma relagcéo direta e importante com os fendbmenos naturais,
como em algumas tradic6es indigenas: Guaraci o sol; Jaci a lua; em algumas tradicbes
africanas: Oxum as aguas doces; Xango6 o trovao e as pedreiras. Assim,

O campo religioso Afro-Brasileiro € composto por diferentes escolas es-
pirituais (com métodos, éticas epistemoldgicas préprias), que se con-

guram por aproximacgfes e distanciamentos diversos de trés matrizes

formadoras basicas: africanas, amerindias e indo-européias. Assuncao
(2012, p. 306)
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Isso nos ajuda a entender que falar da religiosidade afro-brasileira signi ca conside-
rar que ndo ha prerrogativas da in uéncia africana ou pureza desta nas manifestacées que
temos hoje. Alias, no proprio continente africano o tré co de escravos pelos mulcumanos
e a escravidao intertribal ja haviam produzido a interpretacao de diferentes culturas e re-
ligides, antes mesmo de aportarem aqui 0os negros na condi¢cdo escrava . Assuncao (2012,
p. 309). Portanto, cabe considerarmos e reconhecermos a diversidade dessa constituicao
gue se torna aquilo que € unidade entre elas.

Na Umbanda, religido que se constitui no Brasil desse amalgamento, seus preceitos,
fundamentos, ritos, sdo carregados pelas vozes daqueles que a praticam e, em alguns casos,
registrados em cadernos onde sao escritos, na maior parte das vezes, a mado e que cam
sob a guarda da principal autoridade humana do terreiro. O ritual, porém, apresenta-se
e ensina-se pela oralidade e pelo fazer cotidiano. A Umbanda revela e ensina a saga dos
excluidos, dos invisibilizados, contadas por eles mesmos: pretas e pretos velhos, Léguas,
Baianos, Boiadeiros, Eres, Ciganas e Ciganos, Exus, Bombogiras, Malandros e Malan-
dras, Indigenas, Caboclos e Caboclas, e toda a sorte de Encantados: Sereias, Marinheiros,
Princesas, que carregam o Axé, energia vital transformadora e mitica.

Dizendo de um modo muito genético, poderiamos a rma que a Umbanda é uma
religido que cultua um Deus de muitos nomes: Oxala, Zambi, Olorum, e todos 0s reinos
da natureza que o compde: Orix4ds. Cada um deles é uma manifestagdo divina na terra,
deles descendem os Guias da Umbanda, entidades de luz, a servico do amor divino e da
tarefa de contribuir com o desenvolvimento do planeta. Porém esse culto também se da
de muitos modos, imiscuidos a outras manifestacdes religiosas e com todas as diferencas
sociais e culturais dos contextos onde encontram-se, também revela modos diversos de
cultos. De modo que sera mais pertinente a dimenséo de inclusdo da Umbanda apresentar
0s modos como o culto se da no lécus da pesquisa.

No que diz respeito a sua historia, criacao e caracteristicas, foi necessario recorrer-
mMos ndo apenas a producdo cienti ca a respeito do tema, mas as producdes publicadas por
sacerdotes da religido, além de incluir o aprendizado conquistado nas vivéncias no terreiro
e a escuta daqueles que o fazem no l6cus da pesquisa. Assim, um marco mitico que muitos
autores vao referenciar como o aparecimento da Umbanda no plano terreno, deu-se as 20h
do dia 15 de novembro de 1908, em Niterdi, Rio de Janeiro, quando o jovem médium
de 18 anos, Zélio Fernandino de Moraes incorporou em sua propria casa o Caboclo das
Sete Encruzilhadas. Segundo Cumino (2015), a declaracao de ter fundado a Umbanda foi
realizada por Zélio na Revista Gira da Umbanda em 1972. Durante a entrevista, Zélio
relata que, sendo de uma familia catélica, pouco antes da fundacéo ele esteve acamado
por doenga que o paralisava. Certo dia, o jovem levantou e anunciou sua cura para o dia
seguinte. A familia, surpreendida resolveu levar-lhe a Federagdo Espirita de Niterdi. L&
chegando foi convidado a ocupar lugar ao trabalho de mesa, porém:
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... iniciados os trabalhos, veri quei que os espiritos que se apresentavam
aos videntes, como indios e pretos, eram convidados a se afastar. Foi
entdo que impelido por uma forca estranha, levantei-me outra vez e per-
guntei porque ndo podiam se manifestar esses espiritos que, embora de
aspecto humilde, eram trabalhadores. Estabeleceu-se um debate e um
dos videntes, tomando a palavra, indagou: - o irmao € um padre jesuita,
por que fala dessa maneira e qual € o seu nome? Respondi sem querer:
- amanh@ estarei na casa deste aparelho, simbolizando a humildade e
a igualdade que deve existir entre todos os irmaos encarnados e desen-
carnados. E se querem saber o meu nome, que seja este: sou o Caboclo
das Sete Encruzilhadas. Minha familia cou apavorada. No dia seguinte,
verdadeira romaria formou-se na rua Floriano Peixoto. Cumino (2015,

p. 124-125)

Na sequéncia disso, o Caboclo anunciou 0 nome da religido que acabara de nascer:
UMBANDA. Porém, anuncia que este demarca o nascimento social da religido, tal como
os seres humanos ganham aceitacdo e reconhecimento ap0s seu aparecimento material e
nomeacao o cial. A autora Maria Elise Rivas complementa ainda, o surgimento de um
movimento que difundia a igualdade entre as diferentes etnias e a distribuicdo do poder
espiritual, sem um poder central chocava o pensamento vigente da sociedade brasileira
Rivas (2013, p. 24). Diante desse marco, vemos também uma Umbanda que nasce em um
ambiente de preconceito e discriminag&o social.

Seria negligencia deixar de falar em Zélio Fernandino de Moraes uma vez que
esse marco foi por muito o unico reconhecido pelos umbandistas, poréem € fundamental
considerar, principalmente pelo motivo pelo qual esse trabalho se dedica, a abertura da
Umbanda a inclusdo de diferentes formas de ser, se manifestar e portanto surgir. Como
reitera (RIVAS, 2013)

Determinar um ato de fundacdo, mito de origem, é atribuir-lhe uma
caracteristica pontual, de modo a negar-lhe a diversidade de suas ma-
nifestac@es rituais, que nunca, em tempo algum, apontou uma maneira
Unica de expresséa-la. E negligenciar a sua caracteristica de inclusao ...
€ promover um processo de generalizagdo da Umbanda, sob a 6tica de
uma Unica escola. Rivas (2013, p. 137-138)

Essa unidade aberta que é a Umbanda, para além desse marco de origem e
muito antes dele ja se manifestava. InUmeras versdes foram registradas (CUMINO, 2015)
e apontam para a existéncia de Umbandas: Africana, Branca, Indigena, Mistica, Ma-
gica, Pura, Exotérica, Popular, Sagrada, de Jurema, de Caboclo, Eclética, Umbandaime,
Oculta, Astroldgica, Mista, Omoloco, Crista, tendo cada uma dessas diferencas de precei-
tos, fundamentos, doutrinas, linhas, diferenciadas em cada terreiro espalhado pelo pais,
sem que isso, de nenhum modo a enfraqueca ou torne-a menor, ao contrario, sendo isso
aquilo que a constitui como religido, como dissemos acima. Ha registros anteriores com
outros nomes, porque ndo considerar? Candomblé de Caboclo, Quimbandas, Mandingas,
Danca da Pemba, Catimbo6s, Macumba, Calundus, Xamanismo, Pajelanca.
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Essa signi cativa diversidade, da multiplicidade de cultos e ritos, aponta para além
da polarizacéo das origens da Umbanda e das reivindicacfes da pureza africana da religido.
Essa polarizacdo aparece também nas relagcdes nas comunidades Umbandistas, para ndo
citar outras tensdes politicas com outras tradi¢cdes de in uéncia de matriz africana

Longe da pureza, o campo religioso afro-brasileiro foi construido num
contexto multicultural a partir das relagdes interétnicas, interculturais
e inte-religiosas que produziram formas culturais e religiosas inéditas
transculturais, no meu entender. Estas novas religi6es sé@o brasileiras
e estdo em construgdo, em uma identidade em processo que ndo esta
produzindo como num mosaico, bricolage, em sobreposi¢éo ou por justa
posi¢cdo, muito menos pelo transplante de culturas ou de religides, sejam
africanas ou indo-europeias. Assunc¢ao (2012, p. 320)

Diante disso, pode-se dizer que dentro de uma mesma Umbanda, h& entrecruza-
mentos, interpretacdes, contextos histdricos e sociais de diferentes Umbandas. Multiplici-
dades in nitas em uma Umbanda plural.

A diversidade do contexto de criacdo da Umbanda se multiplica ainda mais pela
amplitude geogra ca do pais e vai se manifestar de diferentes formas e caracteristicas
especi cas, conforme as in uéncias de seu contexto social e cultural, ganhando, portanto,
tracos regionais. Além dos contextos culturais e geogra cos, a formacao social do grupo
gue constituem o terreiro, faz-nos compreender melhor os motivos de termos tantas Um-
bandas.

No Pard, segundo (SANTOS, 2013), os registros sobre 0 aparecimento da Umbanda
encontrados datam da década de 1960, quando da primeira pesquisa de campo etnogra ca
na Amazonia sobre as religides de tradicdo afro-descendentes. A etnogra a realizada pelo
casal Seth e Ruth Leackok apresenta a nomeacao de tais cultos como batuque . Para os
autores, o batuque era uma religido sincrética, onde o catolicismo e cosmologias amerindias
tinham forte presenca Santos (2013, p. 5). As descricdes da pesquisa apontam para a
in uéncia da médium Maria Aguiar na in uéncia das tradi¢cdes dos rituais do sul do pais,
ja que a médium visitou o Rio de Janeiro e voltou a Belém com experiéncias dos terreiros
cariocas.

Ha ainda registros histéricos que comprovam a existéncia de terreiros no Para,
embora sem reconhecimento do Estado. Em sua pesquisa, a professora Dra. Anaiza Ver-
gulino e Silva (2015) (SILVA et al., 2015) a rma, embora néo reconhecidos e registrados
pelo Estado, haver fatos que mostram a existéncia signi cativa e numerosa de terreiros
no Para.

O Recenseamento ano 1970, do Censo Demogra co Geral do Estado do
Para, faz constatar que ... em se tratando do assunto Umbanda no estado
do Para ndo constatamos com dados o ciais que retratem uma realidade

precisa. O fenbmeno, no entanto, existe em Belém, e sua relevancia é
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comprovada pelas evidéncias indiretas como sejam as noticias deprecia-
tivas das colunas religiosas e policiais da imprensa escrita e falada; pelo
ndamero de casas especializadas na venda de artigos de Umbanda, que
aumenta a cada dia na cidade, pela posicdo de uma ala conservadora da
Igreja (padres Barnabitas) que, diante da expansédo dos cultos para as
prelazias do interior do Estado, adota uma posicao de protesto, lancando
catecismos de alerta ao grande publico. Silva et al. (2015, p.19-20)

Vé-se que os cultos das religides de matrizes africanas e indigenas, além de nao
serem reconhecidos nos registros estatisticos do Estado do Pard, sofriam uma supresséo
gue denota possivel exclusdo e ou ndo reconhecimento destes como legitimos. (SANTOS,
2013) registra que na ultima década parlamentares passaram a

manifestar apoio aos afrorreligiosos em seus eventos, com a viabilizagédo
de transporte, carro-som e, as vezes, até comparecendo pessoalmente.
Os afrorreligiosos também se orgulham pela criagao do dia municipal da
umbanda e das religides afro-brasileiras, quando é realizada a entrega na
assembleia legislativa do Estado do Para da Comenda Mae Doca, para
afrorreligiosos de destaque no municipio. Por outro lado, quase todas
as politicas publicas efetivas realizadas em beneficio dos afrorreligiosos
provém da esfera federal. Santos (2013, p. 68)

Atualmente, as a¢cdes do governo federal, sdo de exclusdo, perseguicdes e desrespei-
tos de toda a sorte as religides afro-brasileiras. Ainda, em nivel estadual e municipal, ndo
existe a necessidade de politicas publicas, de forma organizada, para viabilizar as préaticas
culturais e religiosas. Pela intolerancia, falta de respeito e de um maior conhecimento
acerca da Umbanda, seus ritos e suas préaticas. Existe muita discriminacdo e, as vezes,
até criminalizacdo dos cultos. Considera-se ai também a auséncia de politicas publicas
para garantia de direitos das pessoas surdas nos terreiros, como a formacao que considere
a diversidade religiosa e, em consequéncia, disponibilizacdo de intérpretes da Libras. Na
pratica, tais di culdades ocasionam a falta de acesso da pessoa com surdez em relacdo a
preceitos, fundamentos, processos, rituais na Umbanda.

Diante de toda essa diversidade e complexidade da religido e do contexto em que
ela esta inserida, € necessario apresentar um pouco o l6cus dessa pesquisa, adentrando
com respeito aos interditos pelos espacos da Casa possiveis de serem apresentados.

2.3 Umbanda na Casa de Tdya Jarina e Ogum Beira-Mar

A Tenda de Umbanda Téya Jarina e Ogum Beira-Mar tem esses dois Guias como
donos do Terreiro. Segundo (LUCA, 2012), em sua analise a partir da narrativa de pais
e maes de Santo, Dona Jarina é lha de "gente nobre", que abandonada pelos pais, foi
criada por um rei portugués, teve passagem pela Turquia, mas no fundo, é indigena. Jarina
€ retrato da mesticagem , apresenta.
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Além de Jarina, da nome a Casa a energia masculina de Ogum Beira-Mar, um
dos Cavaleiros das 7 linhas do Orixd Ogum. Ogum, o grande ferreiro, Orixa do aco,
da guerra, das grandes Batalhas, o grande mestre da colheita dos graos, apos o plantio
realizado pelos homens e mulheres na terra, que movimenta toda a mandala da vida,
cavaleiro da porteira de Aruanda, vencedor de demanda. A vibracéo de Beira-Mar, atua
entre a praia e as sete primeiras ondas do mar, apresenta-se como um cavaleiro montado
em seu cavalo branco e cuja vestimenta lembra um centurido Romano, com armadura
prateada cuja a imagem se assemelha a escamas de peixe, sobre a qual pode-se ver uma
nobre capa vermelha. Empunhando sua espada, o cavaleiro faz a Guarda de lemanja e
sua linhagem e se estabelece entre grandes guerreiros que tém a bencdo da laba e os
encantados do Mar.

A Tenda de Umbanda Tdéya Jarina e Ogum Beira-Mar, nascendo sob o apadrinha-
mento, guarda, protecdo e axé provenientes desses dois Guias, dedica-se exclusivamente
a cura espiritual e fisica de seus l|hos e consulentes. Assim, ndo realiza trabalhos de
amarracao, conquistas de parceiros romanticos e demais acdes que colocariam em risco
o livre-arbitrio de qualquer pessoa. Nao utiliza de nenhuma espécie de sacrificio animal,
entendendo que tudo que vive vem do mesmo principio gerador da vida e que nenhum ser
deve ser sacri cado em nome do sagrado. O trabalho desenvolvido € inteiramente gratuito,
sem qualquer cobranca nos/e/ou para os rituais.

Sobrevive, desse modo de doacBes dos membros da corrente e algumas doacdes
de pessoas que devotam fé na Umbanda, bem como consulentes, chamados na casa de
Assisténcia (no caso desses apenas aceitam doacbes em material para uso dos Guias e
rituais, nunca monetaria). Esse principio de ndo cobrar sobre os trabalhos que pratica,
sustenta-se nos proprios Fundamentos da Umbanda, segunda a Zeladora da Casa:

a gente ndo cobra nada na nossa casa! [ ] Nao aceito cobrar nada! Por-
gue quando vai pra esse de preci car, né? Ndo existe! Como é que se vai
preci car o trabalho de um Guia? Como eu vou colocar para o trabalho
de um Guia uma dimensao que é monetaria? Que é... né? Uma dimen-
sdo que é materialista, né? Por exemplo, ndo tem como!!! A Umbanda é
sagrada! Esse materialismo do dinheiro, ele num... num paga absoluta-
mente nada do trabalho no Santo, do trabalho dos Guias! N&o tem isso!
Agora claro, eu também, ndo posso ignorar que tem muitos pais de Santo
que dedicam a vida inteira, ta? Que é aquilo ali! Né? E... se... se que...
guem ndo trabalha morre de fome!? Entédo precisa de um nivel de ajuda
pra sustentar, mas isso é outra situacéo, € diferente de... de enriquecer,
de cobrar absurdos, né? Mas nao € o trabalho da nossa casa! Cada um
trabalha como é mais viavel, né? Agora assim, lembrando que que que,
gue quem paga no terreiro paga o pai de Santo, ndo paga o Santo em si.
A Unica coisa que eu consigo admitir em termos de pagamento, é paga
do tard. Essa paga do tard ela existe, ela é real, né? N&o precisa ser ne-
nhum absurdo, mas ela existe, mas isso é proveniente de um Fundamento
de ciganos! Porque os ciganos encarnados, as artes advinhatdrias, elas
vieram como uma forma de sustento. Eles sustentavam os lhos fazendo
leitura de carta, leitura de méo [ ]. E ainda tem também que quando
vocé recebe dinheiro para ler um tar6, ele € do Santo entdo se vocé é
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uma pessoa que tem o minimo,... que tem dinheiro para se sustentar,
pra comer, vocé vai separar o dinheiro pra comprar vela...pra comprar
materiais de consumo para seus Guias, mas nao vai juntar dinheiro pra
comprar um carro. (Narrativa da Zeladora da Tenda)

Diante dessa posi¢éo, a Zeladora de ne a paga de servigos exclusivamente a aber-
tura do Tard, tendo como justi cativa para tal procedimento o Fundamento da Linha
dos Ciganos. Tudo o mais fora do Fundamento ndo esta sujeito a pagamento, uma vez
que o terreiro ndo € a Unica atividade dos membros da Gira e tampouco a sua propria,
portanto, ndo ha necessidade de sustento nanceiro advindo dos consulentes para garantia
da realizacao dos trabalhos espirituais, uma condi¢cdo que demarca uma concepcéao de que
trabalho espiritual e lucro material ndo se associam nesse terreiro.

Essa postura se deve também a compreenséo que a Casa tem sobre a Umbanda:

Umbanda é Unidade! T4, se a gente entende que a Umbanda é Unidade,
se a gente entende que Orixa é particula divina e se a gente vé Deus
como uma unido de todas as forcas da natureza e a natureza é tudo que
circunda a gente... a propria condicdo humana é inerente a tudo que vem
da Umbanda, entéo a gente se relaciona com a natureza, com 0 universo,
de formas muito profundas e em todos os sentidos e o tempo todo... tudo
ta... ligado. Tudo faz parte de um grande mistério que é uma coisa so,
né? Que é a unidade, que é o Universo, que é... enm... (Zeladora da
tenda)

Embora o entendimento da Umbanda seja essa dimensédo ampla, a Zeladora, deixa
claro:

Porque a Umbanda, e sim, pra nés € Umbanda, e eu ja vou explicar
porque, porque eu posso chamar de Umbanda Sagrada, eu posso chamar
de Sagrada Umbanda, mas eu ndo vejo que a gente precise ter uma
de ni¢do praquilo que ja é, né? Umbanda é Umbanda, entdo assim, na,
Nno meu sentir, N0 meu viver o terreiro, ndo tem essa divisdo porque
pra mim, pro nosso entendimento Umbanda sé existe uma mesmo que
vocé va trabalhar... é... com, com... vai colocar mais peso em uma... em
uma... em uma vertente... a Umbanda tem muitas vertentes, a Umbanda

€ um universo inteiro a ser explorado, entdo cada casa trabalha de um
jeito, geralmente as casa legitimas de Umbanda... (pausa para pitar o
cachimbo) isso vai variar muito de acordo com a ancestralidade do pai
de Santo, com... com véarias determinacdes, que ndo sdo nossas (longa
pausa, ela pita o cachimbo mais fundo, olha para o Conga). (Zeladora
da tenda)

Dessa ampla possibilidade de conexfes apresentadas aqui, no processo de cons-
trucdo das identidades religiosas, podemos observar como se constréi isso na visdo da
lideranca religiosa, a despeito da Unidade da Criagdo, as muitas complexidades sociais
culturais e espirituais que compdem essa construcdo. Isso néo se difere nessa casa.
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Figura 2 Imagens Assentamento dos Pais da Casa: o primeiro Conga de Ogum Beira-
Mar e Dona Jarina no TUTJOB Fonte: acervo da TUTJOB 2019
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Figura 3 Ritual de Batismo na TUTJOB Praia do Cachimbo/ Mosqueiro/PA Fonte:
Luciana Martins 2020
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2.4 O ritual no TUTJOB

Para descrever o que € possivel sobre o ritual, considerando o que (FARO, 2018)
nos revela sobre a impossibilidade de torna-lo escrito e inteligivel em sua acepcdo mesma,
em tempo e condicdes restritas : a realidade do processo de construcdo da dissertacao,
potencializado pelas condicbes da pandemia e desa o dos processos de traducdo em Li-
bras (para sempre lembrar: nos dialogos, entrevistas, na propria observacdo no campo de
pesquisa, leituras e escritura do texto), mas também e substancialmente, pela sua prépria
natureza semovente.

Por essa natureza, nomea-los me causa sensacao de perder um pouco
do vigor de seu movimento. Ao mesmo tempo, por este trabalho, desde
sua concepcdo, desejar a inclusdo daquilo que o paradigma dominante
separou da academia como é o caso de tradicdes de matrizes afro, o
senso comum, 0 mitico e o poético, esforgco-me a essa tradugéo, como
forma de proporcionar o acesso a alguma coisa de minha vivéncia nesse
lugar de Educacao tdo rechacado e discriminado historicamente, para
guem ndo pdde vivé-lo. Assumindo minha proposicdo de mediunizar
entre o terreiro e a academia, para tornar visivel dentro desse universo
académico uma centelha do vivido. Faro (2018, p. 137)

Essa referéncia de mediunizacdo, tomando como referéncia o proprio ritual de
mediunizar: ser a ponte entre dois mundos, o académico e o espiritual, a Lingua Portuguesa
e a Lingua Brasileira de Sinais, a favor da inclusdo das pessoas e processos que sempre
tiveram a margem é também o que impulsiona essa pesquisa, porém fazé-lo € o meu
préprio desa o, como o foi para Faro e para boa parte dos autores da area.

Como a autora mencionada explicita, o desa o de traduzir as narrativas dos sujei-
tos de sua pesquisa, as Vozes do Mar, em algo inteligivel para a academia.

O banzeiro, a vertigem que sinto no esforco em mediunizar entre o eco
das Vozes do Mar e uma tradugéo para forma conhecida, é pois, signo
[...] da di culdade em a academia ler e compreender aquilo que ndo tem
exatamente formas bem de nidas, mas semovéncia. Ao mesmo tempo
€ possibilidade de contribuir para a abertura da academia as incerte-
zas e ao caos, matéria pela qual somos constituidos, embora careca a
humanidade também reconhecer. Faro (2018, p. 139)

Essa diculdade, a resiténcia da academia aquilo que nédo esta tdo fortemente
amarrada a sua proépria orientacdo e controle , que forma a todos que por ela passam e
portanto a mim também, imp&e-se como uma necessidade de buscar um modo possivel de
fazer essa traducao do ritual, mesmo que neste trabalho ela se con gure como traducdes
sobre traducdes. Sendo isso, desde o inicio, 0 modo que faz com que esta pesquisa possa
existir no presente formato, para que o leitor ouvinte (e ndo para o surdo), e fundamental-
mente os avaliadores ouvintes e a ampla maioria daqueles que poderdo e que conseguirdo
|é-lo e compreendé-lo (ouvintes também), possam ter acesso a ele, € ao mesmo tempo o
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gue me restringe como usuario da Libras, mas também me possibilita gerar re exdes e
contribuicbes académicas no meu campo de pesquisa.

Figura 4 O Conga da TUTJOB. Fonte: Acervo da TUTJOB
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Esse processo de mediunizagéo, é pois, inverso, a primeira vista, aquilo que desejo.
Para contribuir na inclusao dos surdos no terreiro de Umbanda no sentido de ser ouvido
e ouvir em sua propria lingua (minha lingua), é necessario também dizer-me em outra
lingua: a lingua padréo, legitimada historicamente e que tem acesso a maioria da popu-
lacdo. Foi necessario, para tanto, utilizar-me das minhas acuidades outras e percepcéo,
e das narrativas dos membros da corrente para fazé-lo de memodria, ja que os trabalhos
estdo suspensos e assim caram por grande parte da Pandemia.

Mas, para iniciar a tratar do ritual no I6cus da pesquisa, € importante trazer a
baila que quaisquer tipos de rituais nele realizado € denominado Trabalho, ainda que
este seja uma Gira (cerimonia cotidiana abaixo descrita), uma louvacao (Celebracéo de
culto a Orixas e aos Pretos Velhos, realizadas conforme calendario anual), Batismo (ritual
de iniciacdo nas aguas), Catimb¢é (ritual com o uso do cha de ervas e raizes, similar a
Ayuasca), Amanci (banho de coroa dos lhos de Santo e de suas guias, realizado com
ervas), dentre outros.

Nessa perspectiva, o trabalho das giras € realizado aos sdbados a partir das 18h,
sem hora marcada para conclusao, e na primeira segunda-feira do més (nesse caso dedicado
para Giras de Exus e Bombogiras, podendo ser também para Malandras e Malandros),
iniciando as 20h, ambos variando em rituais de trés a seis horas de duracgdo, aproximada-
mente. E possivel a abertura da casa para a realizaco de trabalhos especi cos quando ha
louvacBes para Orixas, celebracfes como a do 13 de maio, Dia dos Pretos Velhos, necessi-
dade ou demanda de um consulente, um membro da corrente, da casa e outras motivacoes
possiveis.

Durante a tessitura da pesquisa, minha percepc¢ao do vivido me levou a ver que
nos trabalhos h& sempre trés movimentos que comp&em o ritual: a organizagdo do Congé;
organizacao da Gira, a Gira propriamente dita; a limpeza do Conga e dos |hos da casa
(energética, por meio do banho de descarrego, realizado preferencialmente la mesmo ou
em suas residéncias, a livre escolha do participante).

Assim as atividades comecam horas antes do inicio dos trabalhos, quando parte
dos médiuns, como sdo chamados todos os membros da corrente, quer sejam médiuns
de incorporagdo, médiuns cambonbshegam pela manha para a limpeza, organizacéo e
preparacao dos preceitos necessarios para a realizacéo dos trabalhos: limpeza dos compar-
timentos da casa: pétio, cozinha, banheiros, quarto de cambonagem, quartos dos médiuns
(feminino e masculino); a limpeza dos assentamentos de Guias e Orixas é realizada com
cachaca e esséncia correspondente a cada um - sempre que possivel- com pano limpo e
exclusivo para este m, uma vez que as energias de limpeza de ambientes convencionais

2 S&o médiuns que se dedicam a ajudar os irmdos de Santo a prepararem a chegada dos Guias em
Guma, isto €, em processo de incorporagao, assim como a servir os Guias nesse momento, entregando-
Ihes seus elementos rituais, anotando as oriantacées que estes ofererem aos consulentes, dentre outras
necessidades.



Capitulo 2. REVISAO BIBLIOGRAFICA 27

e o0s sagrados séo diferentes.

Os assentamentos séo limpos preferencialmente por um lho daquele Orix&/Guia
ou um lho que necessita da conexdo com aquela energia. Para tal trabalho, comeca-
se batendo cabeca e pedindo licenca e permisséo para adentrar ou mover 0os elementos
daquele portal sagrado, isso € feito dando 3 batidinhas suaves com a mao no assentamento
e proferindo as palavras de saudacéo correspondente, em voz alta ou ndo. A saber, se diz,
por exemplo Ogunhé Patacori para 0 Ogum, Ora 1€ Ié, para Oxum. Cada elemento do
assentamento € retirado com muitissimo respeito, cuidado e delicadeza.

Ha assentamentos em que o trabalho é realizado em profundo siléncio, como é o
caso de boa parte do Cruzeiro das Almagm outros, a agitacio, os risos e brincadeiras
sdo muito comuns, como no ponto dos Erés. Nesse processo, € possivel perceber uma
pequena movimentacdo dos labios, com pausas em siléncio, como que em uma conversa.
Por outras inUmeras vezes é possivel ver a emocdo dos |hos ao realizarem tal tarefa,
enguanto também fazem uso do cachimbo.

Olha, as vezes eu chego muito cansada do ritmo do trabalho, das tarefas
domésticas, casa, lho, marido... chego naquela agonia aqui... ai demoro
a me conectar, né? Porque ndo da pra ir limpar um ponto, por exemplo,
sem atencdo, sem conexdo... ninguém sai entrando na casa dos outro
de qualquer jeito! Entdo! Mesma coisa! Ai eu pego meu cachimbo, co
um pouco em siléncio... o cheiro da erva ja acalma, né? Ai... ai se tiver
precisando de uma resposta eu peco, peco praquele Guia me ajudar, vou
la com minha Mae, com meu Pai, co ali com eles fazendo aquele servi¢o
com amor, com uma gratidao, chego a sentir as ondas do mar da minha
mae... a brisa do vento... que as vezes até esquec¢o do que preciso... ai a
resposta vem. Mas isso, é o cachimbo que ajuda. (membro da gira)

O cachimbo, como nos referencia (FARO, 2018) da condi¢cbes de ainda maior co-
nexédo com o Guia ou Orixa.

O aroma da erva e sua forca divina contribuem para a conexdo do -
Iho de Umbanda consigo e com o Sagrado, ajuda-o a sentir o Sagrado.
Inebriado pela fumaca xamanica que sai do pito e da boca, decorre
um afrouxamento da matéria cognoscivel rigida, o cérebro expande-se, a
consciéncia expande-se, os sentidos re nam-se ou, talvez fosse mais ade-
guado declarar, os sentidos lembram-se da sua poténcia e re nam-se e,
no possivel, conectam o |ho de Santo a Unidade. O ambiente se altera
na perspectiva da consciéncia dimensional. E possivel ver e ver-se, sen-
tir e sentir-se no aqui e agora material ao mesmo tempo em que numa
dimenséo outra: espaco outro, fisico outro, encarnagéo outra, realidade
outra. O tempo se rompe e se mostra criacdo humana. No sagrado se
confundem e se fundem todos. Faro (2018, p. 120)

Nesse terreiro, Cruzeiro das Almas ou Casa das Almas é um portal para o Reino das Almas, presidido

pelo Orixa Obaluaé, a frente, com a Senhora das Aguas paradas, Nana Buroqué, a mais velha Yaba
- Orixa feminina; e a Senhora dos Ventos e Tempestades, Yansa, a mais nova. Ele guarda o axé da
vida e da morte, da transmutacédo, da cura profunda, representados pelos Pretos Velhos e Senhores e
Senhoras Caveiras.
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Figura 5 Guarda da Casa: Casa de Exu. Fonte: Acervo da TUTJOB



Capitulo 2. REVISAO BIBLIOGRAFICA 29

O uso do cachimbo durante o periodo de preparacéo da e para a gira, se d4 com
muita frequéncia na casa. E comum chegar e sentir tal aroma das ervas desde o portéo,
assim como é comum perceber a mudanca de frequéncia quando os |hos fazem os servigos
utilizando esse instrumento xamanico importante. Outro elemento que permite a entrada
nos portais sdo os pontos cantados referentes a cada um deles.

Um dos responsaveis pela manutencéo da vibracdo das giras e de outros
trabalhos. Verdadeiros mantras, os pontos cantados mobilizam forcas
da natureza, atraem determinadas vibracdes, Orixas, Guias e Guardides
... O ponto cantado impregna o ambiente de determinadas energias en-
quanto o liberar de outras nalidades, representam imagens e traduzem
outros sentimentos ligados a cada vibragcdo. Barbosa (2015, p. 180)

Essa forca de mobilizacdo do sagrado, portal de entrada para suas mdltiplas dimensdes,
também vai compor essa ambiéncia de preparacdo que, como disse em si ja é ritual. E
comum o relato de vidéncias da abertura dos portais a partir de quando os participantes
entoam os pontos, de obterem respostas as suas questdes, de terem intuicbes e alertas
premonitérios. Como o uso do cachimbo, o ponto cantado conecta o Iho de Santo a
realidade Orixa, o coloca em posicao de afrouxamento das estruturas da racionalidade e
expansao da consciéncia.

Nesse momento também é acesa uma nova vela sete dias que devera permanecer
até o préximo sabado. Enquanto essa limpeza se da, outros membros fazem a preparacao
da comida de Santo: milho branco para Oxala, pipoca e agua potavel para Obaluaé, (im-
prescindiveis para qualquer trabalho na casa), café para os Pretos Velhos; e a organizagéo
do resfriamento de bebidas para outra linha na segunda metade do trabalho: chas, aguas
de coc6, cachacgas, cervejas, vinhos, cidras, licores, agua com ervas em infusdo. Pareceria
desconexo ao ritual ndo fosse o esmero e fé com o0s quais sédo produzidas cada uma dessas
acOes, de maneira que os médiuns costumam relatar que o nivel de conexdo com o trabalho
se intensi ca.

Como ja disse, durante todo o processo de observacdo e rememoracao desses passos
e elaboracao destes para apresentacdo que ora faco, trouxe-me o entendimento de que o
Ritual se inicia desde a chegada do primeiro médium no terreiro. Justi co isso exatamente
porque tudo o que se faz nesse territorio sagrado é preceito e regula-se pelos fundamentos
daquela casa para que a sessao mediunica aconteca. Porém, a zeladora da Casa, em en-
trevista, trouxe elementos que fugiam & minha observacao do cotidiano por mim também
vivido. Quando perguntei sobre quando seria o exato inicio do ritual, jA que tinha em
mim, a partir da vivéncia, a percep¢ao de que o inicio ndo era apenas a Gira:
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Vocé esta me perguntando sobre o ritual do dia da Gira, e... (breve
parada), tu falas de forma muito assertiva sobre o fato de que a gira
comega..., o trabalho, o ritual comeca antes da Gira comecar... mas as-
sim, eu posso falar do meu sentir com relacdo a isso, e 0 que percebo
cada dia mais e que assim, que e tenho vivido, assim, que eu ndo tenho
procurado viver, mas tenho vivido, essa questéo do inicio, do inicio da
Umbanda, do inicio do ritual... o inicio, € uma questao mais complexa,
ela vai muuuito, muito além do que a gente possa chamar de inicio.
Eééé... ... deixa ver se eu consigo explicar, o ritual na da Umbanda, na
verdade, ele ndo comeca quando a gente chega no terreiro ... (pausa para
puxar o cachimbo). Entdo o ritual €, da Gira de Umbanda, pra mim, ele

¢ um momento! E como um momento do dia que vocé vai guardando as
devidas proporcdes e com todo o respeito que eu tenho ao ritual, mas
por exemplo, esse € o momento de almoco, entdo eu vou desempenhar
isso aqui agora entendeu? ... E um momento especi co que a gente vai
cultuar o sagrado porém isso tem que ter coeréncia com o que a gente
vive, se ndo tem coeréncia com o que a gente vive, o resto vai perder o
sentido. ... Eu acho que tem muito mais um senso de continuidade, €€éé,
porque assim, na sexta-feira eu vou trabalhar e eu preciso ta atenta pra
Como eu vou me comportar, o tipo de pensamento que vai passar pela
minha cabeca e o porqué. Por isso é tdo importante a gente trazer a
consciéncia o tempo inteiro pro presente, né? E, é... as coisas tdo muito
conectadas. Entdo como eu vé6 me comportar no meu trabalho, como eu
vO me relacionar com meus colegas de trabalho, de que maneira eu posso
ser Util, de que maneira eu posso fazer a diferenca na vida de alguém,
pra que eu tenha o minimo de dignidade pra pisar no terreiro no sabado
ne? Entdo a Umbanda, o ritual, comeca muito antes, né/ tem que ter
um preparo que ta ligado ao exercicio da propria humanidade da gente,
né? Da prépria natureza humana (Zeladora da Casa)
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Figura 6 Ritual de preparacédo da Gira Fonte: acervo da TUTJOB
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O ritual da Umbanda, nessa perspectiva, apresentada pela Lideranca religiosa, é
o proprio caminho do umbandista. E a gira, esta entdo € o momento em que a celebracéo
ritualistica acontece, que se con gura como um momento no cotidiano dos lhos de Santo
destinado ao culto aqueles que devotam fé. Voltamos entdo a dimensao de continuidade,
Unidade, que vem se apresentando como aquilo que é a prépria Umbanda. Exatamente por
tomar essa propor¢cao na vida dos lhos da casa, é que esse tempo dedicado a preparacao
da Gira é ritualistico. Ele compreende, portanto, mistérios do sagrado, cumprimento de
preceitos, amor e devog¢do ao Santo, proporciona um encontro enquanto familia de Santo.

Entdo quando a gente chega num, num terreiro, € o ideal a gente chegar
cedo no terreiro, ... mas o ideal é chegar cedo no terreiro, o ideal, na
verdade, é separar aquele dia inteiro ali s6 pra se dedicar a isso né?
Porque a semana inteira a gente tem pra se dedicar a todas as coisas e,
e, e essa € uma das coisas mais importantes da vida da gente! E o que
sustenta, é o que defende! E o que garante! E o que abre caminho! E
Exu abrindo caminho! E preto velho curando, sabe, é malandro tirando

a gente de roubada! E caboclo e cabocla dando discernimento, dando
fartura, sabe? Levando a gente pelo caminho certo, pelo que a gente
tem que... é... olha, sabe? E Orixa guiando tudo o que a gente é. Ent&o,
assim, é importante demais pra gente ndo querer reservar um dia inteiro,
pelo menos, praisso. Entdo assim, falando do ritual, bem especi camente
€ chegar cedo, é se encontrar, encontrar os irmaos de corrente, € receber
aquela energia de encontro, sabe, é se nutrir daquilo, e isso € importante!
E se nutrir... de... bons sentimentos, de... de boas relagdes, € acolher as
pessoas! Esse, esse ritual do acolhimento, ele € muito proprio da nossa
casa, da gente se encontrar, da gente se acolher, da gente se abracar e
dizer como é que foi a tua semana? Como é que tu t4? E falar das nossas
coisas, né? A gente acaba cando muito intimo dos irmaos conhecendo
melhor as coisas da vida das pessoas, en m, eeeeeee limpar a casa € uma
forma de se conectar com a responsabilidade, ndo é?

A questdo do acolhimento é um dos temas mais recorrentes nos comentarios da
assisténcia, na casa.

Nossa! Desde que entrei por aquele portdo, fui tho bem acolhido que
nem da vontade de ir embora, da vontade de car aqui, continuar com
vocés, ajudar a limpar... (Pessoa da Assisténcia)

J& fui em muita Casa de Santo por ai, vou a vida toda, mas aqui vocés
tratam a gente tdo bem, nunca vi isso! Fora de brincadeira! (Pessoa da
Assisténcia)

Gosto de chegar cedo e tomar um café com o pessoal, a gente conversa,
eles animam, a gente até esquece dos problemas. (Pessoa da Assisténcia)

No comeco eu n&o queria vir, veio meu parente que eu tava pra car

doida. Agora eu gosto! Eu melhorei muito aqui, por isso que eu vim,

olha eu co até cansada de dancar aqui, nem saia da cama. Eu sou
evangélica, vou la e venho aqui. (Pessoa da Assisténcia)
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Figura 7 Lugar de Acolhimento: o trabalho comega aqui. Fonte: acervo da TUTJOB

Isso também aconteceu com varios lhos da Gira que chegaram a casa pela Assis-
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téncia e, a posteriori, foram chamados a tornarem-se membros:

nao foi o primeiro lugar que eu visitei, eu ja tinha ido em outra casa antes,
mas quando eu cheguei la naquela casa, na nossa casa, eu... senti uma
coisa diferente. E... eu... fui recebida de bragées abertos, o trabalho ainda
nao tinha comecado e as pessoas estavam ali fazendo as suas coisas... é...
tinham algumas pessoas fazendo guia... outras tavam limpando ponto...
é... e eu me senti acolhida, eu queria car ali, eu queria chegar mais cedo
e, e, e... estar com aquelas pessoas e.. e car o maximo de tempo que eu
conseguisse car naquele espaco. Foi uma sensacao de pertencimento, de
pertencimento, assim que eu pisei |a. Eeeeee..., e lembro da minha irm4,
a Livia, quando eu cheguei nessa casa ela disse, aqui € a minha casa,
eeee, foi muito bonito ver no olhar dela aaa, o orgulho de estar pisando
naquele chao, e me convidando pra entrar com ela, e eu sabia que era
ali que eu ia car também (membro da Gira)

eu me senti a vontade, fui numa gira de Oxossi, primeira vez foi numa
louvagdo, eu me senti bem a vontade, s6 que o mais diferente foi as
sensacdes do meu corpo! Huuum, sensagfes que s6 depois, é... com... as
préximas as giras que eu fui eu entendi que era a energia... ne? O axé
circulando ali naquele momento. E sei |4 em um momento eu pensei que
tivesse passando mal... eu... tava sentindo um calafrio... eu sentiaaa, ne?
Uma tontura, mas nesse sentido, sabe de sensac¢fes do corpo.

Preparar a gira € preparar-se individual e coletivamente para o acolhimento entre

si e aqueles que adentram a casa em busca de cura, cuidados, palavras de calor e acolhi-
mento. Depressdes profundas, doencas psiquiatricas ndo diagnosticadas, doencas fisicas
diagnosticadas como fatais, dependéncia quimica graves, situacdes diversas que os médi-
cos da matéria ndo curam, ou curam em parte, sdo curadas nesse espaco Sagrado, nas
maos de pretos velhos, Seu Zé Pelintra, Dona Jarina, Exus. Meu entendimento € que a
cura comecga exatamente aqui, nesse lugar de cura que a casa se compromete ser. Quando
cuida daquela comunidade que a procura desde a sua entrada, com atencéo e acolhimento
porque sabe que a busca de cura espiritual parte de uma necessidade profunda e urgente.

E essa relagcdo com os consulentes também passa por um Fundamento da Umbanda:
o de servir com humildade:

limpar a casa, limpar o banheiro, éé passar um pano, varrer, limpar
as imagens, né? Tem uma coisa ai de humildade que a gente precisa
ter porque a gente as vezes acha que nosso dia-a-dia, porque a gente
tem uma pro ss@o A ou B a gente ndo pode desempenhar determinadas
funcdes... a gente ndo serve nesse papel, entdo eu acho que é um bom
momento pra gente entender que todos os papéis nos cabem, né? Desde
que eles exercam uma funcao de utilidade, de de de de servir, né? O
servir... a Umbanda é servico! A Umbanda é servico, é doacéo! Acho que
tem muito disso, sabe? (Zeladora da casa)
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Figura 8 Louvacédo das labas Fonte: Acervo da TUTJOB

Os critérios de hierarquia social fora desse espaco sagrado ndo funcionam nesse
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terreiro. Alids considerando as formacfes académicas e atuacdes pro ssionais que nosso
formulario on-line apontou, em sua grande maioria os membros da TUTJOB tém formacéao
académica de nivel superior, sendo que, dos que responderam, 30,8% tém graduacéo e
especializagéo, 23% tém mestrado ou sdo mestrandos e 15% s&o doutores ou doutorandos.
Séo professores, advogados, artistas, administradores, estudantes. Porém no momento em
gue vestem branco o compromisso é com 0 Servico.

Pronta esta etapa de preparacao e organizacao da Gira, os médiuns tomam banho,
vestem-se com o uniforme branco (saia, blusa, pano de cabeca, espada amarrada na cintura
para as mulheres e calca, blusa, touca de croché para os homens) e cruzam as guias de
contas no peito. Sao arriadas as comidas de Santo (Oxala e Obaluaé), acesas as velas de
altar para abertura dos trabalhos nos assentamentos de Oxala, Obaluaé e Exu. A chefa de
cambonagem (cargo de responsabilidade no terreiro com toda preparacdo e material para
gue nada falte nas Giras, dentre outras coisas) estende a esteira em frente ao assentamento
de Oxald, forrada com pano branco destinado estritamente a esse m. Dai entdo, todos
os médiuns da corrente, preparam-se para bater cabtgara Ele e em seguida a todos os
demais Orixas e Guias. Ao terminarem essa etapa o grupo senta no Cong4, idealmente uma
hora antes do trabalho comecar, e cachimba junto em siléncio ou conversando a respeito
de temas pertinentes ao Santo. E um momento de conex&o e concentracdo coletivas e
ainda mais profundas. E quando comegam a chegar as pessoas para a assisténcia.

Por volta das 17h30, é hora de rmar a guarda do Terreiro. Com maior frequéncia
Seu Tranca baixa® para fazé-lo, quando ndo, a Bombogira Cigana Dona Sara faz o
trabalho. Em geral, mesmo que a atencdo dos membros ndo esteja conectada ao relogio
marcador do tempo cronoldgico, a corrente percebe a aproximacao de Exu Tranca-Rua
pela diferenga da energia no Conga e do Iho que o incorpora, ele costuma car bastante
introspectivo, muda seu semblante e postura corporal, 0 médium responsavel em camboné-
lo toma sua capa e a estende no brago, em uma mao segura o cachimbo e na outra, a taca
de sua bebida, vinho tinto. E, em alguns minutos o mestre esta em Guha

O médium assume a postura do Guia, altivo, forte, corpo aprumado na armadura,
di cilmente da uma palavra nesse momento. Ha algum alvoroco ou agitacdo caso os mem-
bros da Gira ndo estejam com a concentracdo adequada no momento em que o Guia vem a
Guma, e uma agitacdo para pegar os seus elementos de trabalho se da com rapidez. Apos
tomar seus pertences das maos do cambono, pega sua espada do assentamento e danca.

4 E um ato de profunda devocao, respeito, reconhecimento e honra aos Orixas e Guias na Umbanda.

Nessa ocasido os |hos de Santo, ajoelhados ou deitados, tocam a cabeca trés vezes no chéo, aos
pés das imagens dos assentamentos, em um movimento de reveréncia. Em seguida costumam proferir
palavras em Yoruba referentes a saudacdo de cada Guia, realizando gestual concernente a cada um
deles e, por ultimo batem palmas.

"Baixar"é a agdo que ocorre no momento exato da incorporacdo, o Guia/Orixa, baixa de Aruanda na
coroa do médium e se faz em Guma, como ja disse, incorporado.

6 E a presenca do Orixa ou Guia no Conga em incorporacao
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Toda a corrente se ajoelha e reverencia-o. Inclinando levemente a cabeca e o tronco e
Seu Tranca-Rua passa sua capa sobre eles, uma comog¢ao acontece com a passagem desse
axé. Em seguida risca o ponto na porteira, faz a movimentacdo de guarda da casa onde

€ em guem seja necessario e, ao se despedir novamente, passa a capa sobre a cabeca dos
seus lhos, sobe’. Durante todo esse processo a gira mantém a vibracdo do trabalho
cantando em unissono os pontos de Exus e Bombogiras.

ApOs isso, a Zeladora da casa faz trés chamadas com o Adja, uma sineta ritualistica
de metal usada pelos sacerdotes e sacerdotisas na Umbanda. Os trés toques indicam que
todos os meédiuns devem estar no Conga em atencéo plena. A lideranca deseja boas-vindas
a todas as pessoas na assisténcia e em linhas gerais apresenta o trabalho da Casa para
guem vai a primeira vez. Depois inicia a entoacdo de oracdo e dos pontos para Oxala e
ponto da Unidade (todos os Orixas), Ponto de Nana e Obaluaé, oracao para Obaluaé e por
m, inicia 0os pontos cantados para os Pretos e Pretas Velhas. Primeiramente para Vovo
Cambinda, na coroa da Zeladora, na sequéncia, para os demais vovos e vovés conforme ela
os chame. E um momento comovente e descrito pelos videntes de maneira muito bonita

Eu vi a chegada dos Pretos Velhos, eles chegaram todos juntos e ca-
minhavam em dire¢do do altar de Oxal4, chegaram alegres e dangando
jongo. Eram muitos, muito mais do que cabe aqui nesse Conga e em
volta deles, s6 luz, chega a doer nos olhos, chega me arrepio de contar
pra vocés. (membro da corrente)

E comum relatos como esse sobre o inicio das giras de Pretos Velhos, eles sdo uma
linha de muita amorosidade, humildade e trabalho de cura profunda. Homens e mulheres
de origem africana que viveram o processo de escravidao e se ajuremaram por ele. Outros
mestres de luz, escolheram esse arquétipo para apresentar-se na Umbanda tendo sido
encarnados ou ndo para trazerem a mestria desses grandes meédicos espirituais sem estudo
académico, com linguagem simples, idosos, corpo franzino, di culdades de andar, voz
trémula.

Antes de incorporarem, os meédiuns de incorporacdo e os de cambonagem se ali-
nham com os elementos necessarios ao trabalho: cajado, cachimbo, espada, rosarios, velas,
blzios, cristais, cuias etc. No processo de incorporacédo desses Guias, 0s médiuns relatam
sentirem peso nas costas, tontura, reduz o senso de equilibrio. Ao baixarem, tomam
seus elementos, se deslocam de onde estiverem no Conga até o ponto de Oxala e até o
Cruzeiro das Almas, aos quais fazem saudacdo, assim como saudam a todos os demais
Guias que estiverem em Guma. Voltam a seus lugares de trabalho, onde encontram um
pequeno banco de madeira, baixo, simples e sentam-se, mas ndo sem antes dar seu axe
aos membros da corrente. Ali riscam seus pontos e trabalham recebendo ou ndo consulen-
tes, até que o ultimo seja atendido. Os médiuns assumem uma postura cuja coluna ca

7

Processo de desincorporacdo do Guia ho médium
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Figura 9 Gira na TUTJOB. Fonte: Luciana Martins
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envergada, sustentada o tempo todo pelo seu cajado. Ali ddo conselhos, acolhem, curam,
limpam, descarregam, orientam, maternam, numa docura e amorosidade sem igual.

Durante toda a Gira sdo entoados os pontos dos Pretos Velhos, e ap6s o trabalho
concluir, novamente cada um deles levanta-se e salda Oxala e segue para o Cruzeiro das
Almas, onde sobem . Ao nal dessa etapa do trabalho é necessario um pequeno intervalo
para que os meédiuns de incorporacao se reestabelecam sicamente da incorporacao des-
gastante. Enquanto isso, os médiuns cambonos iniciam a limpeza do Conga e preparagao
para a o trabalho da préxima linha, que segue o mesmo processo, podendo ser porém da
linha da Mata, da Encantaria, dos Erés, da Malandragem, de Léguas etc. O atendimento
a assisténcia recomeca, um a um até que todos sejam novamente atendidos se assim o
desejarem.

Ao nal da gira, a casa é toda limpa, reorganizada, cadeiras da assisténcia sao
recolhidas, cando tdo somente as imagens. Tudo é feito com bastante alegria, e, ambiente
de descontracao e brincadeiras, ou de lembrancas das licbes aprendidas e vividas na Gira.
Mesmo que cansados sicamente os umbandistas relatam a satisfacdo de terem servido.
Comeca ai uma nova semana em que o ritual umbandista se renova em cada lho.
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Figura 10 Ritual e elementos ritualisticos na TUTJOB.
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2.5 Estudos Surdos

Este campo do conhecimento constitui-se a partir de uma légica cultural, a qual
concebe a pessoa surda enquanto um ser que possui uma distincdo de carater cultural,
uma forma outra de estar no mundo. Para conceituar este segmento epistemoldgico, nos
baseamos em (SKLIAR, 2001), conhecido pesquisador da tematica.

O autor argumenta a respeito, a rmando a questéo politica como um diferencial
nesse enfoque. Para (SKLIAR, 2001), os estudos surdos sdo uma nova possibilidade de se
analisar as identidades, linguas, comunidades e culturas surdas, vistas a partir da légica
da diferenca. Observa-se portanto, outro enfoque acerca da concepc¢ao da pessoa surda,
Visto que a mesma passa a ser representada a partir de uma categoria ndo pautada em
uma ideia de cura, corre¢cdo advinda da esfera médica. Essa forma diferenciada ocorre por
meio de experiéncias culturais. Nesta perspectiva:

A ressigni cacdo da surdez, como representacdo de uma diferenca cultu-
ral, possibilita ao sujeito surdo o sentimento profundo de pertencimento e
o leva a inserir-se no social, fazendo parte de um grupo naturalmente de-
nido de pessoas, praticas e instituicdes sociais. Rangel e Stumpf (2015,
p. 114)

Como postulam as autoras, essa 6tica de compreensao da surdez, especi camente
0S sujeitos surdos, partem ndo de um ponto de vista clinico-patoldgico, mas de um prisma
cultural, uma concepc¢ao socioantropolégica da surdez. Sendo a Libras um aspecto essen-
cial para a caracterizagcédo dessa ressigni cagao e politizacdo do termo.

Em raz&o de um historico de opressao, as comunidades surdas foram estigmatiza-
das e excluidas do processo educacional, 0 que contribuiu para o aparecimento de uma
condi¢cdo de marginalizacdo, a qual aconteceu, principalmente, pela proibicdo das linguas
de sinais, no caso do Brasil, a Libras. Esse periodo cessou com o reconhecimento legal
da Lei N° 10.436, de 2002, que de niu a Libras como meio de comunicacao o cial das
comunidades surdas do Brasil, também o Decretd®¥$.626 de 2005, o qual regulamentou
a referida legislacao.

Com isso, forti cou-se também o campo dos estudos surdos, tendo a Libras como
um importante artefato cultural. Com o uso da lingua, instaura-se um importante meio
para a construcdo das identidades visuais. Conforme (STROBEL, 2008)

A lingua de sinais € uma das principais marcas da identidade de um povo
surdo, pois € uma das peculiaridades da cultura surda, € uma forma de
comunicagdo que capta as experiéncias visuais dos sujeitos surdos, sendo
que esta é a lingua que vai levar o surdo a transmitir e proporcionar-lhe

a aquisi¢cdo de conhecimento universal Strobel (2008, p. 44).
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Nesse sentido, vale ressaltar que a possibilidade de a pessoa surda inserir-se em um
meio visual, ou seja, um espaco com predominancia da lingua de sinais favorece o apare-
cimento dessa intersubjetividade, materializada em processos de alteridade constituidos
nas relacdes surdo-surdo. Apesar da relevancia de se conviver com o diferente, também
se pontua o aspecto alteridade construido entre pares, ou seja, o compartilhamento de
experiéncias entre semelhantes torna-se um aspecto imprescindivel para o sentimento de
pertenca, bem como na autoaceitacdo e constituicdo de um tecido social, nesse caso, as
comunidades surdas, empoderadas politicamente.

Concernente a isso, convem elucidar a relevancia dos processos dial0gicos na cons-
tituicdo do sujeito, o que implica pensar na construcdo de representacdes, tanto de si
como do outro em uma dinamica de interacéo. A partir dessa ideia, convém pensar as re-
presentacdes oriundas das relagdes, bem como de processos comunicativos (MOSCOVICI,
2009).

No que tange ao contexto de sujeitos surdos, visualiza-se essa premissa real, uma
vez que as construcdes do ser surdo, e por consequéncia, da lingua de sinais, logo, de sua
cultura, também perpassa por alteridades, sendo o eu constituido em uma relacdo de co-
construcdo, a qual um altera o outro e com isso, surgem diferentes representacfes, embora
elas comunguem de uma peculiaridade: as experiéncias surdas viabilizadas em dialogos em
lingua de sinais entre surdos. Quando se fala em relacdes de alteridade, de imediato se faz
necessario mencionar a importancia da comunidade surda, diga-se de passagem, impar,
na realizacao dessas relacdes, essenciais para o ser surdo, assim como para o ser humano
de maneira geral. Esse ambiente, em especial, € um lécus signi cativo, pois concentra a
rigueza das vivéncias e narrativas da cultura surda. (TESKE, 2001):

A comunidade surda é um complexo de relacBes e interligagBes sociais,
gue diferem de outras comunidades onde existe a possibilidade da comu-
nicacao oral, pois as pessoas surdas necessitam da lingua de sinais e das
experiéncias visuais para realizarem uma comunicacao satisfatoria com
outras pessoas Teske (2001, p. 148)

Acerca desses espacgos visuais caracterizados pela presenca da lingua de sinais, €
valido ressaltar para o ambito das associacfes de surdos, como um importante espaco
politico cultural, como argumenta (DORZIAT, 2009):

Um discurso contra-hegemonico se faz necessario, no sentido de mostrar
gue o enfretamento aos problemas por meio de processos dialogicos e
reivindicatérios pode ser o caminho para a conquista de espagos sociais
e para o enfrentamento de preconceitos, que existem em face da surdez
e do préprio Surdo. Esse espaco politico tem sua materialidade, para
0s Surdos, nas Associacdes de Surdos, que se constituem em iniciati-
vas enriquecedoras, pois permitem o convivio e a lideranca das pessoas
historicamente excluidas do direito a voz Dorziat (2009, p. 25)
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Em virtude disso, 0s processos politicos sao importantes acdes no sentido de de-
marcar um campo de atuacao politica das comunidades surdas, atuacdo com a garantia
de uma singularidade compartilhada por um grupo, baseada em experiéncias visuais, as
quais acontecem pelo uso da Libras. Nesse contexto sécio-politico, a vivacidade da lingua
esta repleta de convicgbes que ultrapassam um mero uso, uma vez assegurada a sua pre-
senca, constata-se um empreendimento dotado de natureza responsiva, com a nalidade
de fazer frente a uma ideologia dominante oral-auditiva.

Com a efetivacdo desses espacos ocupados por sujeitos surdos, a Libras tem a
sua legitimidade, bem como a causa dos surdos é repassada de uma geracao a outra, no
sentido de promover um trabalho de instrumentalizacéo sdcio-politica de seus pares. Essas
relacGes entre pares sao formas culturais de constituicdo dialégica, como pontua Strobel:
Para o sujeito surdo ter acesso as informacdes e conhecimentos e para construir a sua
identidade é fundamental criar uma ligacdo com o povo surdo em que se usa a sua lingua
em comum: a lingua de sinais Strobel (2008, p. 44). Com isso, hovamente, evidencia-se
a necessidade dos processos dialégicos, pois a completude do ser estd na construcédo de
identidades por meio de seus pares, nesse caso, entre 0s surdos, em relacdes de alteridade
realizadas indispensavelmente pelo uso da Libras e suas implicaturas culturais, as quais
ganham vida no momento das interacdes, que materializam as experiéncias visuais.

Com base nos argumentos mencionados, é possivel constatar como as comunida-
des surdas elaboraram um novo discurso, outra possibilidade de representacdo na socie-
dade, que consiste em fazer frente, ou seja, responder a surdez atravessada de um viés
clinico-medicalizado, o qual ndo propicia uma visdo de sujeitos surdos dotados de uma
singularidade linguistica. Como explicita (GESSER et al., 2006):

E claro que a marca linguistica ndo é a uUnica nas discussdes sobre a
surdez, mas é a visibilizagdo da lingua que confere ao surdo certa liber-

tacdo e distanciamento dos moldes e visdes até entdo exclusivamente
patolégicos, pois desvia a concepg¢do da surdez como de ciéncia, vin-

culada a lacunas na cognicdo e pensamento, para uma concepcao da
diferenca linguistica e cultural Gesser et al. (2006, p. 23).

Nesse posicionamento, ha uma nitida aproxima¢do com um discurso de emanci-
pacédo, o qual mostra a importancia da lingua de sinais e como ela caracteriza o sujeito
usuario, em especial os surdos, de uma lingua sinalizada, portanto, ndo oral-auditiva,
minoritaria. Essa adjetivacdo de minoria se justi ca pela marginalidade da Libras na so-
ciedade e como isso reverbera para equivocos, seja em torno da pessoa surda, ainda vista
como incapaz e uma série de outros rotulos, assim como em ceticismos a respeito da
autonomia da Libras enquanto lingua.

Em virtude disso, € importante a disseminagcdo de outras abordagens acerca da
surdez, principalmente a abordagem dos estudos surdos, que asseveram 0 sujeito surdo
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em uma retérica da diferenciacao cultural, trazendo a tona aspectos culturais e outras for-
mas de estar no mundo, uma otica de se conceber a surdez, sempre relacionada a lingua
de sinais e a producéo de narrativas sinalizadas, relevantes para a difusdo de experiéncias
surdas vividas por geracfes anteriores. Por essa razdo, é imprescindivel a implantacdo de
uma proposta de ensino bilingue, que assegure a presenca da Libras nos espacos de socia-
lizacdo da pessoa surda, sobretudo no ambito educacional, importante para a construcao
de processos formativos cidadaos. De acordo com (QUADROS, 2015), tem-se a de nigcéo
de bilinguismo, a seguir:

Bilinguismo, entdo, entre tantas possiveis de nicées, pode ser conside-
rado: 0 uso que as pessoas fazem de diferentes linguas (duas ou mais)
em diferentes contextos sociais. Aqui j& temos uma relativizacdo ao bi
em bilinguismo, uma vez que genericamente o termo é usado para se
referir ao uso de mais de uma lingua, apesar de haver o uso do termo
multilingue nesse sentido Quadros (2015, p. 189)

Como pode ser observado, a efetivagcdo do bilinguismo representa para as comu-
nidades surdas a possibilidade de insercédo social mais complexa, pois a Libras circulara
ainda mais por outros espacos, para além da escola, e isso ira garantir o reconhecimento
da lingua, bem como a visibilidade social de cidad&os surdos e de suas manifestagcdes
culturais.

Desse modo, pensar em bilinguismo é dar o devido valor ao sujeito surdo e sua
lingua, sua cultura, suas narrativas; essas a¢cdes ndo s6 promovem as comunidades surdas,
mas também contribuem para a edi cacdo de uma sociedade plural e respeitosa, visto que
0 contato com a lingua e seus usuarios surdos irdo favorecer uma compreensao da surdez,
nao a clinica, mas voltada a um sujeito e sua forma de ser com sua lingua viso-espacial e
sua cultura visual.

2.6 Teoria das RepresentacOes Sociais (TRS)

O campo da TRS se constitui como um importante referencial epistemoldgico,
0 qual traz as concepgOes do cotidiano presentes nas diversas esferas sociais, sendo tais
formas de pensar a realidade um aspecto caracteristico da vida em coletividade. Enquanto
um campo epistemoldgico, as representacdes estao vinculadas ao chamado paradigma da
emergéncia, o qual apresentamos uma das de ni¢des nas palavras de (FERREIRA, 2017):

A tendéncia desse paradigma emergente é da valorizacdo na ciéncia,
ndo apenas o do abstrato, do racional, mas do vivido. Do cotidiano e

do imaginario. Esse pensar a ciéncia sobre o outro paradigma que nao
apenas o da racionalidade traz, também, novos referenciais sobre o ser
humano em suas relaces sociais e educacionais Ferreira (2017, p. 110)
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Concernente a esse modelo cienti co, as representacdes sociais trazem em seu bojo
um pormenor, a vinculacdo das experiéncias do cotidiano, as quais sdo materializadas
em situacdes de didlogo. Esse carater interpessoal € essencial para a concretizacdo das
representacdes, que também sdo conhecimentos. Esse carater de conhecimento é partilhado
em uma dada comunidade, por meio de processo interacionais, e a medida que essas ideias
sdo difundidas em determinado contexto social, elas passam a nao ser estranhas, tornam-
se, de forma gradual, em tematicas habituais no ambito de um grupo de suijeitos.

Com esse movimento, o qual transforma o desconhecido em algo familiar para
um grupo de individuos, as representacdes se instauram ao ponto de se tornarem um
discurso veridico, auténtico para a comunidade. A respeito disso, destaca-se a relevancia
da interacdo entre pares para se estabelecer uma representacao.

No tocante ao exposto, recorre-se a (MOSCOVICI, 2009), referéncia desse campo
epistemoldgico. O autor apresenta algumas consideracdes sobre a forma como as repre-
sentacdes sao estabelecidas.

O conhecimento é sempre produzido através da interacdo e comunica-
¢do e sua expressao esta sempre ligada aos interesses humanos que estédo
implicados. O conhecimento emerge do mundo onde as pessoas se encon-
tram e interagem, do mundo onde os interesses humanos, necessidades e
desejos encontram expressédo, satisfacdo ou frustracdo Moscovici (2009,
p. 8-9)

Como o autor postula, os processos representacionais sao constituidos de conheci-
mentos em transito, 0 que mostra a dinamica social de uma concepcao e sua necessidade
de estar em um uxo social, para que sua narrativa venha a se consolidar em um meio
social.

Além disso, essas narrativas estao atreladas a sujeitos, logo, o autor ressalta para
o fato de ndo haver conhecimento destituido de conveniéncias, pois cada individuo ira
inserir nas dinamicas sociais 0 que € de seu interesse. Dessa maneira, as representacoes,
por serem efetuadas e mantidas por sujeitos, sdo constituidas de valoragdes e interesses.

As representac¢des sociais surgem em um contexto especi co e entre sujeitos, sendo
gue esses sujeitos compartilham imagens e conceitos entre si. Dessa forma, as particula-
ridades, participes dessas interacdes, estdo vinculadas a formas arbitrarias de conceber
determinados assuntos, por essa razao, sao reproduzidos aos demais de uma forma pre-
estabelecida para atingir um m. Por ser uma manifestacdo de sujeitos para sujeitos,
especi camente a coletividade, (JODELET, 2009) faz a seguinte consideracao:

As representacfes, que sdo sempre de alguém, tem uma funcao expres-
siva. Seu estudo permite acessar os signi cados que 0s sujeitos, indivi-
duais ou coletivos, atribuem a um objeto localizado no seu meio social
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e material, e examinar como 0s signi cados séo articulados a sua sensi-
bilidade, seus interesses, seus desejos, suas emoc¢des e ao funcionamento
cognitivo Jodelet (2009, p. 697)

Acerca disso, a autora assevera para o fator do sujeito, sobre a construcado de
formas particulares de se conceber a realidade, formas estas sempre atravessadas por
interesses, no sentido de que a necessidade de propiciar mecanismos de transitividade a
essas representacdes possui intencdes, seja de um sujeito, seja de um grupo de sujeitos.

Nessa perspectiva, o proprio (MOSCOVICI, 2009) destaca como 0S mecanismos
comunicativos sdo imprescindiveis para que se assente uma determinada concepcao de
algo, nas palavras do autor: [...] as representacdes podem ser o produto da comunicagéao,
mas também é verdade que, sem a representacdo, ndo haveria comunicacdo Moscovici
(2009, p. 22).

Assumindo esse ponto de vista, pode-se pensar a construcao de diversas repre-
sentacdes sociais oriundas de processos comunicativos, concretizados em relagdes diversas
em que as compreensdes da realidade sao partilhadas em uma situacao de interlocucao
fundante para a ancoragem em campo comum e sua materializacado e, consequentemente,
sua reproducao. Com isso, 0s interesses estao intimamente relacionados nos momentos de
interacdo, uma vez que é este o ponto de partida para a mobilizagdo do sujeito frente ao
outro e seu posicionamento diante da realidade na qual esta inserido.

Seja por meio de atitudes concretas, seja por meio de retoricas convenientes a
m especi co, as representacdes tém por funcdo manter uma estabilidade, uma coeséo
social. Sendo essa unicidade do tecido social para emancipar ou garantir manutencao
das desigualdades, a depender dos interesses dos sujeitos que a praticam. Por considerar
as representacdes sociais um processo pelo qual se atribuem signi cados com base nos
conhecimentos do cotidiano, 0 que vem a ser ancoragem em um campo ja conhecido pelo
sujeito, 0 mesmo a representa, concretiza essa concepcdo em formas diversas, seja em
discursos, seja em praticas. Para conceituar o que sdo ambos, recorremos outra vez a
(MOSCOVICI, 2009).

Ancorar €, pois, classi car e dar nome a alguma coisa. Coisas nao clas-

si cadas e que ndo possuem nome sao estranhas, ndo existentes e ao
mesmo tempo ameagadoras. Nés experimentamos uma resisténcia, um
distanciamento, quando ndo somos capazes de avaliar algo, de descrevé-
lo a nGs mesmos ou a outras pessoas. O primeiro passo para superar essa
resisténcia, em direcdo a conciliacdo de um objeto ou pessoa, acontece
guando nés somos capazes de colocar esse objeto ou pessoa em uma
determinada categoria, de rotuld-lo com um nome conhecido Moscovici
(2009, p. 62)

Nesse viés, a ancoragem é uma forma de classi car e trazer para o contexto do
individuo determinadas imagens, as quais receberdo signi cacdo a partir de uma forma
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especi ca de compreenséo, pautada pelo contexto sociocultural daquele que a analisa.

Dessa forma, constitui-se como um processo essencial para qualquer individuo,
uma vez que este esta sempre a dialogar com diferentes imagens, concepcdes diversas, e
ancora-la em seu universo de sentidos é um meio de fazer a leitura, com base em suas
crengas, acerca de uma manifestacdo de linguagem em um determinado meio.

Ja a objetivacdo é a materializacdo, € 0 momento de o sujeito tornar o abstrato,
ja categorizado em um campo conceitual familiar, portanto do cotidiano, em praticas
pautadas na nomeacéo atribuida anteriormente, quando a representacao se realiza (MOS-
COVICI, 2009). A respeito disso, observa-se ambos 0s processos complementares, visto
gue em um primeiro momento, o sujeito vai nomear um determinado fenémeno visto na
sociedade, a partir de seu repertorio cultural, para em seguida tornar tal representacao
concreta em uma pratica, pois, categorizar e posteriormente, realizar a acdo, sao os dois
aspectos que tornam efetiva uma representacédo acerca de algo.

2.7 Praticas educacionais direcionadas as pessoas surdas e sua:
representacdes sociais

No que concerne a pessoa surda, ha diversas representacdes acerca do ser surdo,
as quais estiveram por muito tempo em consonancia com o paradigma educacional de
épocas anteriores, nesse sentido, observa-se a educagdo como um importante meio para a
disseminacédo de representacoes.

Sobre essas abordagens, as quais estiveram norteando as praticas educacionais di-
recionadas as pessoas surdas, sdo: oralismo, comunicacao total e bilinguismo; surgidas em
uma cadeia discursiva, sempre acompanhada de uma representacdo, uma forma particular
de compreender o sujeito surdo, que néo se limitava apenas ao ambito educacional, mas
social de forma ampla.

A respeito desses discursos heterogéneos em torno da pessoa surda, ao fazer um
retrospecto, € possivel identi car a violéncia institucional sofrida por muitos surdos, assim
como o teor de uma educacéo atravessada de um paternalismo, benevoléncia, a qual ndo
concebia este segmento como sujeitos da aprendizagem.

Com isso, foram mais de 100 anos de imposicfes na educacdo de surdos, com
acOes de represséo e segregacao, principalmente pela imposicado da oralidade, bem como
da proibicdo das linguas de sinais e das experiéncias visuais que compdem a singularidade
social das comunidades surdas (SKLIAR, 2001). A partir dessa consideracédo, pode-se
observar como essa representacado da pessoa surda enquanto de ciente imperou por muitos
anos no cenario nacional, o que implica pensar em interferéncias dessa logica na educacao
e, com isso, a di culdade de manifestacdo pelas pessoas surdas de sua subjetividade e
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forma de compreender o mundo, uma vez que elas tinham sua lingua interditada.

Na perspectiva do campo epistemologico da TRS, esse discurso clinico-patoldgico
foi construido com base em conveniéncias, interesses de um determinado grupo ouvintes
e isso pode ser observado no ano de 1980, no congresso de Mildo, evento histérico e
marcante por proibir o uso das linguas de sinais nos processos educacionais da pessoa
surda.

Sendo que essa deliberacédo, tomada por um grupo de ouvintes, reverberou mun-
dialmente, e ela foi determinante para que se instaurasse essa educacéao corretiva, sempre
com pautas pedagdgicas atreladas a praticas terapéuticas. Nesse sentido, visualiza-se a
ancoragem de um sujeito surdo no viés da medicina e sua objetivacdo em préticas cura-
tivas.

A partir disso, estabeleceu-se uma imagem da pessoa surda sendo disseminada
em toda a sociedade, sendo caracterizada, principalmente, pela imaginada incapacidade
gue estava ancorada na di culdade de verbalizar. Assim, constata-se uma representacao
construida para garantir uma estabilidade vigente.

Ap6s, surgiu o modelo educacional da comunicacao total:

Esta abordagem vem reforgar o descontentamento com o oralismo. Nasce
junto com pesquisas sobre lingua de sinais. A comunicacéo total € uma
tendéncia que ganhou impulso nos anos 70. E tem como prética o uso
de sinais, leitura orofacial, ampli ca¢é@o e alfabeto digital para fornecer
inputs linguisticos para estudantes surdos. O objetivo é fornecer ao in-
dividuo surdo a possibilidade de desenvolver uma comunicagéo real com
0 surdo e ouvinte Vieira-Machado (2010, p. 41)

Observa-se no exposto o processo de desgaste, no qual o oralismo vai atravessando,
e acerca disso, € importante que se ressalte as lutas de muitas pessoas surdas, que a partir
de uma série de mobilizagbes, foram decisivas para a superacdo de um paradigma com
predominancia oral.

Mais uma vez, contextualizando para o ambito das representacfes sociais, essa
sucessdo de modelo educacional assume também o norte na forma como a sociedade
ird representar o sujeito surdo, que compreende, em parte, que a oralizacao unicamente
nao resolve, assim, opta pela linguagem diversa sendo utilizada para os processos de
aprendizagem.

Posteriormente a esse paradigma, vem outro: o bilinguismo, o qual traz um novo
enfoque para a educacdo de surdos, ndo mais agdes orais-auditivas, tampouco a mescla
de oralidade e sinais. Esse novo prototipo concebe a pessoa surda como sujeito de fato,
mostra a relevancia de usa identidade, bem como de sua cultura e todos estes aspectos
relacionados ao uso da Libras.
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Sendo resguardado legalmente pela Ief ©0.436/2002 e o decretonb.626/2005,
além da Lei Brasileira de Inclusdo da Pessoa com De ciéncig M3.146/2015, e seus
desdobramentos, sobretudo a obrigatoriedade da Libras nos cursos de licenciatura. Esse
momento potencializou a constru¢cdo de uma nova representacdo em torno da surdez,
se afastando da oOtica clinica e se aproximando cada vez mais de um viés cultural, com
discursos responsivos frente a um sistema ouvintista. Essas dindmicas séo produzidas pelas
transformacgdes dos olhares de muitos ouvintes sobre a pessoa com surdez, visto que com
a oportunidade do contato com ela é possivel desmisti car uma série de estigmas deixados
pelas praticas do modelo oralista. Essa relacdo é fundamental pela possibilidade do surdo
se enunciar enquanto sujeito de uma lingua especi ca: a Libras, e que vive no mundo
a partir de experiéncias visuais propiciadas a partir do uso dessa lingua de modalidade
viso-espacial.

Dessa forma, criam-se relagbes de alteridade envolvidas pela posicdo de centra-
lidade que esse sujeito surdo assume, diferente do que ocorre normalmente nas demais
esferas sociais, pois ele mostra aos alunos outra possibilidade de estar na sociedade, com
processos culturais distintos, e isso favorece a compreenséo e, assim, a Libras e a pessoa
surda deixam de ser algo estranho para esses alunos.

Com essas relacdes de alteridade entre professor ouvinte e aluno surdo, ha tam-
bém processos comunicativos, sendo estes vinculados a representacdes sociais, e estas nao
mais a imagem de uma pessoa surda incapaz, com a ideia de uma auséncia; pelo contra-
rio, o aluno ouvinte percebe uma nova forma, concebendo a surdez como uma diferenca
linguistico-cultural.

Ja no ambito das representacdes sociais, em relacdo aos processos de construcao
de uma representacéo, (JOVCHELOVITCH, 1995) evoca:

Objeti car é também condensar signi cados diferentes signi cados que
frequentemente ameacam, signi cados indiziveis, inescutaveis em uma
realidade familiar. Ao assim o fazer, sujeitos sociais ancoram o desconhe-
cido em uma realidade conhecida e institucionalizada e, paradoxalmente,
deslocam aquela geogra a de signi cados ja estabelecida, que as socie-
dades, na maior parte das vezes, lutam para manter Jovchelovitch (1995,
p. 82)

Nesse sentido, esses dois processos consistem em um empreendimento do sujeito de
tornar o estranho em algo familiar, por essa razéo, a necessidade de ancorar determinado
fendbmeno em sua teia de signi cados com a nalidade de torna-lo peculiar.

No contexto desta pesquisa, a presenca de um intérprete de Libras, ou de membros
da corrente que se comuniquem em Libras. Ao relacionar isto com a discussdo desta
pesquisa, a presenca do professor ouvinte que saiba Libras e, antes da traducao dos termos
especi cos do contexto religioso a partir da criacdo do video-glossario, implica pensar na
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possibilidade da desconstrugdo de uma imagem pejorativa a respeito do sujeito surdo e de
sua Lingua e, com o passar do tempo, deixard de causar impacto para tornar-se familiar,
entrara no ambito do conhecido pelos membros ouvintes do terreiro.

Também contribui para a desestabilizacdo de uma sociedade fundada em uma
|6gica segregadora, a qual postula um molde de normalidade, sendo marginalizados aqueles
gue nao se encaixam nesse per |. Portanto, o encontro e as relacdes de alteridade com o
professor ouvinte e os alunos surdos descontroem essa engrenagem excludente e produzem
processos de objetivacdes e ancoragens, 0S quais apontam para uma nova concepc¢ao de
surdez.

Além disso, essa representacdo € positiva, visto que dissemina mais a cultura surda,
0 que € de grande valia para a busca por uma educacdo bilingue de fato. Ou seja, a
importancia do professor esta percorrendo o cotidiano académico, para que se instaurem
novos processos de representacdes, com diferentes ancoragens e objetivacbes no sentido
nao mais do desconhecido, mas do outro integral.

Sobre a cultura surda, (DORZIAT, 2009) aponta:

A cultura surda como diferenga se constitui numa atividade criadora,
composta por simbolos e praticas diferentes da cultura ouvinte. Por isso,
romper com o velho paradigma representado pelos ouvintes para o0s Sur-
dos, no qual o Surdo é percebido como pseudo-ouvinte, € admitir que
a subjetividade surda se constréi dentro de uma cultura visual Dorziat
(2009, p. 53)

Destaca-se a importancia do compartilhamento dessas experiéncias visuais para a
desconstrucdo de preconceitos, essa iniciativa vem ao encontro do esfor¢co e da luta das
comunidades surdas em todo pais, para que seja substituida essa imagem vinculada ao
discurso hegemonico, que coloca o surdo em uma posi¢cao de marginalidade.

Além disso, a oportunidade das narrativas surdas em circulacdo é indispensavel
para que haja uma sensibilidade nas pessoas, pois a propria histéria da educacdo de
surdos, assim como as lembrancas precisam ser explanadas para todos e todas terem a
dimensao da causa.

Isto €, as vozes de pessoas surdas tém um importante papel na construcdo de
um novo discurso, esse na perspectiva libertaria, porque compreende a complexidade do
sujeito, ndo pela ética da de ciéncia, mas por um viés sécioantropoldgico, enxergando a
pessoa surda engquanto um sujeito.

Sobre essa importancia de conceber o sujeito surdo em sua complexidade, é inte-
ressante a possibilidade da palavra ser manifestada pelo proprio sujeito surdo, pois, isto
rompe com a ideia de um outro excluido, visto que ele assume a posi¢cao do eu.

Sobre o outro excluido, (SKLIAR et al.,, 2003) argumenta: o outro excluido
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parece ser um sem rosto, sem subjetividade, sem identidade, sem corpo, a nédo ser, jus-
tamente, o rosto, a subjetividade, a identidade, o corpo do excluido Skliar et al. (2003,

p. 85). Nesse sentido, relaciona-se com a representacao o cial da pessoa surda, legitimada
por uma época e, ainda, deixa seus resquicios até hoje.

Esse excerto dialoga com a propria ideia amplamente divulgada durante a idade
meédia, de que a pessoa surda nao tinha linguagem, portanto, ndo tinha subjetividade, uma
representacdo com um teor eugenista, no sentido de segregar a pessoa surda e deixa-la em
uma posicdo marginal.

Embora haja avangos, o que se pode observar em diversas pesquisas e relatos é a
violéncia simbdlica, a qual muitos surdos séo sujeitados nos diferentes contextos sociais,
sobretudo pela falta de intérprete de Libras, assegurado pelas legislacfes supracitadas.
Sem a compreensédo acerca de sua condi¢ao linguistico-cultural diferenciada e mesmo das
representacoes ultrapassadas, que ainda o enxergam como um ser inferior por ndo ouvir,
ou seja, a sociedade permanece a fortalecer a excluséo e a violéncia.

A busca por tornar viavel um terreiro de Umbanda bilingue que favoreca o re-
conhecimento da pessoa surda como um sujeito de experiéncias visuais, as quais estao
intimamente ligadas ao uso da Libras, implica pensar na legitimacdo desta lingua como
um processo cotidiano. E Preciso considerar que, conforme os dados do Censo Demogra-
co de 2010, do Instituto Brasileiro de Geogra a e Estatistica (IBGE), e de acordo com
gue aponta a pesquisadora paraense (GONCALVES, 2016), ha

9.717.3180 de brasileiros surdos ou de cientes auditivos no Brasil, o que
representa 5,1% da populagéo brasileira. Desses, 2,1 milhdes s&o pessoas
com de ciéncia auditiva em situacado severa e profunda. Deste total,
21.628 mil estdo na regido Norte. O Estado do Para conta com 10.604
mil, 4.142 ndo séo alfabetizados. Gongalves (2016, p. 26-27)

Do ponto de vista dos dados estatisticos, a necessidade de reconhecimento da
pessoa surda enquanto o exercicio de uma cidadania plena, desde a garantia do processo
de alfabetizac&o na sua Lingua materna até o direito de acesso e livre escolha da religiéo,
reforca a caréncia de politicas publicas para garantia de direitos e inclusdo também nos
espacos tradicionalmente excluidos socialmente.

2.8 Cultura surda e construcao da identidade

Para (THOMA et al., 2012), as discussOes a respeito da identidade e da cultura
surda, apresentam conceitos que perpassam o entendimento de cultura, pois esta deter-
mina o que pessoas ou grupos devem ser, considerando a cultura como um espaco no qual
sdo construidas as relacdes entre sujeito e identidade, mais especi camente das relacdes
construidas pelos sujeitos surdos.
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Para compreender o processo de construcdo de identidade dos sujeitos é necessario
perceber que este conceito tem passado por diferentes mudancas em sua de nicdo, uma vez
gue os sujeitos podem passar ao longo de sua vida por multiplas mudancas de identi cacéo,
ja que estes podem assumir diferentes papéis, o que faz com que haja a construcdo de
uma identidade prépria para cada sujeito. (THOMA et al., 2012).

O processo de construcéo de identidades ocorre por meio da referéncia a um outro
sujeito, observa-se aquilo que o outro ndo tem para constituir-se. Desse modo, a identidade
possui uma relacdo direta com o principio da alteridade, j& que ao tomar esta como
referéncia, tornamos aquilo que somos ou que fazemos como sendo norma, a partir do qual
buscamos avaliar aquilo que ndo somos (THOMA et al., 2012). Em relac¢do a surdez, por
exemplo, ha uma necessidade dos sujeitos ouvintes tomarem-na como de ciéncia, para que
estes sejam identi cados como norma. Assim, a construcdo da identidade ouvinte precisa
da identidade surda para estabelecer-se como norma a ser seguida.

As identidades também sdo construidas por meio dos processos histéricos, pois
passamos por muitas mudancas e assumimos diferentes posi¢des ao longo do tempo. Por
isso, ndo ha um tempo determinado para a constituicdo da identidade (BAUMAN, 2005).
Nesse sentido, sdo diversas as condi¢cdes para a constituicdo de cada sujeito, sejam elas
sociais, econémicas, culturais, que interferem diretamente nesse processo. E na intera¢ao
com 0 outro que 0s sujeitos se apropriam de maneiras especi cas de relacionar-se com o
mundo e com ele préprio.

No que diz respeito a identidade surda, (THOMA et al., 2012) destaca que é
um processo descentrado e multiplo, ou seja, ndo se pode de nir os surdos como um
grupo de sujeitos que compartilham as mesmas experiéncias de forma homogeneizada.
Cada individuo constréi sua identidade e suas experiéncias culturais de maneira prépria,
particular, que possibilitam inventar a surdez como uma condicao cultural diferente. Dessa
forma, essas diferentes maneiras de ver e compreender o mundo se tornam elementos
importantes na construcao das identidades dos sujeitos surdos.

Uma das formas de constituicdo da identidade dos sujeitos surdos é a possibilidade
de vivenciar uma experiéncia pautada em uma proposta bilingue. Entretanto, € importante
ressaltar que nem todos os surdos vivenciam da mesma forma sua posicéo identitaria. Ha
surdos que preferem fazer uso do implante coclear, de aparelhos auditivos, entre outros
recursos que possibilitem algum recurso auditivo. Esses sujeitos procuram assemelhar-se
a outros grupos, no caso em questdo, 0s ouvintes. Outros, porém, optam pela vivéncia de
suas experiéncias a partir de uma perspectiva cultural, na qual a lingua de sinais possui
um papel fundamental na constru¢do da identidade surda, bem como na utilizagéo de
recursos visuais que sao elementos signi cativos no desenvolvimento dos sujeitos e em
suas interacoes.

Com isso, a possibilidade de conversar com a sociedade, possibilita reinterpretar
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nossas diferentes representacdes acerca do ser surdo, que ultrapassa a ideia de uma identi-
dade homogeneizada, construidas por meio de tracos comuns e Unicos. Assim, pensar em
identidade surda € pensar em uma identidade construida ao longo de um processo hist6-
rico, ndo hegeménico, incompleto e dindmico, uma vez que esta sempre em construcao.
Reconhecer essa diversidade das culturas das pessoas surdas, assim reconhecer as diversi-
dades da Umbanda, fortalece ainda minha compreenséo da necessidade de considerar na
criacao dos sinais do video-glossario, que este precisa fazer sentido para a comunidade em
questdo. Assim, os pares para a criagdo sao os falantes da lingua, a partir de vozes que
fazem esse cotidiano do terreiro. Mas, para melhor entendimento daquilo que chamo de
vozes, € importante contextualizar a perspectiva teérica dessa compreensao.

2.9 A voz e a Performance

Escrever sobre as vozes daqueles que ndo escutam ou pouco escutam a voz sonori-
zada € um desa o que imp&em dialogar com Paul Zumthor, primeiro porque o autor nos
permite discutir a voz para além do som vocal e depois porque ele mesmo alude sobre a
di culdade de torna-la escrita.

Interessa iniciar tal debate justo por aquilo que o autor entende por essa matéria
viva: a voz. a voz é o lugar simbdlico que néo pode ser de nido de outra forma que néo
por uma relagéo, uma distancia, uma articulagéo entre o sujeito e o objeto, entre o objeto
e o outro. A voz é, pois, inobjetivavel Zumthor (1997, p. 83). Nessa perspectiva, alerta-
nos para uma voz além da vocalizacdo, mas um lugar simbdlico que se move a partir
das relagcdes. Uma voz portanto, para além da palavra, que se da no entre, no espaco de
distanciamentos, nas relacdes de alteridade entre os sujeitos, sujeito-objeto, objeto-sujeito.
Se é assim que a voz se da, é indispensavel pensar como ela se atualiza a cada relacéo,
a cada meio, nas diferentes performances. Sendo esse lugar simbdlico ela € movimento
gue se faz de diferentes formas entre os sujeitos e é diferentemente compreendida entre
eles. E portanto, movéncia.

Zumthor se refere a voz como poética, uma vez que ela

€ uma subversdo ou uma ruptura da clausura do corpo. Mas ela atra-
vessa o limite do corpo sem rompé-lo; ela signi ca o lugar de um sujeito
gue ndo se reduz a localizagcdo pessoal. Nesse sentido, a voz desaloja o
homem de seu corpo. Enquanto falo, minha voz me faz habitar a mi-
nha linguagem. Ao mesmo tempo me revela um limite e me libera dele.
Zumthor (1997, p. 83-84)

Minha voz € o meu lugar. Entender a forca dessas palavras, faz-me compreender a
dor e o desejo de ser compreendido, faz-me compreender a mim na minha voz. Percebo, a
cada passo desse estudo, que tornar a Umbanda inclusiva para pessoas com surdez €, na
propria jornada de fazé-lo, encontrar a revelagdo dos meus limites e todo o repertorio que



Capitulo 2. REVISAO BIBLIOGRAFICA 54

se abre e me liberta e libera a conhecer mais o universo sagrado. N&o raro, isso podera
acontecer com meus pares da comunidade surda. A poética reside aqui nessa ruptura
com aquilo que é dado. Subverter a ordem cotidiana desenhar no ar um fundamento de
Orixa, permite, para além da palavra do Ponto Cantado, descobrir o limite que o corpo
tinha do entendimento daquela Natureza e despertar a ateng&o para outro portal que se
abre ali, a partir da interpretacdo do ponto em Lingua de sinais:

Cada vez que me pronti co a interpretar (faz gesto de entre aspas para o
interpretar), alguma coisa muito diferente acontece. Olha, primeiro que
ndo sou uma pro ssional e ndo tenho dominio profundo da estrutura da
lingua, né? ... Mas... acontece alguma coisa comigo na hora (risos)... &, &,
€ como se eu visse em imagem aquilo que tento interpretar, sabe? Minha
vidéncia se abre muito...muito... é até engracado, porque é comum estar
em casa, no trabalho... sei la...eeeeeeee... assim, to |4 e vem um ponto ha
cabeca, né? Ai eu canto! Mas depois que comecei esse processo, as vezes
eu vejo as imagens do ponto (risos), ta entendendo? Eu, eu, eu vejo a
cena que eu alcancei na hora de interpretar no Conga. Ai eu também
canto, né? E assim, assim... eu, eu... eu passei a sentir mais profunda-
mente aquelas metaforas, aqueles Imes (faz gesto de entre aspas para
Imes ) que se apresentam pra mim. E parecido quando eu declamo um
poema, sabe? Oooooooou... quando conto histdria... as imagens dancam
na minha cabeca... ... E eu, né, claro, me sinto agradecida que s6, por-
que... olha... (pausa para uma respiracédo profunda) sinto emocéao até de
te contar... quando eu lembro... anos cantando 0 mesmo ponto e s6 agora
no esfor¢o e na conexdo da tradu¢cdo em Libras entender o que eu nunca
entendi... ver o que eu nunca Vi, sabe? As vezes nem consigo interpre-
tar de tanta emogdo com aquilo que alcanco, interpreto e as lagrimas
descem... Vejo os Guias chegarem... vejo os Mistérios que eu nunca Vvi...
gue eu nunca tinha percebido, né? Sabe? Entende? E eu sei que ndo
consigo traduzir tudo... e nem consigo traduzir bem... ... Eu acho que
sdo Eles mesmos que mostram pra ajudar a gente, né? Que quando eu
comeco, t6 sempre gelada de medo de n&o conseguir, tremendo... vocé
sabe, é dificil traduzir os Mistérios... tem palavras que eu nem conheco...
também porque tem coisas que nao tem nem sinal parecido... ai eu tento
explicar, né? Mas quando eu vejo que eu t6, ali... que eu td ali, eu e vocé
e Eles... isso que me da coragem de continuar, sabe? Porque eu sei que
preciso passar pra VOcé essa imagem que eu vejo e eu quero que vocé
também veja. (membro da gira que auxilia nas tradu¢des em Libras)

A voz da irmd de Santo revela a a rmativa de Zumthor da dimensao poética da
voz, da ruptura e liberdade com e no corpo. O lugar simbdlico que se da na relacédo entre
nos (eu e ela) e os Guias, sim, porque eu também alcanco simultameamente, quando néo
antecipadamente, muitas das imagens que ela apresenta na interpretacéo. Isso remete a
outra percepcao de Zumthor: a voz € uma forma arquetipal, ligada a nés pelo sentimento
de sociabilidade. Ouvindo uma voz ou emitindo a nossa, sentimos, declaramos que néo es-
tamos mais sozinhos no mundo, aconteca 0 que acontecer, ndo estamos sozinhos Zumthor
(1997, p. 86). Assim, entre o que ela vé, a sua voz emitida e o que recebo, vérias janelas se
abrem, muitas vozes em movimento: a dos Guias, a dela, a minha, mostram-se em relacéo.
Ao mesmo tempo, estar diante dela em sua traducéo, embora a Libras ndo seja sua lingua
primeira e sim a nossa principal lingua de interacdo, percebo que essa voz dirigindo-se a
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mim, exige de mim uma atencao que se torna meu lugar, pelo tempo dessa escuta . N&o
teria palavras mais signi cativas para dizer se ndo escutar um outro € ouvir, no siléncio

de si mesmo, sua voz que vem de outra parte Zumthor (1997, p. 84), sabendo, no entanto,
gue esse processo de alteridade se da reciprocamente, como foi possivel perceber em seu
relato.

O fato é que, para além de mim, sujeito para o qual essa voz € emitida, ha outros
sujeitos afetados por essa voz pela qual a minha voz clama: os demais presentes no terreiro,
no momento da gira.

Eu nem consegui prestar atencdo no trabalho todo, quei encantada com

a traducdo em Libras, nunca tinha visto isso em nenhum terreiro que
eu fui, olha... e eu quei impressionada porque ndo conheco nada de
Libras, mas parece que eu entendia o que a mocga dizia, ai eu olhava pra
VOCcé, e via vocé conversar com sua lha fazendo os mesmos sinais, eu
percebia que ela apontava o dedo prali... ai, ai... eu entendi que ela tava
explicando. Eu senti uma paz porque via que vocé ndo estava de fora e
gque eu podia entender. (Pessoa da assisténcia)

Foi muito interessante! Eu tava na oportunidade sentada em cadeiras
mais atras, né? Nas primeiras eu observei que pelo menos 2 pessoas na-
guele dia tavam bene ciando diretamente daquela agdo, né? E olhavam
diretamente para a pessoa que... que... fazia a , a... a... fazendo a tradu-
¢do em Libras, é... ... Assim, pra mim toda a plastica, que que envolve a
Umbanda, pra mim é é é bonita esteticamente, né? Desde as vestimentas,
as dangas, o que é dito, a musica, 0s sons € € o... 0 ecoar dos tambores, o
contetdo do que é dito, né? Faz todo o sentido. E nesse contexto, a pre-
senca de alguém de dentro... desse grupo, com as vestimentas... é... sendo
iniciada, né? Conhecendo tudo aquilo que ali é é é tava acontecendo e
fazendo a traducdo, cou é é muito bonito esteticamente, plasticamente

e e & emocionante! Muito emocionante! A delicadeza... dos todos, asso-
ciados a expressao facial que batia obviamente com tudo que tava sendo
dito, com tudo que tava sendo feito, com a energia do lugar, do mo-
mento, sabe? Egua! (pausa e respiracéo profunda) E... eu sei que num é
um espetaculo, mas parece um show a parte, pra quem aprecia de diver-
sas formas é, é muito bonito assim, eu sei que o objetivo primeiro ndo
€ simplesmente que seja bonito e que se constitua enquanto um show.
Mas é lindo! (sorri) entdo também cai pra esse m. Primeiro que ca é
ver aquela pessoa... né? toda vestida, toda de branco e que a posicao em
que ela estava, naquele lugar é... falo do espacial mesmo, sabe? E como
se ela casse no meio entre nos, da assisténcia e as pessoas que estavam
ai na gira, os trabalhadores, né? ... sabe o intermediario? E aquele que
traduz, né? E o interprete! E o que tenta auxiliar e, e, e e fazer esse link.
Entdo ela se posicionada entre essas duas salas, que nesse local, nessa
casa espacialmente ndo era tudo aberto, né? Era uma casa que pela ge-
ogra a da casa, eles, aaa a gira cava mais l4 dentro e, e a assisténcia
precisa car mais do lado de fora ee, ai ela cava nesse meio assim, sabe?
Nem participava efetivamente da gira, mas também ndo cava sentada
na assisténcia! Ficava ali, pra todo mundo que pudesse se bene ciar. Era
muito interessante ver é... a atencdo! Porque como eu tava sentada atras
das pessoas que tavam que tavam diretamente da traducao ... é... cava
com a cabeca toda virada pro tradutor ... e... e... a atencéo deles estava
voltada pro que tava acontecendo, mas xados, olhando né pra pra pro
tradutor. Eeee Chegou um certo momento que a minha atengéo néo tava
somente pro que tava acontecendo, pro movimento da gira em si, mas
eu tentava, ter um reconhecimento do que tava sendo ali traduzido, s6



Capitulo 2. REVISAO BIBLIOGRAFICA 56

que pra mim era muito dificil, mas porque? Pq eu precisaria de duas
traducdes, primeiro porque muita coisa da Umbanda eu ndo reconheco,
entdo. (Pessoa da assisténcia)

Eu vejo benzinho quando ela faz os sinais que eu ja conhec¢o, co pres-
tando atencdo, as vezes quero fazer junto. E legal quando da tempo

da gente tipo ensaiar os pontos igual nés zemos com aquele do Pai

Jacé. Eu sinto uma conexdo quando vejo a interpretacdo, parece uma

danca sagrada e é bom ver que todos 0s nossos irmaos podem partici-
par de verdade e entender cada palavra que é dita aqui. E a gente! A

gente também se sente participando, se comunicando melhor com voceé.
(Membro da Gira)

Inevitavel perceber a questédo da alteridade que a voz media. De algum modo a voz
de quem traduz contém todas as vozes dos sujeitos envolvidos, movimenta as relacdes, 0s
processos de incluséo no terreiro ndo tdo somente pelo fato da tradugcéo ser um recurso
de inclusédo, mas porque

Desde que é vocalizado, todo objeto ganha para um sujeito, ao menos
parcialmente, estatuto de simbolo. O ouvinte escuta, no siléncio de si

mesmo, esta voz que vem de outra parte, ela deixa ressoar em ondas,
recolhe suas modi ca¢fes, toda argumentacdo suspensa. Esta atengéo
se torna, no tempo de uma escuta, seu lugar, fora da lingua, fora do

corpo. Zumthor (1997, p. 16)

Pela voz-corpo ser o que Zumthor chama de vontade de existéncia, presenca, acao
do aqui-agora, nem antes, tampouco o0 depois, conectam-se 0s sujeitos desse terreiro. 1sso
me faz perceber também que - ndo € demais relembrar , 0 que acontece na relacéo
das vozes-corpos que tecem esse trabalho, a saber: traduzir do escrito pelos autores de
base e narrado pelos sujeitos para Libras e da Libras para o escrito. E ndo é demais
relembrar ndo apenas porque é sobre a propria matéria da voz que estou falando, mas
pelo posicionamento politico que tomo para rati car 0 escarnio que € a escritura aos
modos académicos para uma pessoa com surdez.

Historicamente a academia aprendeu aquilo que Zumthor chama de sacralizacéo
da letra , o texto, obrigando-me a expressar-me com o que néo faz sentido para mim e para
toda a comunidade surda (com quem o trabalho contribui de maneira mais imediata e
urgente): a Lingua Portuguesa, na modalidade escrita. Embora isso, é necessario atravessar
esse processo de elaboracao tedrica e torna-lo escrito para que o objetivo da pesquisa se dé,
na medida em que propor o recurso do video-glossario em Libras para acessibilidade dos
surdos aos sinais elaborados (faltando-lhes porém a garantia de acessibilidade ao debate
tedrico) € ainda uma possibilidade de sermos vistos e reconhecidos no meio académico,
criando possibilidades novas de re exdes para as politicas publicas de inclusdo da pessoa
surda no ambito das religibes de matrizes africanas.
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Sacralizamos a letra (o fora) dessacralizando a voz (orgéanica, o dentro, o principio,
0 sagrado), na Umbanda o sentido da voz tem também forca imperativa na medida que
ela se faz a partir da voz.

Embora, contrariamente a um preconceito difundido, conhecam h& sécu-
los o0 uso das escrituras, as culturas que elas elaboram no decorrer de sua
historia faziam da voz humana uma das molas do dinamismo universal
e o lugar gerador dos sentidos cosmogénicos, mas também de todo pra-
zer. ... do ponto de vista do uso, uma cultura surge como a faculdade,
entre todos os membros do grupo, de produzir signos, de identi ca-los
e interpreta-los da mesma maneira; ela constitui, assim, o fator de uni-
cacgdo das atividades sociais e individuais, o lugar possivel para que os
interessados tomem as rédeas para seu destino coletivo. As culturas afri-
canas, culturas do verbo, com tradic6es orais de riqgueza incomparavel,
rejeitam tudo que quebra o ritmo da voz viva; em vastas regides ... a
Unica arte que se pratica € a poesia e o canto. O Verbo, forca vital, vapor
do corpo, liquidez carnal e espiritual, no qual toda a atividade repousa,
se espalha no mundo ao qual da vida. Na palavra tem origem o poder
do chefe e da politica, do camponés e da semente. ... a palavra proferida
pela Voz cria tudo o que diz. Ela é justamente tudo aquilo que chame-
mos de poesia. Mas ela é também memodria viva, tanto para o individuo
(para quem a imposi¢do do seu home deu forma), quanto para o grupo,
cuja linguagem constitui a energia ordenadora Zumthor (1997, p. 66)

E essa a raz&o pela qual opto pela sociolinguistica para dialogar na criacéo de glossario que
nao me permite outra maneira se nao partir do cotidiano do terreiro, do lugar simbdlico ,
nas vozes de quem o vivencia, mediunizando, para citar (FARO, 2018) entre o cotidiano
religioso e a criacdo dos termos-sinais.

O entendimento da voz como a poténcia primeira implica tudo o que, em nés,
se endereca ao outro: seja um gesto mudo, um olhar. ... gesto e olhar, com efeito, sédo
igualmente concernentes. ... 0s movimentos do corpo séo assim integrados a uma poética.
Zumthor (1997, p. 217); ponto de origem e criagdo, Se soma a um outro importante conceito
de Zumthor que se constitui para mim fundamental, o de performance:

A performance é a acdo complexa pela qual uma mensagem poética é
simultaneamente aqui e agora, transmitida e percebida. Locutor, des-
tinatario, circustancia [...] se encontram concretamente confrontados,
indiscutiveis. Na performance se rede nem os dois eixos da comunica-
¢éo social: o que junta o locutor ao autor; e aquele em que se unem a
situacdo e a tradicdo Zumthor (1997, p. 31)

Essa complexidade do confronto entre aquilo que é transmitido, percebido e deter-
minado, contexto a partir do locutor e destinatario, a performance talvez explique como
a interpretacédo, por exemplo, de um ponto fora do ritual ndo é a mesma. Embora se-
jam os mesmos locutor e destinatario, o contexto é outro: ndo é a mesma vestimenta, o
mesmo espaco fisico, ndo ha o toque de tambor ao vivo e as multiplas vozes que falam,
cochicham no entorno; ndo ha elementos rituais, Guias em Guma, movimentacdo da cam-
bonagem, assentamentos, Ihos de santo, assisténcia.... Além de um saber-fazer e de um
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saber-dizer, a performance manifesta um saber-se no tempo e no espagco, um saber que
torna a traducéo de Libras e a comunicacao do surdo no terreiro ancorada neste lugar de
tradicdo religiosa, uma vez que 0 que quer que, por meios linguisticos, o texto dito ou
cantado evoque, a performance lhe impde um referente global que € da ordem do corpo.
E pelo corpo que nés somos tempo e lugar Zumthor (1997, p. 166). Incontestavel para
nos, pessoas surdas, que temos conscientemente 0 corpo como nosso tempo e lugar de
comunicacgao, de presenca no mundo.

A partir dessa percepcéao da voz-corpo em performance é possivel iniciar o didlogo
com a perspectiva da socioterminologia e assim apresentar o desenho do caminho complexo
de criacdo do video-glossario. Julgo complexo pelo esforco que me impde mediunizar entre
campos de conhecimentos tao diferentes e pouco estudados conjuntamente, cujas fronteiras
sdo menos afeitas a logica cartesiana.

2.10 Socioterminologia

E importante destacar que a cria¢&o e/ou o registro dos sinais-termo da Umbanda
em um video-glossario especializado, embasa-se também nos estudos da Terminologia e
da Socioterminologia por ser multidisciplinar. De acordo com (KRIEGER; FINATTO,
2004), a terminologia de uma area € a representacao do conhecimento especializado, nesse
sentido as autoras a rmam que os termos compreendem duas dimensdes, a cognitiva,
guando expressam conhecimentos especializados, e a dimenséo linguistica, pois conformam
o componente lexical especializado ou temético das linguas Krieger e Finatto (2004, p. 16).

As bases da Terminologia foram estabelecidas pelo engenheiro austriaco Eugen
Wister a partir de 1931, na Universidade de Viena. A Terminologia tem como seu ob-
jeto de estudo, o termo. Nesse sentido, o termo tem duas faces, denominagao e conceito.
Diferente da lexicologia que estuda a palavra, ou seja, o Iéxico comum da lingua, a Termi-
nologia estuda o termo, unidade especializada da lingua. A seguir, o quadro 1 representa
esta diferenca:

O video-glosséario da Umbanda em Libras sera realizado a partir do recorte das
narrativas realizadas pelos participantes do terreiro situado no bairro da Cidade Nova 8,
no municipio de Ananindeua, adentrando, portanto, nas bases dos estudos da Sociotermi-
nologia. Conforme a rma (FAULSTICH, 1995), a Sociterminologia estuda o termo sob a
perspectiva linguistica na interacdo social (FAULSTICH, 1995). Para que uma pesquisa
socioterminolégica se desenvolva, de acordo com Faulstich (ibidem), € importante levar
em consideracgao principios fundamentais, como: 1) os principios da sociolinguistica, como
os critérios de variacao linguistica dos termos no meio social e a perspectiva de mudanca,;
e, 2) os principios da etnogra a, que levam em conta as comunicacdes entre membros da
sociedade aptos a gerar conceitos interacionais de um mesmo termo ou de gerar termos
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Figura 11 A palavra e o termo . Fonte: (LIMA, 2010)

diferentes para um mesmo conceito. (FAULSTICH, 1995).

Além desses aspectos,(FAULSTICH, 1995) destaca que o especialista em termi-
nologia deve seguir alguns passos, a m de que o seu trabalho socioterminologico seja
validado; destacamos alguns deles:

1. Identi car o usuario da terminologia a ser descrita: € importante conhecer o per | do
usuario do glossério a ser elaborado, para que ele seja um instrumento de consulta
util e fonte de informacéo da area que deseja descrever.

2. Adotar atitude descritiva: o termo é descrito com as caracteristicas linguisticas pro-
prias do texto. Essa descricdo realizou-se a partir da observacéo direta dos usos da
terminologia do discurso escrito e oral.

3. Consultar especialistas da area: o trabalho deve ser realizado em parceria com espe-
cialista(s) da area especi ca, assim os dados terminoldgicos, isto €, as informacdes
linguisticas, conceituais etc., seréo elaboradas com mais exatidao.

4. Delimitar o corpus: dependendo do tipo de repertério terminologico, o pesquisador
deve mensurar o0 corpus, juntamente com o especialista da area; delimitar a macroa-
rea, as areas intermediarias e a subarea de conhecimento nas quais se circunscrevem
a terminologia. Assim, ele poderd com mais seguranca recortar 0 universo termino-
I6gico que lhe interessa.

5. Selecionar documentacédo bibliogra ca pertinente:

0 pesquisador considerara aspectos fundamentais para o trabalho a
ser desenvolvido, tais como o discurso (a linguagem em uso) cienti-
€O ou técnico, escrito com fonte referenciada para ns de recolha
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de termo e de contexto, pelo menos; o discurso cienti co ou téc-
nico oral gravado, com os registros pessoais dos informantes, que
também permita a recolha de termo e de contexto; audiovisuais,
publicacdes seriadas, impressos cienti cos ou técnicos que ofere-
¢am as mesmas condi¢cBes etc. Ao lado da bibliogra a util para o
trabalho descritivo, deve ser utilizada, também, a literatura teérica
gue dara suporte de conteldo ao pesquisador.

6. Precisar as condi¢cdes de producdo e de recepc¢do do texto cienti co e técnico:

Antes da sele¢&o da bibliogra a, o pesquisador deve elaborar cri-
térios que venham a facilitar a descricdo da terminologia: quem
escreve; para quem escreve; com que nalidade; em que situagdo
de fala e de escrita o texto foi produzido; quais as condicionantes
das variag6es linguisticas dos termos, ou das mudancas, se for o
caso.

Assim, nessa pesquisa, a metodologia socioterminolégica sugerida por (FAULS-
TICH, 1995) foi aplicada para o desenvolvimento do repertério video-glossario da Um-
banda em Libras.

2.10.1 Registro dos sinais-termo em chas terminoldgicas adaptadas

O registro dos termos-sinais eleitéspara esse trabalho, sera realizado, além do
video-glossario em Libras, em chas terminolégicas que foram adaptadas conforme as sig-
ni cacbes dos termos na religiosidade da Umbanda. As chas terminolégicas séo, conforme
(BARROS, 2004), ferramentas de registro de dados das unidades linguisticas. Além de
registrar as unidades terminoldgicas, as informacfes que devem conter nessas chas sao:
um exemplo de seu uso na lingua, uma de nicdo ou uma ilustracédo do objeto designado
Barros (2004, p. 211).

De acordo com Barros (ibid.), o modelo das chas terminoldgicas variam conforme
a natureza do projeto. Citando (BOUTING-QUESNEL, apud BARROS, 2004) (BAR-
ROS, 2004) diz que

Cada equipe determina o tipo das unidades linguisticas e dos dados a
serem recolhidos e, a partir dai, elabora um modelo de cha contendo
campos, isto &, areas predeterminadas reservadas ao registro de um tipo
especi co de dado [...] A quantidade e a funcdo deste varia de acordo com
as necessidades de registro das informagdes, que, por sua vez, também
variam segundo a natureza da unidade lingtistica estudada e as carac-
teristicas particulares da pesquisa em questéo. Barros (2004, p. 211)

Considerando essa variabilidade propria do objeto de pesquisa, as chas termino-

I6gicas que apresento sdo bilingues e registram os termos em portugués e os sinais-termos
8

N&o bastasse a complexidade do campo em questdo, preciso apontar que, conforme apresentarei na
metodologia, o caminho escolhido apés a quali cacéo nas condi¢cdes pandémicas atuais néo foi possivel
ser seguido, por esse motivo, 0s termos-sinais que apresento aqui sao aqueles que se apresentaram no
cotidiano alterado da tenda de Umbanda, portanto ndo propriamente eleitos deliberadamente.
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em Libras, portanto, seguirei as regras de composicdo das chas terminolégicas conforme
a literatura e os estudos terminolégicos orientam, mas descartaremos alguns campos des-
necessarios, pois o glossario de Libras da Umbanda serd um glossario enciclopédico.

Esse tipo de glossario se aplica ao contexto enciclopédico, pois ele veicula dados
de natureza extralinguistica, referencial, histérica sobre o termo, sem, no entanto, de ni-
lo Barros (2004, p. 111). Nesse caso, além dessas caracteristicas, importa considerar a
natureza religiosa-mitica dos termos.

Algumas dessas informacdes extralinguisticas ndo se encontram registradas, pois
no contexto da Umbanda nao existem tantos registros disponiveis que possamos utilizar
como referéncias. Comparada a Lingua Portuguesa séo rarissimos os dicionarios ou quais-
guer outros registros escritos sobre os termos usados nos rituais e, em Libras, durante o
percurso da pesquisa ndo encontrei registros na Regidao Metropolitana de Belém. Assim,
as de nicbes serdo compreendidas nesse contexto a partir daquilo que considero conec-
tar os percursos deste trabalho e de minha proépria vida, a voz-corpo. Integro, entdo, as
narrativas orais dos membros dessa comunidade religiosa, e dos pontos cantados como as
principais referéncias para usar como de nicbes aos termos.

Para visualizar o formato, apresentamos a seguir, um modelo de cha terminoldgica
bilingue aplicada aos objetivos dessa pesquisa:

Figura 12 Modelo de cha terminologica bilingue. Elaboracéo prépria

O modelo de cha terminoldgica bilingue que utilizamos contém: 1- unidade termi-
nolégica em portugués; 2- nimero da cha; 3- termo; 4- classe gramatical do termo; 5- nar-
rativa em portugués; 6- fonte de constituicdo da narrativa; 7- imagem/ gura/ilustracéo;
8- fonte da imagem/ gura/ilustracdo; 9- sinal do termo; 10- video do sinal em youtube;
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11- gr-code; 12- quantidade de maos; 13- parametros do sinal: a-con guracédo de mao, b-
tipo de acédo de mao (direita), c- tipo de acdo de mao (esquerda), d- orientacdo da palma
(direita), e- orientacdo de palma (esquerda), f- ponto de articulacdo ou localizacado, g-

movimento, h- expressao facial, i- expresséo corporal; 14- autor e 15- data.

Embora considere mais importante a criacdo e registro desses sinais para propor-
cionar maiores possibilidades de inclusdo dos sujeitos surdos e ampliar as interagdes entre
surdos e ouvintes nesse ambiente religioso e, por esse motivo ndo me dedique nesse mo-
mento a discorrer apronfundadamente sobre 0s aspectos linguisticos em questao, o registro
dos parametros fonolégicos dos sinais em Libras € importante nesse processo para que a
morfologia do sinal ndo sofra modi cacgdes.

2.10.2 As de nicdes e as representacoes

Um ponto crucial que se destaca no glossario enciclopédico da Umbanda em Libras
€ a substituicdo da de nigdo do termo pela narrativa do termo . Para além da andlise
linguistica, os elementos linguisticos presentes nesse conjunto de termos que formam o
glossario da Umbanda em Libras estédo intimamente relacionados com uma abordagem da
relacéo entre religido e linguagem.

Na verdade, nenhum signo linguistico expressa completamente os signi cados do
sentido o qual gostariamos de expressar nesse contexto. De acordo com (CASSIRER,
1992)

0s sons da linguagem se esforgcam para "expressar"o acontecer subjetivo
e objetivo, 0 mundo "interno"e "externo"; mas o que retém nao sdo a
vida e a plenitude individual da prépria existéncia, mas apenas uma
abreviatura morta. Toda essa "denotacédo"que pretende dar as palavras
faladas, ndo vai, na verdade, além da simples "alusdo", alusédo que deve
parecer mesquinha e vazia diante da concreta multiplicidade e totalidade
da percepcéao real Cassirer (1992, p. 21).

Nesse sentido, quando o autor se refere aos sons, podemos entender e aplicar a
signos linguisticos tanto nas palavras em portugués (oralizadas e/ou escritas), quanto nas
palavras em Libras (sinalizadas e/ou escritas). As imagens/ guras/ilustracdes seleciona-
das para representar os termos da Umbanda, também n&o demonstram a totalidade da
percepgédo dos sujeitos envolvidos, no entanto, mostram-nos uma ideia super cial do que
realmente sao.

O processo de rei cacdo, ou seja, de tornar concreto um pensamento, por meio
da linguagem, seja ele coletivo ou individual, é da natureza do ser humano. No contexto
religioso, essa tentativa ndo alcanca nem de perto a poténcia do axé vivido no terreiro. A
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capacidade de expressar a religiosidade por meio de uma linguagem opera com essa di -
culdade. Conforme (NUNES, 2018), essa di culdade se da por conta da propria natureza
do sagrado que possui caracteristicas relacionadas com o indizivel e o incognoscivel.

Portanto, quando de nimos que no glossario haveria a narrativa do termo ao
invés da de nicdo do termo no portugués, levamos em consideracdo a dimensao uida
da voz, que mobiliza e conecta com o sagrado e a noc¢do da relagcdo entre a religido e a
linguagem. Pois, de acordo com o que (NUNES, 2018) arma com base em (MATOS,
2009) as formulacdes conceituais ndo conseguem expressar plenamente a totalidade da
experiéncia do numinoso (NUNES, 2018).

A formacao dos conceitos linguisticos se relacionam com os conceitos religiosos. A
partir da convencéo de signos linguisticos estabelecidos por uma comunidade linguistica
religiosa, cria-se um vocabulario de léxicos que serdo utilizados em meio a essa comuni-
dade. Esses signos, nada mais sdo do que meras representacdes do que de fato os conceitos
religiosos representam subjetivamente.

Desse modo, podemos dizer que existe um paralelo ao conceito de representaces
sociais de nidas por (MOSCOVICI, 2003). Para o autor, a representacdo social tem rela-
¢cado de como os sujeitos avaliam um objeto e constroem nele um signi cado, a partir de
entdo, esse signi cado passa a ser reproduzido e compartilhado naquele grupo social, ele
se torna uma representacao coletiva.

Em vista disso, as de nicOes dos termos da Umbanda, seréo descritos a partir do
signi cado fornecido por meio das narrativas orais de integrantes ou Pontos Cantados da
propria comunidade religiosa, uma vez que, partindo dessas referéncias teremos a voz de
guem vive o cotidiano e as vozes ritualisticas: aguelas que quando proferidas, cantadas,
conectam os |hos de Santo ao proprio Santo. E por meio do ponto cantado que um ca-
valo, isto é, um médium de incorporacao, entra em sintonia com o Guia e se entrega ao
portal de vibragcédo sagrada para o qual empresta o corpo. (FARO, 2018) toca essa percep-
cao explicitando da seguinte maneira: o intangivel tempo ritual do corpo 'mediuniza' a
comunicacao entre as Realidades: o Reino de Aruanda e a Terra. E o principal motivador
desse processo de mediunizacdo € o mito cantado (ELIADE, 1991) ou Ponto Cantado. Ao
ser entoada a palavra, o som do principio se faz presente Faro (2018, p. 84).

Para conectar ainda mais o Ponto como narrativa oral, acrescenta o tempo em
gue o mito é cantado, narrado ou recitado, em um lapso temporal que € sagrado, pois
gue é nesse tempo quando os entes Sobrenaturais 0 proprio sagrado sao convocados a
presenca pela palavra. Na Umbanda, no momento ritual, lemanja é evocada pela narra-
tiva do Ponto cantado"Faro (2018, p. 83). Desse modo, 0 que proponho na composi¢ao do
glossario terd a credibilidade necessaria nessa e em outras comunidades, embora necessa-
riamente o produto nal ndo atenda completamente as necessidades de todas as casas de
Umbanda existentes.
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Isso pode associar-se com as principais dimensdes do contexto social, conforme
(MOSCOVICI, 2003) salienta. Sao elas: A informacédo, que é a organizacdo dos conheci-
mentos que um grupo possui sobre um objeto/conceito; o0 campo das representacoes, que
constitui a imagem que esse grupo constréi do objeto/conceito; e, por m, a atitude, a
orientacdo global favoravel ou desfavoravel, sua posicao diante do objeto de representacgéo.

E por meio da criagdo de sinais correspondentes aos termos da Umbanda que
se busca organizar a interacdo e comunicagao entre 0s sujeitos surdos e ouvintes, nesse
contexto religioso. E por meio da comunicagdo que os sujeitos surdos poder&o construir
as suas proprias representacdes e plasmacdes em meio ao espiritual.
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Figura 13 Celebragéo a Ibejada (Erés).Fonte: Acervo da TUTJOB
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3 Metodologia

Este capitulo destino a metodologia da pesquisa e disserto sobre a abordagem ado-
tada no presente trabalho, o tipo de estudo, a técnica de producao de dados, o l6cus de
pesquisa e 0s sujeitos participantes da pesquisa. Produzir conhecimento demanda o aten-
dimento de pré-requisitos que validam a producao cienti ca. Aqui assumimos a pesquisa
gualitativa que possibilita a leitura da realidade. Essa abordagem:

parte do fundamento de que ha uma relacdo dindmica entre 0 mundo
real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e o objeto, um
vinculo indissociavel entre o mundo objetivo e a subjetividade do suijeito.
O conhecimento ndo se reduz a um rol de dados isolados, conectados
por uma teoria explicativa; o sujeito-observador é parte integrante do
processo de conhecimento e interpreta os fendmenos atribuindo-lhes um
signi cado (CHIZZOTTI, 2018).

Considerando a necessidade de uma andlise que considere sujeito e objeto em suas
subjetividades, vinculados e participantes da mesma realidade, a abordagem qualitativa
responde aos nossos interesses. Porém é necessario considerar, ainda nessa pesquisa, como
importante referéncia metodolégica a Etnometodologia, uma vez que esta nos possibilitara
analisar o fenbmeno religioso como uma construcdo cultural em que os saberes praticos
sao produzidos por determinado grupo social e como 0s sujeitos envolvidos que criam tais
estratégias de construcdo do cotidiano se percebem nelas. Assim, (COULON, 1995) nos
arma, a partir das ideias de Gar nkel' e Sack que:

A realidade social é constantemente criada pelos atores, ndo é um dado
preexistente. Por esse motivo, por exemplo, a etnometodologia da tanta
atencdo ao modo como os membros tomam decis6es. Em vez de fazer
hipbtese, que os atores seguem regras, o0 interesse da etnometodologia é
por em evidéncia os métodos pelos quais os atores "atualizam"essas re-
gras. E o que as faz observaveis e descritiveis. As atividades praticas dos
membros, em suas atividades concretas, revelam as regras e os modos de
proceder. Noutras palavras, a observacéo atenciosa e a analise dos pro-
cessos aplicados nas agfes permitiriam pér em evidéncia os modos de
proceder pelos quais 0s atores interpretam constantemente a realidade
social, inventam a vida em uma permanente bricolagem. Serd, portanto,

1 Harold Gar nkel foi um sociélogo americano, etnometodologo e professor emérito da Universidade da
Califérnia, em Los Angeles. Ele é conhecido por estabelecer e desenvolver a etnometodologia como
um campo de investigacdo em sociologia. Fonte: Wikipedia. Acessado em 28/10/2021.

2 Harvey Sacks foi um socidlogo estadunidense. In uenciado pela etnometodologia, é considerado um dos
fundadores da analise da conversacao, tendo sido um dos desenvolvedores de conceitos como tomada
de turno, pares adjacentes, abertura e fechamento conversacional, preferéncia de selecdo de falante e
pré-sequéncia. Fonte: Wikipedia. Acessado em 28/10/2021.
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de importancia capital observar como os atores de senso comum produ-
zem e tratam a informacdo nos seus contatos e como utilizam a lingua-
gem como um recurso. Em suma, como fabricam um mundo "racional"a

m de nele poderem viver.Coulon (1995, p. 31-32)

Nesse caso, a pessoa surda e as pessoas ouvintes dessa comunidade religiosa, a
Umbanda, criam incessantes possibilidades de comunicacao entre si e 0 sagrado. Porém, a
participacdo nessa construcao, considera ndo apenas as pessoas humanas, mas 0s proprios
Guias apresentam a comunidade a forma como desejam ser sentidos e expresso 0 seu
Fundamento® para a pessoa surda e o fazem do modo préprio como o saber é elaborado
na casa: por meio da conexao com o sagrado. A comunicacao no terreiro, dos Guias entre si
e em relagdo aos membros da corrente e assisténcia (0s consulentes que assistem ao culto),
€ eminentemente por metaforas ancoradas a seu Axé. A exemplo, quando um consulente
recorre a um Marinheiro, Guia da Encantaria da Linha de lemanja, a Orixa que rege o
mar, recebe respostas a partir de imagens de maresia, vento, lemes, embarcacdes, aguas
salgadas e demais metaforas que se aproximam da energia propria desse Reino Sagrado.
Os pontos cantados também re etem a qualidade desse axé e, em especial desses Guias:

Seu Ricardinho/ Segura o leme devagar/ Pra ndo deixar barca fundar.
(Ponto Cantado do Marinheiro Ricardinho)

Nas agonias/ Que o mar embala/ O eu navio a viajar/ Vai viajando
de sul a norte/ Cruzando a sorte que o mar embala/ Ele baia na terra,
vindre/ Ele baia no mar, vindre/ Sé marinheiro como ele, o mar embala/
Olha a coragem meus marinheiros/ Coragem pra navegar/ Seu nome é
Julio Galeno, seu palacio é de cristal. (Ponto Cantado do Marinheiro
Julio Galeno)

Diante disso, alteram-se o0s processos de sinalizacao tradicional do ponto de vista
dos estudos linguisticos, uma vez que considerar esses saberes apresentados pelo e no
sagrado a comunidade contextualizada historica e socialmente, e elucidar o modo dessa
comunidade entendé-los e dar-lhes sentido, passa a ser relevante. Nesse cenario, interessa
investigar como o cotidiano se faz a partir das di culdades e desa os da relagdo com a
pessoa surda, das relagbes que se dao a partir das concepgdes e valores do grupo, "conce-
dendo as atividades corriqueiras da vida cotidiana a mesma atencao que habitualmente se
presta aos acontecimentos extraordinarios, tentaremos compreendé-los como fenémenos
de direito pleno (GARFINKEL, apud COULON, 1995)

Sendo assim, embora o processo de sinalizacao ou criagdo de um glossario necessite
da participacdo de surdos e demais usuérios da lingua e considere regras linguisticas, ha
no contexto dessa comunidade, algo que determina o modo de comunicagdo do e com o
surdo e, portanto, de criacdo de sinais.

3 Segundo o Dicionario de Umbanda de Ademir Barbosa Junior, Fundamento é a forga magico-espiritual-
ritualistica e o préprio conhecimento a respeito da mesma, os quais fundamentam a tradigao, a pratica,
a liturgia, e outros tantos elementos das religides de matriz africana. Barbosa (2015, p. 101)
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No cotidiano religioso a conexdo com o sagrado e tudo o que € produzido nessa e
por essa conexao, ordena e de ne, ainda que temporariamente, 0s modos de ser e estar
no grupo, de modo que a autoridade linguistica n&o é maior que a autoridade do Guias,
nem da conexdo dos sujeitos com eles. A vida social se constitui através da linguagem:
nao a dos gramaticos e dos linguistas, mas a da vida de todos os dias . Coulon (1995,
p. 32)

O percurso metodolégico nesta pesquisa considerara portanto, com igual impor-
tancia, o contexto cotidiano da Tenda em questdo na cria¢do de sinais, e no levantamento
de sinais ja criados em todo o Brasil, a partir das referéncias dos trabalhos académicos
ja produzidos, grupos nacionais de aplicativo de mensagem Africa nas Maos (nacional) e
Grupo de Pesquisa Construindo o saber Edé Lami - (GPEL/UESB) da Universidade
Estadual do Sudoeste da Bahia, que estudam, debatem e divulgam temas relacionados a
Libras nas religibes Afro-brasileiras destinadas ao estudo da Libras, porém com énfase no
Candomblé. E, a partir dessas e outros, fui ampliando contatos e identi cando, na medida
do possivel, pessoas surdas e intérpretes de Libras umbandistas em diversas religides do
Brasil, dentre esses, aqueles que aceitaram passar a compor um grupo de aplicativo de
mensagem denominado umbanda Libras , para trocas de experiéncias, compartilhamento
de informacdes, sinais existentes, e criagdo coletivas de novos sinais no contexto da reli-
gido. Assim como a validacao e registro de tais sinais pela comunidade usuaria da Libras,
em um dialogo de respeito e alteridade entre as comunidades como a rma o autor:

N&o existe um lugar a partir do qual o mundo seria produzido; ele se
autoproduz. O cddigo ndo € uma coisa exterior a situacdo. E algo de
pratico, com enunciados indiciais. A interacdo "diz"o cédigo. Ndo se
pode separar o coédigo daquilo que esta codi cado, isto €, o interdito
constantemente ativado nas acdes, no momento em que surge 0 perigo
de transgresséo do interdito. [...] O cddigo é geralmente tacito, mas ao
mesmo tempo estrutura a situacéo, pode aorar a linguagem. Coulon
(1995, p. 40-41).

As palavras de Coulon também nos conduzem a re exao a respeito da intensi-
cacao dos interditos proprios da Umbanda. Ha no ambiente o que ndo se pode dizer,
um modo proprio de mostrar, de relacionar-se, orientados pelos seus Fundamentos. Como
novato na gira, e com a compreensao reduzida dos processos em decorréncia das bar-
reiras linguisticas, ao mesmo tempo que me permito acessar, sobressalto-me, admiro-me,
surpreendo-me. A pesquisa, portanto, € um modo de aprender a ser sendo membro e, ao
mesmo tempo, pesquisador. Isso anuncia-me desde jA que nem tudo que esperava sera
possivel ser sinalizado agora, ha de se esperar um tempo de experiéncia que me permita
compreender tais aspectos do rito para dar-lhe sentido.

(COULON, 1995) aponta para isso quando explica sobre quanto a descricdo dos
processos em se realizando fabrica 0 mundo, o constroi. Tornar o mundo visivel signi ca
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tornar a minha agdo compreensivel, descrevendo-a, pois eu mostro o seu sentido pela
revelacdo a outrem dos processos pelos quais eu a relato”. Coulon (1995, p. 46).

A técnica de producéo de dados a ser utilizada sera o questionario e a entrevista. No
caso do questionario, este sera utilizado a partir de perguntas fechadas e abertas. Segundo
(MARCONI; LAKATOS, 2003), a técnica do questionario pode ser entendida como um
instrumento de coleta de dados, constituido por uma série ordenada de perguntas, que
devem ser respondidas por escrito e sem a presenca do entrevistador . As vantagens do
uso dessa técnica sao as seguintes:

atinge grande nimero de pessoas simultaneamente; abrange uma extensa
area geogra ca; economiza tempo e dinheiro; ndo exige o treinamento
de aplicadores; garante o anonimato dos entrevistados, com isso maior
liberdade e seguranca nas respostas; permite que as pessoas 0 respon-
dam no momento em que entenderem mais convenientes; ndo expde o
entrevistado a in uéncia do pesquisador; obtém respostas mais rapidas e
mais precisas; possibilita mais uniformidade na avaliagdo, em virtude da
natureza impessoal do instrumento; obtém respostas que materialmente
seriam inacessiveis Marconi e Lakatos (2003, p. 201).

Além dessas vantagens, é relevante enunciar que, do ponto de vista da acessibi-
lidade para o pesquisador, o questionario respondido por escrito pelos sujeitos contribui
para reduzir o tempo utilizado para traducdo do oral para a Libras, em situa¢gdes de in-
formacdes mais objetivas. Nas condicdes da Pandemia de COVID-19, o formato on-line
permitira-me acessar um namero signi cativo de pessoas dispostas a responder.

No que se refere a entrevistaesta busca obter informagGes por meio da fala dos
atores sociais. Por meio dela podemos colher dados objetivos e subjetivos. E mais (il
para trabalhar assuntos complexos e abre maiores possibilidades de aprofundamento. A
entrevista pode ser compreendida como uma forma de interac&o social, onde busca coletar
dados e se apresenta como fonte de informacé&o. Dentre as vantagens dessa técnica podemos
destacar que:

nao exige que a pessoa entrevistada saiba ler e escrever; oferece exibi-
lidade, pois o entrevistador pode esclarecer o signi cado das perguntas

e adaptar-se mais facilmente as pessoas e as circunstancias em que se
desenvolve a entrevista; possibilita captar a expressdo corporal do en-
trevistado, bem como a tonalidade de voz e énfase nas respostas; ha
possibilidades de conseguir informacdes mais precisas, podendo ser com-
provadas, de imediato, as discordancias; possibilita a obtencéo de dados
referentes aos mais diversos aspectos da vida social, como também a
obtencdo de dados em profundidade acerca do comportamento humano;

4 A aplicacio dessa técnica sera acompanhada de um intérprete de Libras.



Capitulo 3. Metodologia 70

os dados obtidos séo suscetiveis de classi cagdo e de quanti cagédo (GIL
et al., 2002).

A técnica escolhida possibilita, portanto, a coleta de dados referentes diversos, que
tratem de varios aspectos da vida social, do modo como organizam-se, comunicam-se e
convivem no espaco religioso, assim como traduzem isso em suas narrativas.

As rodas de conversa possibilitardo a escuta atenta, aos modos de como 0 grupo
Se organiza e se expressa juntos, e proporao a possibilidade de temas especi cos para que
as trocas se deem.

Com esses procedimentos, é possivel reunir informag8es e opinides sobre
um topico em particular, com certo detalhamento e profundidade, nédo
havendo necessidade de preparacéo prévia dos participantes quanto ao
assunto, pois 0 que se quer é levantar aspectos da questdo em pauta con-
siderados relevantes, social ou individualmente, ou fazer emergir ques-
tbes inéditas sobre o topico particular, em fungdo das trocas efetuadas.
Gatti (2005, p. 13)

3.1 Lécus de Estudo

O lécus da pesquisa sera uma tenda de Umbanda da regido metropolitana de
Belém, mais especi camente no municipio de Ananindeua, bairro Cidade Nova 8. A tenda
nasceu ha aproximadamente 4 anos em Icoaraci, mudando para o atual endereco em 2019.

3.2 Participantes da Pesquisa

3.2.1 Critérios de Inclusao

Para participacdo na Pesquisa 0s sujeitos deverao ser:

a) Membros de diferentes idades, desde de que maior idade, da corrente da Tenda
de Umbanda investigada e que manifestarem interesse em participar da pesquisa volun-
tariamente, sejam eles ouvintes ou surdos, para tomada de dados da pesquisa.

b) Membros dos grupos nacional de aplicativo de mensagens, Africa nas Mos,
para didlogo, troca de palavras de sinais de Umbanda, e possiveis articulagbes pessoais
para a coleta de dados.

c) Membros dos grupos de pesquisa: Grupo de Estudos e Pesquisa em Lingua de
sinais e Educacao de Surdos (GEPLISES/UFPA), da Universidade Federal do Para, para
processos de traducdo das narrativas coletadas.

d) Surdos e intérpretes usuarios de Libras que participam ou frequentam terreiros
de Umbanda em Belém, para compor o grupo de validacdo dos sinais criados e coletados,
considerando as especi cidades amazonicas e as do l6cus da pesquisa.
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Tais sujeitos que manifestarem interesse em participar voluntariamente da pesquisa
deverdo assinar o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) apendice A.

3.2.2 Critérios de Exclusao

Serdo excluidos da participacdo na presente pesquisa, todos 0s sujeitos que nao
atenderem aos critérios de inclusdo, como por exemplo as crian¢as participantes do ter-
reiro, bem como aqueles membros que ndo desejarem participar do processo de livre e
espontanea vontade.

3.2.3 Coleta de Dados

Os dados desta pesquisa foram coletados a partir da sistematizacdo dos levan-
tamentos de termos ja traduzidos para a Libras em diversos estudos realizados ou pelo
levantamento junto a comunidade surda e/ou usuaria da Libras de termos ja criados e
usados em diferentes terreiros, como nos Grupos Nacionais Africa has M&os e Grupo de
Pesquisa Construindo o saber: Edé Lami-(GPEL/UESB), da Universidade Estadual do
Sudoeste da Bahia, que relne integrantes surdos e ouvintes participantes e pesquisadores
de religides de matriz africana em todo o territério nacional. E o grupo de aplicativo de
mensagens Umbanda Libras, onde encontrei possibilidades de debate especi co e especi-
alizado na Umbanda com usuarios da Libras. As conversas nesse grupo sdo em grande
volume em videos em Libras, o que contribui muito para o processo.

A criacdo de sinais em Libras dos termos deu-se também no cotidiano do ter-
reiro de Umbanda pesquisado, em contextos de rodas de conversa, estudos em grupo, ou
em momentos rituais por meio de processos de conexdao dos membros da corrente com
0s Mistérios espirituais contidos em tais termos. Como estratégias para percepc¢ao de
tais traducdes, poderdo ser usados: o uso do Cachimbo, como ferramenta reveladora de
ensinamentos religiosos, mediunidades de clarividéncia e clariaudiéncia.

A observagdo no Congd, durante ritual, também tera fundamental importancia,
por ela contribuir para a percepcdo de caracteristicas especi cas referentes aos termos.
Por exemplo, no caso da sinalizacdo do nome de um Guia, seus gestos arquetipicos de-
monstrados no modo de dangar ou falar, 0 modo como segura ou movimenta seus objetos
rituais serdo informacdes fundamentais para a traducéo. Lancei mao ainda de questionario
para o conhecimento de informacdes pessoais dos sujeitos participantes.

Nessa perspectiva, Pavel e Nolet (2002, p. 14) a rma que:

O trabalho de terminologia exige uma série de procedimentos, tais como:
identi car os termos que designam os conceitos préprios de uma area,
atestar o emprego por meio de referéncias precisas, descrevé-los com
conciséo, discernindo o uso correto do uso incorreto, e de recomendar ou
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desaconselhar certos usos, a m de facilitar uma comunicacgéo isenta de
ambiguidades Fic]. Pavel e Nolet (2002, p. 14)

Por esse motivo a coleta de dados no terreiro deu-se, em parte, semanalmente, du-
rante as Giras, sendo elas em um nimero de cinco ou seis giras por més, em um periodo de
aproximadamente 8 horas ininterruptas de trabalho. Considerando aqui o tempo, preparo
e organizacao do Congéa antes e depois dos cultos. Nesse periodo, experimentar 0s sinais
criados ou catalogados, no contexto do terreiro proporcionou a experiementacao do uso
no processo de traducédo do ritual.

Esse processo foi, poréem, quase totalmentente interrompido em quase todo o pe-
riodo da Pandemia. Embora esperasse que todos acontecessem presencialmente, com o
fechamento do Terreiro por meses, e mesmo depois da reabertura dos terreiros na regiao
metropolitana de Belém, as restricdes para a realizacédo dos cultos era tanta, considerando
a realidade da Umbanda no ritual e considerando o tamanho do Congéa e a necessidade
de n&o criarmos aglomeracdes, tivemos que nos organizar em escala de pequenos grupos
para encontros semanais.

Foi necessario reorientar os caminhos da pesquisa. Realizei as entrevistas, diante
desse contexto adverso, ndo apenas no terreiro (com todos os membros da Corrente),
mas em minha residéncia, na residéncia da Zeladora da Casa e entrevistas virtuais. As
rodas de conversa também aconteceram no terreiro e na residéncia da Zeladora, sempre
em quantidade muito restrita de participantes, respeitando as orientacdes sanitarias con-
tra o Covid-19 e em encontros virtuais. O trabalho era de sentir, coletar informacoes,
narrativas dos membros do terreiro, estudar para integrar a dimensao magico-religiosa a
terminoldgica, realizar trocas e discussdes com o grupo Umbanda Libras nacional, encon-
trar sinteses que expressassem por exemplo, o axé de determinado Guia no Terreiro em
questao, mesmo com a variacdo possivel na lingua e adequada na Umbanda.

Propus como objetivo especi co da pesquisa sinalizar estritamente os homes dos
Guias, porém nao foi possivel. Primeiro porque aqueles Guias que pareciam mais distan-
tes da compreenséo, tive maior di culdade em encontrar uma sintese para traducao e,
por outro lado, o processo de traducéo das narrativas me levou a necessidade de sinalizar
alguns termos como: membro, zeladora, cambono, incorporacdo, desincorporacao, assis-
téncia, recorrentes em todas elas. O cotidiano me mostrou, portanto, outros termos mais
signi cativos para serem sinalizados agora.

3.3 Gravacao dos videos em Libras

Para gravacdo dos videos dos sinais-termo utilizou-se alguns equipamentos digi-
tais como, uma camera digital semipro ssional, um smartphone e um tripé. Um estudio
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improvisado foi organizado para a gravacao dos videos que cardo disponiveis em uma
plataforma on-line.

3.4 Criacao de gr-codes
Para compor o glossario que cara impresso nessa dissertacao, usaremos qr-codes.

Os QR CODES (QUICK RESPONSE CODES) sédo codigos de barras
bidimensionais foi desenvolvido pela empresa japonesa Denso Wave em
1994 com o objetivo de melhorar o controle de estoque, monitorar as
unidades em producdo e ser um simbolo faciimente interpretado pelo
equipamento de scanner. Podemos de ni-lo como um simbolo, um cé6-
digo matriz que armazena dados tanto horizontal quanto verticalmente,

0 que possibilita 0 armazenamento de um maior nimero de informagdes,
guando comparados aos codigos de barras tradicionais. Para ampliar o
uso do QR Code a Denso Wave julgou necessario de nir especi cacdes
claras e torné-las publicas. Além disso, a empresa liberou o uso da tec-
nologia ndo exercendo o seu direito de patente (CORREA et al., a).
Ainda nesse sentido, os QR Codes sdo padronizados segundo as normas
da International Organization for Standardization (ISO) e Internatio-

nal Eletronics Community (IEC) 18004 o que contribui para a produ-
¢do de geradores e leitores do cédigo compativeis (WALSH, 2009). O
QR Code classi ca-se, conforme (LEMOS, 2007), como uma Realidade
Movel Aumentada onde as informacdes presentes em determinada loca-
lidade sao visualizadas em um dispositivo mével, aumentando a infor-
macao. Utiliza-se neste caso um hiperlink chamado Mobile Augmented
Reality Applications (MARA), que por meio de um celular torna aces-
sivel informacgdes, que ndo estdo disponiveis no local, sobre o objeto eti-
guetado. [...] Seu funcionamento é considerado simples onde se captura
a imagem do cédigo com a camera de celular, decodi ca-se a imaem por
meio de um leitor do cédigo instalado no equipamento, e Ié-se a mensa-
gem decodi cada no celular, ou se é direcionado a um link URL.Corréa
et al. (b, p. 122)

Os gr-codes foram criados com o objetivo de levar o leitor aos sinais em formato
de video. Isso facilita a leitura e 0 acesso aos sinais-termo a toda a comunidade usuéria
da Libras, pesquisadores e principalmente aos surdos. Creio que uso dessa tecnologia
facilitara a rapida divulgacdo dos resultados para este grupo que considero prioritario.

3.5 De nicao dos sinais-termo

Para compor a de ni¢do dos sinais-termo, utilizamos as narrativas e as entrevistas
gravadas dos participantes frequentadores do terreiro. Um aspecto importante na de nigéo
dos sinais-termos é de que, inicialmente os sinais foram sendo criados conforme o cotidiano
apresentava. A exemplo, quando houve a Gira de Encantaria na qual surgiu o sinal de
Dona Jarina.

Assim foram surgindo os primeiros sinais criados no decurso da pesquisa. Porém a
necessidade de um recorte, nesse universo complexo da Umbanda, considerando que esta
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€ a primeira etapa de registro e validacao, levou-me a eleger a linha de Pretos Velhos para
dar continuidade na criacao do video-glossario, uma vez que esta é a linha que baixa com
mais frequéncia na casa. Contudo, a pandemia me conduziu a um lugar de incerteza; giras
suspensas, sem trabalhos de incorporagéo, médiuns em desa adoras condi¢cdes emocionais
e de sobrevivéncia, dentre tantas outras do contexto atual e do interdito religioso. Todas
essas situacdes me conduziram a criagcdo de novas estratégias de conexdo: pela via do
cachimbo, fortalecendo a energia do Conga em casa e, diante disso, conforme chegavam
as narrativas dos irmaos de Santo, permitindo-me estar aberto a ouvir as suas vozes, e
ser tocado pelo Guia.

Obviamente que em algumas narrativas traziamos a memoria as imagens das Giras,
dos Guias em Guma. Outras me apresentavam Mistérios ainda conhecidos, sendo neces-
sario visitar a Zeladora da Casa e juntamente com o médium que o recebe e outras duas
médiuns, acompanhados do cachimbo, para juntos e com a presenca do Guia encontrar
o termo-sinal. Esses momentos me proporcionavam a possibilidade maior de mediunizar
entre o Santo e a Lingua. Outras narrativas trouxeram Mistérios que ainda nao consegui
alcancar, guardo-os para que em uma préxima oportunidade possa realizar esse encontro.
Outros estdo em estudo e ndo serdo entregues nessa dissertacdo, mas estardo disponiveis
em breve no canal do YouTube criado para este m.

3.6 Riscos e Beneficios

3.6.1 RIiscos

A realizacdo da pesquisa previu riscos minimos aos seus participantes, uma vez que
ser& realizada no cotidiano do terreiro de Umbanda. Tais riscos poderiam se con gurar
como uma desisténcia de um dos sujeitos durante o processo, ou algum interdito proprio
do rito que impedisse que algum dado dmrpus fosse partilhado na dissertagdo. No caso
em que algum desses riscos previsiveis acontecesse, atuaria na perspectiva de diminuir
qgualquer tipo de tensdo ou desconforto dos participantes, bem como evitando prejuizos
a pesquisa. E importante reportar que ndo houve nem havera risco aos participantes de
terem seus dados pessoais divulgados, ao contrario, serdo mantidos em absoluto sigilo,
considerando os rigores éticos da pesquisa cienti ca.

3.6.2 Beneficios

Os beneficios da pesquisa para os sujeitos participantes/membros da Corrente da
Tenda de Umbanda investigada, estéo relacionados a uma melhora/contribuicdo signi -
cativa na comunicagao entre todos os membros da comunidade, considerando surdos e
ouvintes, além da possibilidade de ampliacdo do atendimento destinado a caridade de
todos, de ser ampliado para outros surdos que a escolherem como religido, participarem
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como modo de apropriacdo de conhecimentos de novas culturas ou a buscarem espora-
dicamente como forma de tratamento e cura. Como pesquisador neste trabalho e sujeito
participante da presente pesquisa, na condicdo de membro novato da Corrente, obtive
muitos beneficios pessoais e académicos.

Figura 14 Samba do Seu Zé Pelintra. Fonte: Acervo TUTJOB
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4 RESULTADOS

4.1 Resultados nais: Questionario

O intuito do questionario € uma leitura geral e sucinta sobre os membros da Cor-
rente da TUTJOB, por meio de um instrumento que facilitasse a comunicacdo entre
pesquisador e demais sujeitos da pesquisa. Os dados proporcionam um conhecimento
preliminar dos sujeitos da pesquisa e da constituicdo dessa coletividade. Todos os partici-
pantes concordaram em participar da pesquisa e preencher o questionario on-line através
do TCLE. Até o momento, a pesquisa contou com a participacdo de 13 voluntarios, dos
22 membros da gira. O questionario on-line foi criado em 13/08/2020; é constituido por
13 guestbes e encontra-se disponivel para respostas. O objetivo do questionario on-line
consiste em coletar informacdes gerais (como género, idade e escolaridade dos participan-
tes), além de informacdes relacionadas a identi cacdo (se membro ou lider de terreiro) e
atuacao no terreiro, bem como se existe participacdo de surdos nestes terreiros e quais
0s desa os encontrados por tais membros. Ressalta-se que todos os participantes tiveram
seus nomes mantidos em sigilo, os mesmos receberam uma identi cagéo.

4.1.1 Dados gerais

Em geral, dos participantes da pesquisa 61,5% sao participantes do sexo feminino
e 38,5% sado do sexo masculino, dados que apresentam uma Gira cuja maior parte é
composta por mulheres, conforme a gura 4.1.1.

Figura 15 Género dos participantes da pesquisa. Elaboragéo ordpria

A média de idade dos participantes é 33,5 anos, sendo o participante mais novo
com 19 anos e 0 mais idoso com 52 anos de idade, a distribuicdo das idades pode ser vista
na gura 4.1.1. O membro da gira de maior idade participa ha 10 anos da Umbanda,
como pode ser observado em sua fala: comecei em 2011, pesquisando para o Doutorado...
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Fui convidado a presenciar uma festa para Pai Oxdssi e junto ocorreu dois casamentos na
Umbanda. Figuei cativo e estou até hoje neste sagrado caminho.

Figura 16 Distribuicdo das idades dos participantes da pesquisa. Elaboracao propria

Sobre a escolaridade dos participantes, percebemos que apenas 7,7% (1 partici-
pante) possui ensino médio incompleto, 15,4% possuem curso superior (2 participantes).
O mesmo percentual, 15,4%, foi obtido para especializacdo e doutorado com 2 partici-
pantes para cada um respectivamente. Para o mestrado temos 23,1% (3 participantes).
Também foi obtido percentual igual de 23,1% para ensino médio completo, o que equivale
a 3 participantes desta pesquisa. A gura 4.1.1 retrata o exposto.

Figura 17 Distribuicdo das escolaridades dos participantes da pesquisa. Elaboracao pro-
pria.

Ainda sobre a escolaridade, o quadro 1 retrata a idade de cada um pela escolari-
dade.
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Quadro 1 Escolaridade e idade dos participantes. Fonte: Autor.

Escolaridade Ildade

Ensino médio incompleto. | 19.

Ensino médio completo. 25 e 45 anos.
Superior completo. 31 e 33 anos.
Especializacgéo. 31 e 37 anos.
Mestrado. 34,45 e 49 anos.
Doutorado. 33 e 52 anos.

Perguntados como se identi cam no terreiro (se Lider religioso ou Membro de
Gira), 92,3% sao Membro de Gira e apenas 7,7% (1 participante) se identi ca como lider
religioso, conforme ilustra a gura 4.1.1.

Figura 18 Identi cacdo do participante no terreiro

4.1.2 Dados sobre o Lider Religioso do Terreiro

No caso do lider religioso, foram perguntados qual a sua atuagdo no terreiro (Ze-
lador, Mae/Pai de Santo ou M&e/Pai pequeno), nome do terreiro e ocupacéo pro ssional.
Para melhor compreensdo das nomenclaturas dos lideres religiosos, tomamos como refe-
réncia o Dicionario de Umbanda, de Ademir Barbosa Junior. A saber:

Zelador: Dirigente espiritual de religido de matriz africana.Barbosa (2015, p. 241)

Méae de Santo: Sacerdotisa de Umbanda ou de outra religido de matriz africana.
Barbosa (2015, p. 139)

Pai de Santo: Sacerdote de Umbanda ou de outra religido de matriz africana. Barbosa
(2015, p. 178)

Méae pequena: Na direcdo espiritual da casa, conta-se com a mae pequena, auxiliar
direta do(a) bab& e, em sua auséncia, substituta. Barbosa (2015, p. 139)

1 Lider espiritual, podendo ser Zeladora/Zelador, M&e/Pai de Santo.
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" Pai Pequeno: Na direcéo espiritual da casa, conta-se com o pai pequeno, auxiliar
direto do(a) baba e, em sua auséncia, substituto. Barbosa (2015, p. 177)

A lider da Tenda de Umbanda Toya Jarina e Ogum Beira Mar atua e se au-
toidenti ca como Zeladora. O terreiro de atuagdo deste lider é o, localizado na cidade
de Ananindeua e, existe ha 4 anos. Sobre a ocupacao pro ssional deste lider religioso €
Arquitetura e Urbanismo.

4.1.3 Dados sobre o Terreiro

O terreiro, atualmente, esta localizado, desde 2019, em um imovel residencial em
Ananindeua. No entanto, antes ja existia na residéncia do atual lider. O mesmo ¢€ fre-
quentado por 22 membros da Corrente, em média. Quanto ao numero de consulentes
(frequentadores da assisténcia) que frequentam o Terreiro por sessado tem-se de 10 a 30
pessoas em cultos semanais aos sabados, as 18h. Além disso, a cada primeira segunda-feira
do més ha culto dedicado a Exus e Bombogifasis 20h. Por més, tem-se uma média de
50 consulentes frequentando o terreiro.

Sobre a participacdo de surdos no terreiro, em especi co, o terreiro Tenda de
Umbanda Toya Jarina e Ogum Beira Mar conta com um surdo, segundo o atual Lider
religioso a comunicacao € feita da seguinte formaua das lhas da casa faz a traducéo
em Libras. Mas existe di culdade com isso.

Sobre as di culdades em fazer as tradu¢des dos ritos para a Libras, a Lider religiosa
do terreiro mencionou o seguinte!Nossa unica tradutora tem responsabilidades na casa
(como incorporacao) que a impedem de se dedicar as tradu¢des. Outra di culdade é a
duracédo dos ritos, e por ter somente uma pessoa para isso, torna-se muito cansativo para
ela. O ideal seria uma alternancia.”

4.1.4 Dados sobre membros da gira

Dentre os 21 membros da Corrente, 13 participam da pesquisa, 12 sdo membros de
gira entre médiuns de incorporacao, cambonos e ogas; todos se autodeclaram umbandistas
e disseram néo frequentar outro segmento religioso.

Quanto a identi cacdo desses, a gura 4.1.4 exibe os resultados. Temos 41,7% de
Médium Cambono (5 participantes), 25% de Médium de incorporacao (3 participantes),
16,7% de Médium cambono/ogam/incorporacao (2 participantes) e 8,3%, equivalente a 1
participante, para Curimbeiro ou tocador de tambor e, para ambos.

2 S&o Guias guardibes, das Linhas de Povos da Rua, que fazem a guarda e a abertura dos caminhos
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Figura 19 Identi cacdo dos membros de gira. Elaboracéo prépria.

O bairro em que esta localizado o Terreiro/Centro/Templo de UMBANDA fre-
guentado pelos membros de gira sdo, em sua maior parte Cidade Nova 8, Ananindeua,
referéncia concernente ao apontado no contrato de locagcéo do imovel.

Figura 20 Bairros em que estéo localizados os terreiros frequentados pelos membros de
gira

Sobre o tempo em que frequentam o Terreiro/Centro/Templo de Umbanda, a gura
abaixo exibe os resultados. E possivel constatar que a maior parte da Corrente segue 0
caminho do Santo ha mais de 5 anos. Muitos desses, conforme nossas entrevistas e rodas
de conversa, comecaram este caminho na propria casa, outros nasceram no Santo , sendo
provenientes de familias umbandistas.
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Figura 21 Bairros em que estéo localizados os terreiros frequentados pelos membros de
gira

4.2 Resultados:Video-Glossario

Aqui apresento a Ficha Terminolégica conforme modelo supramencionado. Rea-
rmo que a presenca dos qr-codes em tais chas ajudardo, quando o trabalho estiver
impresso, a uma mais rapida acessibilidade aos videos postados no YouTube. Bastam ser
escaneados com um aparelho celular smartphone, que levam o leitor ao video do sinais-
termo referente. Isso facilitara a acessibilidade da leitura dos sinais-termo, principalmente
as pessoas surdas.

O objetivo dos videos ndo é apenas apresentar 0s sinais-termo, mas também narra-
tivas em Libras, que explicam o signi cado o contexto de cada termo. Apresentam também
imagens ilustrativas para ajudar a pessoa surda que ainda ndo conhece a Umbanda ou o
termo referente. Abaixo seguem 3 dos 21 (vinte e um) sinais-termo registrados.
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Figura 22

Imagem tabela de sinais simbolos - Dona Jarina. Elaboracdo Propria
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Figura 23 Imagem tabela de sinais simbolos - Ogum Beira Mar. Elaboracao propria
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Figura 24

Imagem tabela de sinais simbolos - Dona Juliana. Elaboracéo propria
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A seguir apresento as ferramentas utilizadas para a construgéo dos elementos do
glossario:

~ As imagens foram coletadas por meio da utilizacdo de pesquisa on-line no site Google
imagens.

" O quadro utilizado para as Con guracfes de mao, foi o quadro do dicionéario on-line
Acessibilidade Brasil®.

" Os qr-codes foram gerados a partir de um sft@n-line que gera cédigos gr-codes
gratuitamente.

" Qutro recurso agregado aos gr-codes é a ferramenta hiperlink. Essa ferramenta pos-
sibilitou que os links dos videos fossem ancorados as imagens desses gr-codes, assim
0 consulente que estiver realizando a leitura do glossario na versao digital e nao tiver
disponivel um aplicativo em seu smartphone que faca a leitura dos codigos, pode
clicar em cima da imagem do qr-code que sera direcionado para a plataforma onde
os videos estdo disponiveis.

Para reposicdo dos videos-glossario em Libras, foi criada uma pagina no YOU-
TUBE intitulado Glossario de Umbanda em Libras o qual € possivel acessar, dentre ou-
tras formas, com o QR-CODE ou com o link contidos em cada cha terminolégica que
optamos manter em anexo para dinamizar a leitura do texto. Todavia, com intuito de
facilitar o acesso aos videos durante a leitura do texto, apresento abaixo a lista de acesso
4.2 contendo o0s seguintes itens: numero da Ficha Terminoldgica, termo, link do sinal-
termo, QR-CODE do sinal-termo. Ressalto que para acessar 0 QR-CODE por aparelhos
celulares é necessario ter leitor disponivel de fabrica (em alguns modelos de smartfone)
ou é necessario baixar aplicativo de leitura.

3 Quadro disponivel em:http://www.acessibilidadebrasil.org.br/libras_3/
4 https://br.gr-code-generator.com/
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Figura 25 Lista de acesso aos sinais-termos de Umbanda. Elaboracéo prépria
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Figura 26 Sagrado Praia do Cachimbo/ Mosqueiro/PA Fonte: Luciana Martins
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5 Consideracfes nais

A caminhada nesta pesquisa me p6s a sair da janela! Obviamente, esse espaco de
ver ndo se apresentou despropositado a mim, um sujeito para quem o olhar € o principal
canal de interacdo. Escaneio o mundo com os olhos, fotografo as vozes das imagens sem
som. Apenas durante a elaboracdo deste trabalho, porém, percebi que essa metafora re-
presenta a minha primeira entrada no terreiro de Umbanda, na infancia, quando da minha
casa escaneava o terreiro vizinho e de 14 desejava chegar mais perto e olh&-lo pelo muro,
bem como no passado recente quando, dentro do TUTJOB, olhava da janela (lugar da
assisténcia) e resolvi adentrar, com pés rmes no chdo, naquela que se tornou a minha
Casa de Santo.

Ao comecar a tarefa de elaborar essas ultimas paginas, porém, rememorando 0s
passos dessa pesquisa, veio-me uma nova lembranca da mesma casa da infancia, de sair
da janela nos dias de culto, descer as escadas, atravessar a sala e ir até a rua e chamar
a criancada amiga para conhecer o terreiro do meu quintal. Abria o portdo de entrada
lateral, colocava todos para dentro e iamos assistir, de camarote, a Gira. Importava menos
a dor nos deddes do pé pelo esforco de equilibra-los nos cobogés, do que a curiosidade e
mistica de ver aquelas grandes saias rodarem.

A janela se mostra para mim uma ponte entre a apreciagdo e a apropriacdo da
realidade. O lugar de onde vejo, a certa distancia, o tambor tocar, pessoas dancarem,
falarem. Ela é também o lugar de inquietacéo, aquele que me chama a ir além, convida-
me a ver mais, e oferece imagens que me instigam a chamar meus pares para compartilhar
do que escaneio, sinto, penso e vivo.

Ter acesso as narrativas dos membros da Corrente, dos Guias, estudar e sentir,
na medida do possivel, os Mistérios e 0os termos que precisava sinalizar, ajudou-me a
sentir e compreender o Santo, ainda que muito me falte na compreensdo desse grande
Mistério. Nao estou mais a parte. Nas trocas entre mim e 0s ouvintes, eles me ofereceram
além do acolhimento e irmandade, as narrativas, e eu, a partir da voz-corpo de quem
interpretava em Libras, ofereci-lhes uma traducdo possivel, expressa em um sinal-termo.
Nesse entrecruzamento de vozes, cantamos algumas vezes em unissono. Todos aprendemos
e experimentamos a sensacao de estarmos juntos, em que pesem todos os desa os desse
contexto.

Dos riscos inimaginaveis nos piores pesadelos durante o percurso do programa,
estava a Pandemia de COVID-19 que impactou todo o globo de maneira devastadora,
chegando de modo mais impactante na regido Metropolitana de Beléem em Marco de 2020.
A repercussao nos primeiros meses nao informou que cariamos com tantas restricbes por
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mais de um ano e sete meses, mesmo com as pessoas vacinadas. A decisao de continuar a
elaboracdo desta pesquisa oscilou entre o desistir para sobreviver sdo, do ponto de vista
emocional, e continuar para, ao receber os Mistérios, senti-los, estuda-los e elabora-los
em sinais, fortalecer-me emocionalmente a partir da fé, a partir da construcao de meu
Conga interno, ja que o terreiro havia fechado em decorréncia das orientagfes sanitarias
de combate ao virus.

No TUTJOB nao houve agravos a saude, nem perdemos nenhum membro para a
doenca, porém perdemos parentes e amigos, testemunhamos a dor dos que tiveram perdas,
compartilhamos o medo de perder a vida ou a vida de alguém querido e, ao mesmo tempo
a fé nas palavras de Dona Jarina quando do inicio de 2020 anunciou a Regéncia da Senhora
das Aguas Paradas para aquele ano, com pedido que exercitdissemos o profundo siléncio
e aceitacdo. Nesse percurso cada um, a seu tempo, fez seu movimento para forti car os
elos da corrente. Porém tudo isso foi motivo para impactar a pesquisa.

Compreender o que ainda era intraduzivel: a hierarquia no Santo, os rituais, as
linhas da Umbanda, o axé de cada uma delas, passou a ser o ponto de conexao e for-
talecimento na minha residéncia com minha esposa e |ha. Desenhavamos nas paredes,
colavamos cartazes, ouviamos Pontos Cantados, compartilhavamos vidéncias. A forca de
Ogum me fez permanecer na batalha e a dogura fértil de Oxum me fez gerar essa produgéo.
Recebi, abengoados por esses dois orixas, muitas chaves dos Guias que merecem, quando
oportuno, serem compartilhadas. De ponta-cabeca no Santo ndo estou mais. Caminho
passo-a-passo nessa descoberta.

Assim, realizar aquilo que me propus nesse trabalho: organizar um video-glossario
de Libras a partir da vivéncia de um sujeito surdo no cotidiano de uma Tenda de Umbanda
da regido metropolitana de Belém, em um dialogo entre os saberes e linguagens religiosos
e dos sujeitos surdos, considerando o contexto de empréstimo linguistico e criacdo de
sinais na comunidade, foi um desa o efetivo e afetivo sobre o qual obtive sucesso. O
video-glossario de sinais-termos de Libras na Umbanda esta elaborado de acordo com as
orientacdes técnicas e religiosas, sintese perseguida pelo desejo de ter acesso, proporcionar
acesso ao conhecimento e liberdade de permanéncia de pessoas com surdez na Umbanda.

Embora a sinalizacéo dos termos da Umbanda n&o tenha cado circunscrita aos
nomes dos Guias, como previsto em seu objetivo especi co, compreendo este como um
aprendizado sobre a propria Umbanda e sobre a perspectiva etnometodologica deste traba-
Iho. Esse campo tdo movedi¢co com fronteiras tdo plasticas e permeaveis, cujo cotidiano se
altera, altera o grupo num movimento dialético constante, ndo poderia permitir a rigidez
de néo trazer a tona o ensinamento sobre que é o caminho no Santo e como metodologias
como essa podem permitir mostrar essa plasticidade.

Realizar essa mediunizacdo que considera as comunidades envolvidas buscando
respeita-las é, embora dificil, um impulso de ordem politica, no sentido do lugar que
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tomo nas lutas de garantia de direitos e de ordem espiritual, no sentido de por-me a
servico do Divino para criar pontes para outros surdos encontrarem seu lugar. Ofereco
um produto a academia, que sacraliza a letra, mas também ofereco a comunidade surda
o video-glossario que, a partir desse primeiro passo de registro e validacao, podera ser
ampliado e proporcionard a divulgacdo da Umbanda entre os sujeitos surdos que utilizam
a Libras para se comunicar, ndo apenas na regido Norte, mas em todo o Brasil.

Pesquisa portanto, inovadora, considerando que a maioria dos materiais produzidos
em Libras séo de outras religides de matrizes africanas. Além de serem de fundamental
importancia na difuséo da Libras e na divulgacdo de novos conhecimentos e saberes dentro
da comunidade surda, pois a Lingua Brasileira de Sinais € uma lingua jovem e precisa que
cada vez mais pesquisadores, em especial os pesquisadores nortistas, surdos e ouvintes,
empenhem-se exaustivamente na documentag&o de novos vocabularios que forem surgindo.

O registro dos sinais-termos por meio impresso em conjunto com os videos, € uma
tendéncia cada vez mais adotada por pesquisadores da area da Libras, em virtude dessa
ser uma lingua multidimensional. Por este motivo, com intuito de proporcionar maior
acessibilidade, o candUMBANDA LIBRAS TERREIRO PARA SURDOS foi
criado no YouTube, para apresentacdo desta primeira fase, decorrente da pesquisa do
Mestrado, mas com a perspectiva de ser ampliado sistematicamente. Outrossim, futura-
mente, criarei uma cartilha na modalidade on-line e impressa a m de gerar outras formas
de acessibilidade.

Como possibilidade de pesquisa subsequente, objetivo a continuidade dos regis-
tros dos sinais-termos, ja com a participacdo de mais sujeitos da comunidade usuaria da
Libras, tendo em vista que a divulgacdo do andamento da pesquisa despertou interesse
em participacdo de varias pessoas que ainda nao tinham acesso e que nao conheceram o
terreiro em decorréncia do contexto da Pandemia. Por ultimo, como docente desta Uni-
versidade almejo promover, junto ao Grupo de Estudos e Pesquisas na Lingua de Sinais
e Educacao de Surdos (GEPLISES), foruns de estudos e debates sobre o objeto desta
pesquisa, com intuito de propagar e fortalecer o campo.

Sai da janela, entrei no Conga, tomei meu lugar, minha voz. Abri o portdo, e agora
chamo novamente meus pares, que entrem pela porta da frente, como nos é de direito.
Desejo que este seja mais um passo do processo de inclusdo da pessoa surda na Umbanda.
Almejo seguir em estudos futuros, ampliando o nimero de interlocutores surdos, assim
como o0 numero de sinais-termos do glossario e adicionando a ele, a SignWriting - escrita
de sinais e, quica apresentando variacdes linguisticas do mesmo termo, proporcionando
mais acessibilidade e visibilidade a Libras.
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APENDICE A TERMO DE CONSENTIMENTO
LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA CAMPUS UNIVERSITARIO DE
CASTANHAL PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS
ANTROPICOS NA AMAZONIA PPGEAA/CAPES/UFPA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) Vocé esta
sendo convidado(a) para participar voluntariamente da pesquisa SABERES CULTURAIS
DA UMBANDA E LINGUA BRASILEIRA DE SINAIS: ESTUDOS TERMINOLOGI-
COS PARA PROPOSTA DE UM GLOSSARIO, sob a responsabilidade dos(as) pesqui-
sadores Prof Dr. Yomara Pinheiro Pires (orientadora) e Prof. Rubens Alexandre de
Oliveira Faro (orientando), vinculados a Universidade Federal do Para.

A sua colaboracdo na pesquisa sera preencher os guestionarios com as perguntas
norteadoras para a realizacdo da pesquisa. Em nenhum momento vocé sera identi cado.
Os resultados da pesquisa seréao publicados e ainda assim a sua identidade sera preservada.

Vocé nao tera gastos ou ganhos (beneficios) nanceiros por participar na pesquisa.

A realizacdo da pesquisa prevé alguns riscos minimos aos seus participantes, pois
a pesquisa sera realizada somente por meio do desenvolvimento da aplicacado de questio-
narios, durante o desenvolvimento da mesma, tais riscos podem ser descritos como: um
interdito préprio do rito que impeca que algum dado do corpus da pesquisa seja partilhada
na dissertacdo. Em caso de algum desses riscos previsiveis acontecer, 0 pesquisador atuara
na perspectiva de diminuir qualquer tipo de tensédo ou desconforto dos participantes, bem
como evitando prejuizos a pesquisa, e caso vocé decida deixar a pesquisa podera fazé-lo a
gualquer momento, ndo sofrendo prejuizo, coacdo ou dano algum. Uma via original deste
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido cara com vocé para quaisquer davidas ou
esclarecimentos que surgirem.

Qualquer duvida a respeito da pesquisa, vocé podera entrar em contato com: Prof.
Dr.2 Yomara Pinheiro Pires (orientadora) e Rubens Alexandre de Oliveira Faro (orien-
tando), por meio da Coordenacédo do Mestrado Académico em Estudos Antropicos da
Amazonia (PPGEAA) da Universidade Federal do Para (UFPA): Rua Maximino Porpino,
1000 Milagre, Castanhal-Para- CEP: 66075-110; fone: 3201 7102, e com o Comité de
Etica em Pesquisa em Seres Humanos do Instituto de Ciéncias da Satde da Universidade
Federal do Para (CEP-ICS/UFPA) - Complexo de Sala de Aula/ICS- Sala 13 Campus
Universitario, n° 01, Guama. CEP: 66.075-110- Belém-Para. Telefone: 3201-7735, e-mail:
cepccs@ufpa.br.
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Castanhal(PA), de de 2020.

Assinatura dos pesquisadores

Eu,
aceito participar do projeto citado acima, voluntariamente, apés ter sido devidamente
esclarecido.

Assinatura do participante da pesquisa
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APENDICE B TERMO DE CONSENTIMENTO

PROJETO DE DISSERTACAO DE MESTRADO CRIACAO DE UM
GLOSSARIO DE TERMOS DE UMBANDA EM LINGUA DE SINAIS
BRASILEIRA

Este Termo de Consentimento tem como objetivo resguardar os registros da par-
ticipacdo dos Colaboradores no Projeto de pesquisa de Mestrado de Rubens Alexandre
de Oliveira Faro, cujo titulo € Linguagens e Saberes do surdo na umbanda: Criacdo de
um Glossario em LIBRAS . Sdo considerados Colaboradores da pesquisa 0s especialistas
e/ou usuarios da terminologia Umbanda e da LIBRAS que se dispuserem a contribuir
com a pesquisa, fornecendo informacédo, respondendo questionario, corrigindo de ni¢cdes
técnicas etc.

Esta pesquisa, que tem como objetivos a criagdo de um glossario terminolégico
bilingue (Portugués-LIBRAS) dos termos da Umbanda da Tenda, tera trés etapas: a
primeira (a coleta de dados) diz respeito a coleta dos termos em lingua portuguesa e
a coleta dos sinais em LIBRAS usados nas aulas; a segunda (a triagem dos dados) diz
respeito a avaliacdo e validacdo dos dados, por meio da consulta aos especialistas (surdos
e ouvintes pro ssionais linguistas da area de lingua de sinais e usuarios da terminologia de
Umbanda); a terceira fase consiste na elaboracéo do repertorio, com as denominacdes em
Portugués e LIBRAS e as de nicdes em Portugués (essa fase, como a anterior, também
precisa passar pelo teste de abilidade, com a consulta aos especialistas).

A identidade dos Colaboradores néo sera revelada (a menos que estes exijam) e
as informacdes fornecidas por eles serdo usadas com ética e discricdo. Para a participacao
como Colaborador(a), precisamos que seja preenchido e assinado o termo abaixo:

EU, RG n°
, CONCORDO EM PARTICIPAR COMO
COLABORADOR(A) DA PESQUISA DA MESTRANDO RUBENS ALEXANDRE DE
OLIVEIRA FARO, RG N ° 2519452, TENDO O CONHECIMENTO DE QUE MINHAS
INFORMACOES FORNECIDAS SERVIRAO DE BASE PARA UM ESTUDO SOBRE
UM GLOSSARIO DE LIBRAS NA EM UM TERREIRO DE UMBANDA E SERAO
USADAS COM ETICA E DISCRICAO.

Assinatura do(a) Colaborador(a)
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APENDICE C ENTREVISTA
LIDER/CHEFE/PAI/MAE DE TERREIRO DE
UMBANDA

ENTREVISTA LIDER/CHEFE/PAI/MAE DE TERREIRO DE
UMBANDA NA CIDADE DE BELEM - PA

Identi cacdo do Projeto

Nome do Projeto: SABERES CULTURAIS DA UMBANDA E LINGUA BRA-
SILEIRA DE SINAIS: estudos terminolégicos para proposta de um glossario.

Orientadora: Profa. Dra. Yomara Pinheiro Pires
Mestrando: Rubens Alexandre de Oliveira Faro
Contato: (91) 98189-6806 E-mail: rubfaro@gmail.com

Objetivo: Organizar um glossario de Libras a partir da vivéncia de um sujeito
surdo no cotidiano de uma Tenda de Umbanda da Regido Metropolitana de Belém, em
um dialogo entre os saberes e linguagens religiosos e dos sujeitos surdos, considerando o
contexto de empréstimo linguistico e criacdo de sinais na comunidade.

1- Nome:

2- Género: () Feminino. Masculino ()

3- Idade:

4- Escolaridade:

Fundamental: () Completo. Incompleto ()
Médio: () Completo. Incompleto ()
Superior: () Completo. Incompleto ()

Pds Graduacao:( ) Especializacdo. Mestrado (). Doutorado ()
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5 - Qual o nome do Terreiro/Templo/Centro de UMBANDA que vocé lidera?

6- Além da lideranca espiritual, possui outra pro ssao?( ) Sim. N&ao ( ). Se sim,
qual?

7- Ha quanto tempo existe o Terreiro/ Templo/Centro de UMBANDA que vocé
lidera na cidade de Belém?

8- Qual segmento da UMBANDA do terreiro que voceé lidera faz parte?

() Umbanda de Almas e/ou de Angola. Umbanda Branca e/ou de Mesa ()
() Umbanda de Caboclo. Umbanda Esotérica ( ). Umbanda Iniciatica ()
() Umbanda Omoloc6. Umbanda Popular (). Umbanda de Preto-velho ()
() Umbanda Tracada (Umbandomblé). Umbanda Tradicional ()

Outra; Qual?

9- O Terreiro/Centro/Templo de UMBANDA que vocé lidera esta localizado junto
a sua residéncia? () Sim. Néao ()

10- O Terreiro/Centro/Templo ja existia em outro local antes do atual? () Sim.
Nao (). Se sim, onde?

11- Quantos membros ( lhos) frequentam o Terreiro que vocé lidera?
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12- Em média, quantos consulentes (frequentadores) frequentam o Terreiro por
sessao?

E por més?

13- Ha surdos que frequentam o terreiro? Se caso, SIM como é feita a comunica¢édo?

14- Quais as maiores di culdades em fazer as traducdes dos ritos para a Libras?
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APENDICE D ENTREVISTA
MEMBROS/FILHOS DOS TERREIROS

ENTREVISTA MEMBROS/FILHOS DOS TERREIROS DE UMBANDA
DA CIDADE DE BELEM PA

Identi cacédo do Projeto

Nome do Projeto: SABERES CULTURAIS DA UMBANDA E LINGUA BRA-
SILEIRA DE SINAIS: estudos terminolégicos para proposta de um glossario.

Orientadora: Profa. Dra. Yomara Pinheiro Pires
Mestrando: Rubens Alexandre de Oliveira Faro
Contato: (91) 98189-686 E-mail: rubfaro@gmail.com

Objetivo: Organizar um glossario de Libras a partir vivéncia de um sujeito surdo
no cotidiano de uma Tenda de Umbanda da Regido Metropolitana de Belém, em um dia-
logo entre os saberes e linguagens religiosos e dos sujeitos surdos, considerando o contexto
de empréstimo linguistico e criacdo de sinais na comunidade.

1- Nome:

2- Género: () Feminino. Masculino ()

3- Idade:

4- Escolaridade:

Fundamental: () Completo. Incompleto ()
Médio: () Completo. Incompleto ()
Superior: () Completo. Incompleto ()

Pds Graduacao:( ) Especializacdo. Mestrado (). Doutorado ()

5- Vocé se declara UMBANDISTA? () Sim. N&o ()
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6- Em que bairro de Belém se localiza o Terreiro/Centro/Templo de UMBANDA
gue vocé costuma frequentar?

7- Ha quanto tempo vocé frequenta o Terreiro/Centro/Templo de UMBANDA?

8- Frequenta outro segmento religioso? () Sim. Nao (). Se sim, qual?
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ANEXO A  Fichas Terminolégicas

Figura 27 Ficha Terminoldgica Preto Velho. Elaboracao propria
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Figura 28 Ficha Terminoldgica Vovo Cambinda. Elaboragéo propria
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Figura 29 Ficha Terminoldgica Vové Cipriano das Almas. Elaboracéo prépria
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Figura 30 Ficha Terminoldgica Zé Pelintra. Elaboracao propria
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Figura 31 Ficha Terminolégica Bombogira. Elaboracao propria
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Figura 32 Ficha Terminolégica Seu Tranca Rua. Elaboracgdo propria
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