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Dedico esk trabalho ao mano de oito anos de
idade, um pequeno grande sonhadoe sentado ha
calcada da casa de sua familia no interior do Estado
do Para,refletia sobre a vida com os olhos
embargadasAo mesmo, que semprepressa de
ser o primeiro achegar na escola embora tdo
pequeno ja entendia que a Unica sgida tudo
aquilo era a educacdduerido Danilo,estamos
conseguindo.



RESUMO

Esse tabalho tem como interesaaliscusséo acerca da (De)colonialidade e da Antropizacdo em uma
comunidade quilombola da regido amazdnica paraense por meio dos estudos da Filosofia da
Libertacdo de Enrique Dussel, cateavésde um processo de mudanca gerspectiva, nos apresenta

uma ética voltada para o povo oprimidoa qual Outro é evidenciado como o caminho para a
revolucdo que a sociedade contemporanea necessita, percurso este que precisa ser tracado com
urgéncia, emergindo como uma utopia possivel, ndo sé para a América, rpasasinmundo como

um todo, com foco nas influéncias que provocaram o surgimento de uma nova perspectiva que antes
era despercebida pelo préprio autor, isto €, as diferencas e a distancia que existe entre 0 dominado e
o dominador, mascarada por uma visémeentristeD carater interdisciplinar da pesquisa pode ser
compreendido por meio do debate proficuo entre os pontos principais deste trabalho: Decolonialidade,
Filosofia da Libertacdo e Comidades quilombolas aqui evidg#ados de modo imersivara tala

pesquisa foi feita através do levantamento bibliografico qualitativo em autores como Assis (2021),
Oliveira e Ramos (2020), Ramos (2012), Dussel (1977/1980/2012), Quijano (2005) entre outros, e
teve como objetivperceber quais préticas (de)colonidie produzidas na Comunidade Quilombola

Sao Pedro e que implicagfes elas apresentam em relagé@o as continuidades coloniais e/ou processos de
transgressdes indicadoras de marcas da libertagdo na perspectiva Dusseliana. A pesquisa de campo
foi feita por meio d analise de narrativas orais de cinomunitérios quilombolas comfluéncia na
comunidadecom idade entre 18 e 75 anos, com notdrio saimerserem portaozes locaise que

sempre viveram naguele loc8lesse modo foi possivel denotar que a comunidadembola Sao

Pedro vem promovendo resisténcia por meio das praticas experimentadas nesse territério através da
aproximacdo a ancestralidade africana e-bfesileira e como resultado dessas resisténcias tem
reavivado o seu proprio encontro com o passgie também atua nos seus processos de libertagdo
propriamente dito, estando dessa forma na vanguarda das lutas por reconhecimento e libertacdo na
regido do nordeste paraenseas que também apresentam contradicbes comacelao seu
autorreconheciment®e pertencimentoAlém dissopor meio dessegprocessaemacessado/produzido

saberes e praticas singulares que nos parecem se sustentar na visao decoloniaysaEjzEetida

com a libertacdo das amarras dos processos de colonizagéo.

Palavras-chave: DecolonialidadeAntropizagaoFilosofia da libertacdoEnrique Dussel.
Comunidade quilombola.



ABSTRACT

This work is interested in the discussion about (De)coloniality and Anthropization in a quilombola
community in the Amazon region of Pahfiough studies of Enrique Dussel's Philosophy of Liberation,
which through a process of changing perspective, presents us with an ethic focused on the oppressed
people, in which the Other is highlighted as the path to the revolution that contemporety rseeds,

a path that needs to be traced urgently, emerging as a possible utopia, not only for America, but for the
world as a whole, focusing on the influences that caused the emergence of a new perspective that was
previously unnoticed by the author Hetf, that is, the differences and the distance that exists between
the dominated and the dominator, masked by a Eurocentric vidieninterdisciplinary nature of the
research can be understood through the fruitful debate between the main points wbrkhis
Decoloniality, Philosophy of Liberation and Quilombola Communities, highlighted here in an
immersive way. To this end, the research was carried out through a qualitative bibliographic survey in
authors such as Assis (2021), Oliveira and Ramos (2R20Mhos (2012), Dussel (1977/1980/2012),
Quijano (2005) among others, and aimed to understand which (de)colonial practices are produced in the
Sao Pedro Quilombola Community and what implications they present in relation to colonial
continuities and/or prasses of transgressions that indicate marks of liberation from the Dusselian
perspective. The field research was conducted through the analysis of oral narratives of five quilombola
community members with influence in the community, aged between 18 amégold, with notable
knowledge, as they are local spokespeople, and who have always lived in that place. In this way, it was
possible to denote that the S&o Pedro quilombola community has been promoting resistance through the
practices experienced inishterritory through the approximation to African and ABrazilian ancestry

and as a result of this resistance, it has revived its own encounter with the past that also acts in its
liberation processes itself, thus being at the forefront of the strufgglescognition and liberation in

the region of northeastern Para, but which also present contradictions in relation terésaggiftion

of belonging. Furthermore, through this process, we have accessed/produced unique knowledge and
practices that see to be supported by the decolonial vision, that is, committed to liberation from the
shackles of colonization processes.

Keywords: Decoloniality.Anthropization. Philosophy of liberationEnriqgue Dussel. Quilombola
community
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Imagem 01A Travessa

12

Amar o perdido
deixa confundido
este coracao.

Nada pode o olvido
contra o sem sentido
apelo do Néo.

As coisas tangiveis
tornamse insensiveis
a palma da mao.

Mas as coisas findas,
muito mais que lindas,
essas ficardo.
Memorias- Calos Drummond de Andradé@962)


https://www.letras.mus.br/carlos-drummond-de-andrade/
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Evocar a memdria € encontro e desencontro entre 0 que passou e o0 grenfiemarar
€ compreender que o passado se mantém vivo em nossos coracfes atraves da chama do
sentimentosassim nos leva pensaiama ge m d e n o mi n a depigrdieade Carlogs v e S S
Drumond de Andrade, que introdimessa dissertacdo. Sentido sem sentir € um paradoxo que
atravessa muitas vidas, que ainda atravessa, a minha vida, mas que se desprendeera medida

que avanco na comgensao possivel até esse dado momento.

A vida é, por exceléncia, um campo de luta intra e extra individual, com potencialidades
de libertacdo, ainda que parciais, das amarraras produzidas nas relagdes sociais. Digo parciais
porque a tomada de conscién@anudanca de discurso e de préatica ndo sdo suficientes, haja
vista que outras individualidades provenientes das coletividades as quais nos vinculamos
também continuam interferindo no percurso da nossa historia de vida que, nem de longe,
expressa apenasgoie pensamos, sentimos ou decidimos fazer. Somos individuais dentro das
coletividades mais proximas e mais distantes, das quais participamos, portanto, somos

interpelados por elas em maior ou menor grau.

A pesquisa aqui proposta, embora apresente intaldades vinculadas diretamente a
uma tematica com pautas distintas em relacdo a minha histoéria de vida, quais sejam as questées
étnicaraciais, de identidade, dentre outras, ndo deixam de ter uma ligacdo que se consubstancia
pelos debates propostos poraipistemologia decolonial e pela filosofia da libertagcdo de
Enrique Dussel que, em linhas gerais, levantam a discussao em torno do desprendimento das
marcas da colonizacdo que ndo atuaram exclusivamente nas questfes de raca, de origem, de

género, mas tandon na sexualidade.

-AiEu s- quero ter 18 anos pra sair de cas
el es me chamam de veéssaseramhalyumas dasevanipsopergustat Uz O
ecoavam a minha mente fAvazi a0, etneutraizavarm cC O I
enguanto sujeito, dentro e fora de casa, na escola e nas ruas. Assim foi a minha vida até a pré
adolescéncia e a adolescéncia, que para mim perdurou aproximadamente até os 18 anos, taxada

dei xado de | ado, e c o amgenascabgr oque exsaeessa cogdLdoo , S

Felizmente, minha mae percebendo os atagues a minha pessoa e com a enorme
sensibilidade que sempre tev&ensibilidade esta imposta tal seja pelo dom de ser mée ou pela
condicao especial incapacitante que a esquani Ihe proporcionarame ac ol hi a, dAp
e Nguardava de todo o mal o. Lembro que quan
de i dade, se era muito rui m s e/océriageagapvmeu s e mj

filho, esse é s6 o seeito!o . Dessa maneir a, desde muito pe
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cruel daqueles que nos julgam e tentam nos diminuir a qualquer custo, sem a0 menos nos

conhecer, sem ao menos se importar.

Gracas a protecdo de minha mae e a oportunidade/possibdieléeisido apresentado
desde pequenao cristianismo e, em especial a igreja evangélica Assembleia de Deus em Sao
Francisco do Pard, iniciei um percurso, tendo a figura de Jesus Cristo como referéncia para
qualificar meu olhar em relacdo ao Outro comau pedximo, e ndo alguém que eu quisesse
julgar ou diminuir. No entanto, embora a igreja sempre tivesse figurado para mim como um
espaco de acolhimento e cura, naquele ambiente também sentia o olhar atravessado de alguns
colegas, como os do grupo de jov&iwllon, que passaram a nao fazer questdo da minha
preseng. O resultado de tudo isso foi o aumento do meu isolamento social, a timidez em

demasia e a compreens«o de que, de fato, #t

Dussel (2001), assim como muitos ds captou a partir religido elementos para refletir
filosoficamente acerca das problematicas da humanidade. A religido do colonizador, pelo modo
como foi introduzida nas nossas vidas, ndo escapa a nossa constituicao de sujeito. Seus preceito:
sao a lentele muitos e que, infelizmente, tem levado muitas denominacdes religiosas a uma
postura violenta, desumana e excludente porque o Outro da visdo dusseliana ndo € o mesmo
Outro na visdo de muitas religides, o Outro € o Outro, poriaftoe-se passivo dedda forma
de ataquebanalizacéd@ enquadramento.

Assim, aquele menino timido, magrinho, e sempre tédo calado, s6 falava o necessario e
tentava fAse sair brmesolxitadas fais tossemdifap guinldecadah e €
ou sedestacar na escola, e assim era. Na época do ensino fundamagtiibestava sempre
entre os trés melhores alunos da classe, reconhecido pelos professores e colocado a menor pelo
col egas, af-itodosviadolitesn quesar intaligente mesiera o que eles diziam.

Essas atitudes falam muito dos aprisionamentos no pensamento colonial que alimenta
mentalidades ndo s6 no campo da religido, mas nas multiplas facetas das organizacdes sociais
e que sdo capazes de desencadear a neutralidadereoazacéo frente aos encaminhamentos

guea sociedade e a vida nos impdéno resultado disso € a introjecao do sujeito ao seu proprio

encobrimentogomo apresentados na filosofia dusseliana.

Com dor, e sem entender muita coisa, os tempos voaram egadeha hora de encarar
0 ensino meédio e viver novos acontecimentos, com a perspectiva de melhoria e de melhor

compreensao das coisas e dos Outros, ainda visto por mim como o outro.
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Foi assim que chegou o ano de 2008. A vida foi me apresentando novastesyiz
pessoas novas chegaram, os velhos amigos ja ndo eram mais tao proximos como antes. O ensine
médio passou consideravelmente rapamuida adulta se avizinhava, os compromissos logo
surgiram, e o sonho? Era s6 um: sair de casa e daquele lugareNt lime descobrir. Mas
neste momento de agora do final do Ensino M

mim.

O desejo de sair como marca de libertacdo se aproxima timidamente do constructo
dusseliano, na medida em que sair representavar diExae relacionar com discursividades
marcadamente colonizahs, Nno meu caso, em caracteristdas marcas relacionadas ao que
seja ser homem em uma sociedade ocidental, cristd, normativa. Dito aproximacao timida porque
nao tinha, naquele momento, aiddde necessidade de colocar outra referéncia no lugar dessas
gue a religido, em patrticular, e a sociedade me submeteram. Esse talvez seja amrdes m
desafios parandés que somos o resultado do que fizeram com nossas mentes por via da
colonizacéo, o quaos fez buscar outras referéncias, ndo sé em termos de sexualidade, mas

também das relacdes de género, assim como da identidaderatimat.o

Foi entdo que chegou o periodo do vestibular, estudei sem cursinho, consegui aprovacao
na Universidade Federdb Par& para a graduacédo em Letdasigua Portuguesa, na qual tive
a honra de além de me profissionalizar, ser instigado a pesquisa, pude fazer grandes amigos e
conhecer algumas pessoas da turma, que logo de cara, me chamaram a atencéo seja pela cor c
suas peles, pelas vestimentas com estampas africanas, pelos aderecos sempre muito coloridos
ou por se comportarem com uma certa discricdo em termos de comunicacdo, eram alunas

advindas das cotas para quilombolas por meio de um processo seletivo especial.

Em relacdo a essas colegas de turma, em insito, hoje percebo que embora falassem
pouco, diziam muito por meio de seus corpos e marcadores culturais materiais, 0 que nos leva
a fortalecer a importancia das reflexdes de Enrique Dussel acerca das contraddiiindgs
no seio das sociedades latimmericanas, fruto do processo de colonizacdo. O siléncio do
verbo, em alguma medida, é o siléncio da cultura, da identidade, capaz, contudo,-ske fazer

presente por outros caminhos, a exemplo das roupas, adet@gpss no cabelo etc.

Com o passar dos periodos do curso, percebi que a forca que aquelas duas mulheres
traziam dizia muito do local em que elas vinham. Os seminarios sempre bem apresentados, a
fala s6 quando solicitada, o sorriso timido e a voz sempta e quem se sentava nos fundos
foi ganhando mais volume até chegar ao ponto de ganhar una#tissananteFoi entdo que

me aproximei, fiz amizade e compreendi um pouco mais acerca daguela realidade que parecia
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tdo distante da minha, mas que na verdatievamos em uma linha muito ténue entre locais de

fala, quer seja pela dificiddle de socializac&o ou pelo teraos olhares alheios.

A partir desse momento de aproximacao, se deu inicio a germinacao de reflexdes que,
naquele momento, se manifestaramtmunais que opinido acerca daquelas vidas, daquelas
Outras, mas que reverberou ao ponto de me mobilizar para investigar uma comunidade
quilombola na atualidade. Acredito que esse seja um caminho razoavel para pensar o Outro, 0
de se colocar disponivel nacaita genuina e ética desse Outro que fala de multiplas maneiras,
inclusive no siléncio, mas que ter interlocutor em relacdo a essa fala que reporta ndo apenas
estética, identidade, histdria, memodria, mas também muitos processos produtores de

sofrimentos d muitas ordens.

Assim, tanto para mim, pelo fato de ser homossexual, ou para as duas colegas por serem
quilombolas, a vida nos direcionou a um lugar de luta e resisténcia em favor da nossa existéncia
pelo simples fato de sermos seres humanos comougualqtro, ou talvez até mais sensiveis
por termos um olhar mais fraterno, amoroso e responsavel com o Outro, fruto das reflexdes
construidas por tudo aqui que ao longo das nossas vidas a sociedade fez conosco. Desse modc
foi por meio dessa vivéncia peas@ na academia que pautei este estudo ngrpdsiacéo a
nivel de mestrado académico na UFPA, por compreender que nossas vidas importam e que sim,
temos muito a falar, a ensinar e a aprender com aqueles que foram subalternizados, e deixados
de lado, peldistéria das sociedades humanas, como é o caso da Comunidade quilombola S&o
Pedro, situada no municipio de Casta+iP@d) onde esta pesquisa foi realizada.

Para adentrar a explanacdo acerca da tematica dessa dissertesgindagssario
reconhecer que s se estrutura a partir de trés eixos tematicos que apresentam distintas
producdes cientificas, sdo eles: Comunidade quilombola, Decolonialidade e Filosofia da

Libertacéo.

No que se refere as discussdes acerc&daminidades Quilombolas é preciso partir

daideiadepovos tradicionais. Segundo o Gd&PoliticasSociais Quilombolas:

O termo fi P o vedCsmunidadesT r a d i ¢ sugin moi amkito do movimento
ambientalista, referindse aqueles grupos sociais que vivem em contato direto com o
meio ambiente,adotando formas préprias de utilizagdo dos recursosnaturais e
possuindocaracteristicasocioculturaisdiferenciadasem relagao ao restanteda
populacadrasileiragindaquecomelainteragindce compartilhandgraticase habitos
(Brasil, 2009, p.11).

Os Povose Comunidadedradicionaisséoi g r ucpltaralmentediferenciados e que
se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de orgagizacdo a | 0 . Esses

grupos fHocupam e usam territ - parasuarepeoducde c ur s
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cultural, social, religiosa, ancestrale econdmica,utilizando conhecimentosjnovacgdese

praticasgeradose transmitidopelat r a d (Brasil,@GD7).

Considerandguea definicdodepovose comunidadegradicionaisndoserestringeaos
quilombolasporqueseaplicatambémaospovosoriginarios(Nacaolndigena)queé constituida
porinimerasetnias € precisonosaproximarmosleumacompreensdo maespecifica de povo
tradicional a partir da histéria do povo preto. Ainda de aceoain o guiade politica sociais
guil ombol as, AQui | ombo, mo c amb o, defimicbesa s d

construidagmrelacd@ o s q u i (Brasimd0099.42).

De acordocom a AssociacadBrasileira de Antropologia(ABA), quilombosi [ . . . ]
consistem em grupos que desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia na manutencao e
reprodu-«o de seus modos de vida caracter 2:s
(Brasil, 2009, p.13).

Diniz (2019), se reporta a um conjunto de estudie€imadosas culturagradicionais
presentes no meio rural brasileiro, tais como as indigenas, quilombolas, ce@iadeiras,

camponesastc.,paraobservar pomeio dessesstudogjue:

[...] existe uma relagcdo de interdependéncia entre seus moduslivioperandi e
economicuse uma imbricagdo entre as dimensdessimbdlicocultural, técnica,

econdmicae natural de suas relagbesespacetemporais, alicercadasnuma teia

complexale interagBessociais,costumese cosmovisdegjue guiamsuaslogicasde

organizacae reprodugdo sociespacialDiniz, 2019, p.14).

Na condicdo de comunidade tradicional, as Comunidades Quilombolas qpmram
meiode Etno-Saberesquesegundd-ernande$2016,p.44-45),0peramsenafl [ apreensde
construcdo de realidades em perspectivas distintas e, por isso, tém diferentes situacdes de

aplicabilidadd...], mesmogueemcertosmomentogentrememt ensi onament o00.

Aindadeacordocom o autosupracitado:

Paraa realidadebrasileira, acreditamosque o conceptode etnossabereseraum
instrumento para o reconhecimento da diversidade a partir da unidadegiado
encontralaconcep¢ddeSumakkawsay oubemviver,deumbemestardeharmonia
coletivaehorizontaldacomunidadeemquetodosospovose comunidadetadicionais
possam se compreender diferentes e a0 mesmo tempo unidos poivaidmncia, e
perfeitamente aplicavel aos processos educativos nacionais, [...] (Fernandeg, 2016,
44-45),

A referida assertiva acima nos colata dire¢do de pensar processos de libertacéo a
partir deuma viséo decolonial que nos permite construir um olhar do Outro, com o Outro com
baseenvi s»es epi stemol ogi as-sepemsujeitog, eanieeimentos el E s

praticasque foram invisibilizados, subalternizados e negados pela violéncia da colonizacéao e
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dapésc ol oni z a-2020,p.01).Si | v a,

Desse modo, a libertacdem se construidgor meio dos grupossubalternizados
medidaque esss gruposinstitueme mantémi f o r paricelareslerelacdosocicespaciake
socioculturalgestesgrupos recorrem a um conjunto de saberes e salagiaes a respeito dos
elementose dinamicas espaegemporais de seu meio [...], 0s quais sao transmitidos
intergeracionalmentp or mei o da oralidadeo (Diniz, 201

Podemos dizer queFilosofia da LibertacGiod e Dus s el Arompe <co
totalitaria da identidaddiferenca e traz o discurso da disting@mvergéncia, com base no
conceito dealteridade, onde o Outro é pensado fora do sistema, da totalidade. Com isso, ha o
reconheci mento do Outro como Outro, como el
Em termosde Libertacdona perspectiveDussselianag desafioé assumirumaepistenologia
guesedistanciede umaformade pensarque menospreza diferente,quediminuio que foi

colocadoe mantido ngeriferiapor muito tempo.

O que parece ser um alvorogco da nossa parte em termos de apontamentos epistémicos
€, naverdadeumaaproximacao necessagamo quehoje édefinidocomoDecolonialidade
A teoria decolonial emerge segundo Maldonrddoes (2008)no bojo das lutas de
descolonizagdonaAméritaat i na. Tal pr oces s aomundodanoirn edi o
promovido pela colonizacaoe sentidopelos povos nativos que habitavamestec ont i nent e
(Silva, 2020, p.02).

Na contram«o dessa hist-ria de coloniza-
com 0S pensamentos gravados nasdos)pondxenplo,e c o
pelas tradicdes greaomanas, eurgentradagCosta Neto, 2016, p.51)aspalavrasieDussel
(1977) pensar a decolonialidade como forma de reflexdo filosofica € o primeiro passo para a
desconstrucdo de verdades absolutas e univecsaisno t amb®m fio in2cio
critico que surge na periferi@ qual se deveria acrescentar a periferia social, as classes
oprimidas [...}, que termina sempre pdirigir-s e a o ¢ e n incoaformidageRabdlo, . E

Ramos esousg2020) acrescentaa esse debate que:

[...] os que estdoa margemda sociedadeprecisamser visibilizados e respeitados
dentroe fora de seucontexto N&o é possiveumtexto semcontexto esequela escrita

de um textoque ndoconsidereo lugar de vida dossujeitose nemconhecimentsem

guesepartadeum contextoquesefaz textoe deumtextoquedigao contexto (p.222

223).

Esse pensar filoséfico € um pensar da Libertacdo, que encontra em iDsgisa¢tao

para producdo de um conhecimento cientiftdversivo, contra epistemoldgickatino-
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americano e, portanto, nosso, figue empaada e do
politicamente com as v?2timas de um(Olseirs,t e ma
Ramos2020, p.13).

Assim, estruturaum objeto de investigacéo que articula, Decolonialidade e Libertacéo
a partir de uma comunidade quilombola significa reconhecer que nesse territério existem
processos, experiéncias e praticas que vém se estruturando na contramaodzég@olerque
esses processos precisam ser registrados como parte da histéria da libertacdo contemporane:
do povo afrodescendente que ainda carrega consigo as marcas ndo sé do processo escravagist:
mas também das suas consequéncias sociais, culturaiigige que perduram em maior ou

em menor grau entre as organiza¢des comunitarias dos quilombos.

Desse modo, e por meio dessa primeira incursao em relacdo as territorialidades
amazoénidas e as possibilidades de usufruto de uma lente filoséfica deoeldaigapel da
ciéncia na compreensao desse contexto, que nos auxilia na compreensao da dinamica de ume
territorialidade em particular, definimos como objeto de esty@®)colonialidade e
Antropizacdo em uma comunidade quilombola da Amazénia oriental sob olhar da
filosofia da libertacdo, no qual buscamos depreender dessa comunidade as praticas

(de)colonias e seus desdobramentos enquanto processo de libertagcao.

1.1Problemética e Problema da pesquisa

Como supracitado, a estrutura desta pesquisa se ppattrale trés eixos tematicos:
Comunidade quilombola, Decolonialidade e Filosofia da Libertacéo, nesse sentido a partir do
momento que nos direcionamos para a comunidade Quilombola S&o Pedro como local para a
realizacdo desta pesquisa, temos indicatimwstermos legais e tedricos que vem estruturando
essa comunidade, por ser quilombola, logo vislumbraanastropizacd@ue se estruturam
nessa comunidade como parte da sua historia, a partir de marcadores politicos, sociais, culturais,
histdricos, identitAos e geograficos. Essas praticas, processos, e experiéncias sao a base para
materializar, em termos de textualidade académica, 0s seus saberes e praticas como expressax

de uma epistemologia decolonial, portanto de libertacéo.

A decolonialidade, inegaveknte, é expressao de uma concepc¢éo de mundo pautado na
filosofia da libertacdo, que tem em Enrique Dussel um dos precursores de um debate que

assume a Filosofia, a Etica e a Ciéncia como forcas motrizes para pensar processos de libertagac
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dos grupos, histicamente, excluidos, dentre os quais destacamos os descendentes dos negros

escravizados.

O objetivo do pensamento decolonial ® in
(2ndios) e de di 8spora for-ada ( HueaglospawgsO Cc O
colonizadoso (Costa Neto, 2016, p.51)se J8§ d
por conseguinte, de conceder voz as narrativas oriundas de experiéncias historicas vivenciadas
localmente pelos povos subalternizados na situagdd oni al 0. E essa ® n

jovem pesquisador, o de Adar vozo ao Outro

Em termos de Libertagcdo na perspecti@sseliana, o desafio € assumir uma
epistemologia que se distancie de uma forma de pensar que menospreza o diferente, que diminui
o que foi colocado e mantido na periferia por muito tempo. O esforco da ciéncia e de uma
filosofia latinoamericana €, justamtn trazer a tona as praticas decoloniais de uma
comunidade tradicional como exercicio capaz de enxergar, de se relacionar com o Outro, abrir
as portas das mentalidades para que os modos de existir, ndo aqueles imputados historicamente
possam se manifestmo Outro e em nos, de tal modo que, produzindo conhecimento na
Amazbnia e em um programa que assume a diversidade que estrutura essa grande
territorialidade, possamos também nos reinventar enquanto pesquisadores e enquanto

universidade.

De acordo com &gs primeiros levantamentos, apresentamos como problema da
pesquisa: Quais praticas (de)coloniais sdo produzidas na Comunidade Quilombola Sao Pedro e
que implicacbes elas apresentam em relagdo as continuidades coloniais e/ou processos de

transgressoes inthdoras de marcas da libertacdo na perspeatisseliana?

1.2 Objetivos da pesquisa
1.2.1 Geral

Como objetivageralde investigagéo, nos propomos investigar as praticas (de)coloniais
na Comunidade Quilombola Séo Pedro para identificar as implicacdes destas praticas em
relacdo as continuidades coloniais e/ou processos de transgiegstatoras de marcam

libertagcaona perspectivdusseliana.
1.2.2 Especificos

Comoobjetivos especificopretendemos:
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V Identificar marcas da materialidade da Filosofia da Libertagdo de Enrique Dussel por
meio da descricdo da dinamica do cotidiano da Comunidade Quilombola S&o Pedro;

V Relaciorar a historia, a organizacdo, as relacdes de género e 0s processos de
aprendizagem na constituicdo da Comunidade Sao Pedro;

V Discutir a (de)colonialidade como marcador de contradicdo na Comunidade Quilombola
Séo Pedro.

1.3 Justificativa

O Programa dPosGraduacao em Estudos Antrépicos na AmazéRRGEAA tem se
ocupado em vérias frentes da producdo do conhecimentoficengue visibilizam a
antropizaca® que expressam a relacdo humano/humano e relacdo humano/meio. Dentre essas
producdes destacamdzalcao (2019), Silva (2019), Santos (2019) e Sousa (2022) que
vinculadas a Linhdl Inguagens,Tecnologiase Saberes Culturaisdo referido programa,
amplificam uma perspectiva de fazer ciéncia que diz muito das territorialidades da Amazonia e
sobre outrox ami nhos que se comprometem com o Ou

hi storicamente negadoo (Oliveira e Ramos, 2

Dentre esses varios territérios pelos quais um conjunto de jovens pesquisadores/as ja
transitaram por meio de estudos realizagldsefendidos em forma de dissertacdes de mestrado
ou de artigos cientificos ou que ainda estdo em transito, a partir de estudos que se encontram
em andamento no interior do PPGEAA, destacamos a Comunidade Quilombola Sédo Pedro,
vinculada ao municipio de Qashal que vem construindo historicamente, pela resisténcia, a
aproximagdo a ancestralidade africana e -bfesileira, e por meio desse processo
acessando/produzindo praticas singulares de resisténcia que nos parecem se sustentar na visa
decolonial, ou gja, comprometida com a libertacdo das amarras dos processos de colonizacdo
gue enclausuraram ndo s6 os corpos, mas também as mentes e, por conseguinte, as praticas d

POVO negro.

Nesse sentido, a realizacéo desse estudo se justifica do ponto de visthquess um
processo de ressignificacdo do olhar sobre as coisas e sobre os Outros, fora da logica
eurocentrada e patriarcal para qual fomos forjados a pensar. Em termos sociais, esta pesquisa
fortalece os movimentos sociais que se estruturam por dentandenidades tradicionais a
partir da visibilidade dada as suas lutas, tendo como referéncia suas vozes, trajetérias, legados
e conquistas que vem se somando ao longo das ultimas décadas. No que concerne a relevanciz

académica este estudo permite um mégukorico e pratico acerca da (de)colonialidade
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percebida em comunidade quilombola na Amaz6nia oriental, e dsstéaabém pelo fato da
auséncia da filosofia da libertacdo ter sido pouco discutida nesses contextos. Além disso,
podemos dizer que estudmse se ocupam de comunidades tradicionais, de sua cultura, modos
de vida e de seus saberes fortalecem a area de concentracdo e aelinhanguagens,
Tecnologiase Saberes cultais do Programa de R@aduacdo em Estudos Antropicos na
Amazobnia- PPGEAA.

1.4 Organizacédo da pesquisa

A fim de atender as demandas e o0s objetivos aqui apresentados e desenvolver uma
discusséao pertinente a respeito das tematicas abordadas, organizamos esta dissertacao por mei
da seguinte estrutura: Na primeira se¢ao tratamos dalligio desta pesquisa, levantamos
inicialmente uma apresentacédo geral a respeito dos fatos vivenciados pelo autor deste trabalho,
guanto a sua vida pessoal, marcas, encontros, momentos, e reflexdes que levaram a escolha d:
tematica. Foram descritos tamhémntema e o objeto da pesquisa, a problematica que agucou a
curiosidade pela pesquisa, bem como o problema geral de questionamento da pesquisa,
objetivos gerais e especificos, a justificativa onde levantamos o porqué dessa producao e a sua

relevancia no ge concerne a visao por meio da triade pessoal, social e académica.

Na segunda secdo, traremos a configuracéo do objeto de investigacao através do Estado
da Arte, no qual faremos uma revisao sistematica da literatura afim de obsayuarfdrma a
(de)cobniailidade e a antropizacao tem spwcebida@mcomunidadeuilombolae comoelas
serelacionamcom a filosofia da libertacdo, por meio das producdes académicas dos ultimos

cinco anos.

Na terceira se¢éo evidenciamos a metodologia aplicada neste #ptude abordagem,
tipo de pesquisa, técnica para producédo de dados (questionario e narrativas orais), técnica da
analise de dados, cuidados éticos, contexto local da pesquisa, e por fim apresentaremos quem
serdo os sujeitos da pesquisa. Para esse capdtsipautamos teoricamente em Franco (2005),
Gil (2002), Minayo (2001), Chizzotti (2000), Bogdan e Biklen (1994) e em (Ludke e André
(1986).

Na quarta secao trataremos acerca da base teorica deste estudo que nos embasa enquant
construcéo cientifica paediscussdsobre as tematicas aqui abordadas, vale ressaltar que por
se tratar de uma pesquisa que pauta a américa latina como foco, optamos preferencialmente por
utilizar autores que habitam ou fazem reflexdes sobre essa territorialidade, a exemplo de
Oliveira e Ramos (2020), Ramos (2012), Torres (2018), Mignolo (2008), Quijano (2005),
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Dussel (1977) e outros. Nesse sentido a pesgsigafundamentada tedriitosoficamente a

partir das seguintes tematicBem-viver e decolonialidade: uma travessia disia acerca do

outro; Da exclusdo ao pensamento decolonial; Decolonialidade: a génese daessarsgr
Enrique Dussel: da historia de vida a Filosofia da Libertacéo; Pensamento Filosofico: as origens
da ética da libertacdo; A alteridade e a Filosofiaidartagédo; Resisténcia e Libertacéo a partir

de Comunidades Quilombolas: um processo em movimento.

Na quinta secdo chegamos ao coracdo da pesquisa, a apresentacao e analise dos dado:
na qual articulamos a teoria com a pratica, fazendo cormsj@®rias aqui trazidas e discutidas
possam servir de lentes para as reflex6es construidas em relggatcas (de)coloniais na
Comunidade Quilombola S&o Pedro para identificar as implicacdes destas praticas em relacdo
as continuidades coloniais e/owpessos de transgressdes indicadoras de marcas da libertacéo
na perspectiva Dusseliar@ara tal, descreveremos a comunidade quilombola a partir da sua
histéria, do seu perfil demografico, da base organizacional, do engajamento politico, das
conquistas smais, dos processos de aprendizagem, dos marcadores culturais, e dos lugares
ocupados por homens e mulheres na comunidade. Além disso e a fim de materializar os
objetivos da pesquisa também faremos a relacdo das marcas da filosofia da libertacdo na
comundade quilombola em questdo. E por fim, materializaremos também a (de)colonialidade
como marcador de contradicdo na comunidade quilombola Sao Pedro, processo esse que se dar:
por meio da observacgao das transgressdes e das continuidades.

Por fim, raremos as consideracdes finassexta se¢ao, para que possamos retomar as
guestdes iniciais aqui levantadas a fim de resptagjéendo possivel entdo compreender as
praticas decoloniais denotadas na comunidade quilombola S&o Pedro tendo a filosofia da
libertacdo como base, bem como apontar outras possiveis lacunas que indicam a necessidade

de estudos futuros.
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2.0- A CONFIGURACAO DO OBJETO DE INVESTIGACAO A PARTIR DO ESTADO
DA ARTE

As ComunidadeQuilombolasrémconstruinddistoricamentepor meiodaresisténcia,
a aproximacgdoa ancestralidadeafricana e afro-brasileira, e por meio desseprocesso
acessando/produzindo saberes e préticas singulares que nos parecem se sustentar na visa
decolonial, ou sejasomprometida com a libertacéo das ammos processos de colonizacao

gue enclausuraramfiosooscorpos, masambémmentese, por conseguintesuaspraticas.

Dentro desse cenario, compreender como as comunidades tradicionais conseguiram,
estdaonseguindeaindaconseguiraseperpetuapormuitotempodiz muitosobrecomoesse
publico conseguiu se manter vivo acessando maneiras particulares de (re)existéncia, como é o
casodos sabereapartir davisdo dos quilombolas, permeando por epistemologias decoloniais
que pautem os sujeitos negadssbalternizados e excluidos por meio do processo da

colonizagéo.

Dessemodo, apresentamosima revisdo sistematica da literatura como base para
sabermos o que tem se falado no univarssémicsobreessasematicas aqui discutidas,
fim defazerummapeamentt®vantamentqaragquepossamogentificar o que tem e o que nao
tem sido recorrente nesse universo para que entdo possamos nos aprofundar em nossa
pesquisa, possibilitando novos olhares sobre o fazer cientifico a respeito daquilo que ndo tem
sido posto em evidéncia pelos pesquisadores. Assim, 0s levantamentos do estado da arte

segundo Romanovisk e Ens significam,

[...] uma contribui¢cdo importante na constituicdo do campo teérico de uma érea de
conhecimento, pois procuram identificar os apodignificativos da construcao da

teoria e pratica pedagdgica, apontar as restricdes sobre o campo em que se move a
pesquisa, as suas lacunas de disseminacdo, identificar experiéncias inovadoras
investigadas que apontem alternativas de solugdo para derpasbda pratica e
reconhecer as contribuicdbes da pesquisa na constituicdo de propostas na éarea
focalizada (2006, p.39).

Ainda sobre as autoras, a necessidade de se fazer uma revisdo do estado da arte, se
justifica pois as pesquisas investigativas sobterchinados assuntos representam um olhar
importante para a geracao do outros conhecimentos cientificos em areas especificas. Para

elas,

Favorecem compreender como se da a producdo do conhecimento em uma
determinada &rea de conhecimento em teses de ddatatlissertacdes de mestrado,
artigos de periddicos e publicacbes. Essas andlises possibilitam examinar as énfases e
temas abordados nas pesquisas; os referenciais tedricos que subsidiaram as
investigacdes; a relacao entre o pesquisador e a pratica pedags sugestdes e
proposicdes apresentadas pelos pesquisadores; as contribuicbes da pesquisa para
mudanca e inovacdes da pratica pedagdgica; a contribuicdo dos
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professores/pesquisadores na definicdo das tendéncias do campo de formagéo de
professores (Roanowski e Ens, 2006, p.39).

Do mesmo modo Brizola e Fantin (2016) também corroboram com a importancia da
producéo de uma Revisdo Sistematica da LiteratRiSL que segundo eles devem ser feitas
a partir da formulacdo de um problema de pesquisa que sbnserelevante quando o
pesqui sador fiap-s uma ans8lise cr2tica do e:
consiga identificar lacunas, consensos e controvérsias sobre o tema e inserir o seu objeto de
pesquisa num caminho ainda ndo percopiddr outr os pesqui sador eso
p.22).

Assim sendo, como problematica a ser abordada, trazemos a seguinte questdo: De que
forma a (de)colonialidade e a antropizacdo tem patoebideemcomunidadejuilombolae

comoelasserelacionantomafilosofia dalibertacdo por meio das produgdes académicas?

A discusséao teorica inicial se estrutura a pattirixos que refletem distintamente
producdescientificas sobre ComunidadeQuilombola, Decolonialidade; e Filosofia da

Libertacdo de EnriquiDussel.

Este levantamenteseguiua RevisdoSistematicade Literatura (RSL), que se divide
basicamentem cinco fases: 1) fontes de busca da tematica, 2) estratégias para o viés da
pesquisa, 3) avaliacdo dos estudos, da literatura selecionados parnatiigeetas na RSL, 4)
ferramentas a serem utilizadas na sintese dos resultados e por fim 5) a apresentacao do estudo

Segundo Morandi e Camargo (2015).

Nesse sentido, para fazer a sele¢éo dos estudos a serem revisados utilizarbas&€omo
de dadosas seguintegplataformas: Coordenacaale Aperfeicoamentale pessoalde nivel
superio CAPES),GoogleAcadémicoBrasil ScientificEletronicLibrary Online(Scielo)e os
repositorios de dissertacbes de mestrado da Universidade Federal do Para
(PPGEAA/UFPA/CCAST)na qual nos pautaremosespecificamenteno Programade P4s

graduacd@m EstudosAntropicosnaAmazoniaPPGEAA.

Ainda como método de sele¢do, com foco no refinamento dos trabalhos ja publicados,
usaremos palavrashave (conunidade quilombola; decolonialidade; filosofia da libertacao;
antropizacao) para selecéao das producdes cientificas que se aproximam de nosso interesse de
pesquisa. Além disso, e como método de inclusdo e exclusdo s6 foram selecionados trabalhos

em linguaportuguesa.

A partir disso, subdividise as producdes em categorias com selecdo trés artigos,

totalizando 91fove) producdes para analise. Ressakiaque dentro dos critérios de incluséo,
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0S artigos, teses dissertacbesle mestradcee/ou doutoradoencontradosdeveriamestar
disponiveisde modocompletonessas plataformas d®isca, bem como, da relevancia da

tematica com relacdo aos estudos dessa pesquisa.

Outro fator importante quanto a filtragem dessas producdes selecionadas, diz respeito a

produc@s nos ultimos 6 (sgianos, isto é, de 28k 2023:

Imagem 02Mapeamento/Filtragem da pesquisa

N ~ ~ s ~
DESCRITORES: ) )
Decolonialidade/Antropi 14 Artigos seleclonados 3* FILTRAGEM
- p e 03 Dissertacoes de
zacdo/Comunidade Mestrado (Excluidos por Tema)
Quilombola/Filosofia da
L Libertacao ) L y L y
- ™ ~ ~ - ~
52 Arl:ig_os encontrados e 22 FILTRAGEM 07 Artig_os selecionados
04 Dissertacdes de . _ e 02 dissertacdes de
Mestrado (Publicacgdo Completa) Mestrado
L >y L. 7 e S
~ ~ ~ - ~
26 Artigos
1* FILTRAGEM selecionados
(Ultimo 05 anos) 03 Dissertagdes de
Mestrado
L A L vy
-~ ~ g ~
5 . . 26 Artigos
26 Artigos selecionados selecionados
03 Dissertagdes de . ~
Mestrado 03 Dissertagdes de
Mestrado

Fonte:Anjos (2023)

Com a pretensdode respondera problemética dgesquisa,conforme critérios de
incluséo e exclusao foraselecionadosete artigosientificos completos e (duas) dissertacées
de mestrado. ApOs realizadbedura destas producdes organimmupara melhor visualizacao
o titulo, autor, ano de publicacdo e local de acesso (tabela 1), apresentado por ordem
cronolégica de publicacao.
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Tabelali Producdes decionadas periodo 204823

T2tul o do Art Aut or Ano ¢ Local
publ i aces
Personas e Habitus: Estudo de pef Dani el dos Sant 2018| Per i
. T , )
antropicos na Amazonia oriental Guil herme dos { Cape|
Cari Atbaau e oBotdapi|Rai mundo Paul o 2020|Reposi
cultura negra na r UFPA
(PPGE,
Antropi za-«o e Audi nei a Rodri 2020|Reposi
interdisciplinarid UFPA
umbanda e seusmea ( PPGE,
socioambient al
O pensamento decol Eli zabeth de S 2020 Googl
pensar uma pr8tioc Mari zete Lu Acad”° |
resiste°ncia
Filosofi art ad-axo:l i b Si mone Concei - 2020| Googl
decol oni alidade em Rabeloal acad?®
Refl ex»es sobre a Ant*tnio Gui ma 2021 Perii
perspectiva hist . r Cape]|
Enriqgue Dusselli beerat Kl'i nger Scofi 2021 Googl
Acad”° |
Saberes e territo Marco Ant®nio 2021 Googl
jovens quil o#RiBol as Tessarotto Acad®° |
A vida no quil omb Amanda dos San 2023 Sci el
cuidado Lilian Magal Bras

Fonte:Produzido poAnjos (2023).

A partir das pesquisas realizadas sobre os principais eixos que pautam este trabalho, e
tendo como base a problematica de denotar e situar, a parttim dghar decolonial em
comunidadequilombola, comprometidascom os processosde libertagcdona perspectiva
Dusselianapodemos observar gos trabalhos apresentados trazem importantes contribuicoes

para o contexto pesquisado.

A cerca dos processos de antropizacdo em comunidades tradigiamaisernandes
(2018) a conceituacagpautase no art. 3° do Decreton® 6.040/2007da Presidéncia da
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Republica que institui a politica nacional de desenvolvimento sustentavgbodos e
conuni dades t r a dse cqueo osapows e c€omdnidadesatradicionais sdo
caracterizadogorsuaorganizacasocialpropriae porocupareneusarenterritorioserecursos

naturaiscomo condicAparas ua r epr odu- « 0O .

Embora ainda existam algudssencontros quanto as significacdes do préprio termo
Aant r omgasdeavagdoexomoi ant r o p i a 0 ps alit@esdntribugm qoeo s 0

Paranés,antropizacadenotadodaequalqueacachumanagpuresultadalestanomeio

natural, seja de ordem comportamentalou ambiental, produzindo modifica¢des
construtivas ou destrutivas; neste particular, o conceito deve ser utilizado de forma
relacional, pois o sentido de valoracdo destas modificagfes € dependente dos grupos
transformadore® que estdoem contato medianteo uso partilhadodo ambiente
transformado, pois uma acgdo positiva para um grupo pode ser negativa para outro que
utiliza o mesmo territério, o que pode afetar deveras a territorialidade de cada grupo
e, consequentemente, afetar as relacbesarquicas entre eles e a condigdo
hegemonicaerritorial (Fernandes e Fernandes, 2018, p.89).

O trabalho desenvolvidopor Fernandes e Ferndes (2018) busca uma clara
conceituacao acerca da antropizagdo no qual o autor desenvolve pesqussgsagteEm na
Amazonia oriental comdoco de partida. Nessecontexto subjetivoa caracterizacdo dos
personagens antropicos, esses sao, amazoénidas, ganham destaque ao longo da producéo
consequentemente a territorializacdo dos povos e das comunidades amergndianidades

tradicionaisambém estdo em evidéncia.

Nessesentido,0s autores aindeontribuem:

Assim sendo, pensar em antropizagdo € necessariamente considerar a interacéo entre
grupos distintos que utilizam o mesmo territério e que sao atingicetamiente por
transformagdes mituas que afetam os saberes ambientais, ideologias e
identidadesicoletivamente criados e hist
utiliza paraestabelecee manteresteterritério comum,em regimede propriedade,
vinculosafetivos,histériade ocupacaama memoriacoletiva, usosocial e formasde
defesaldem.

Significa dizer que a interagdo € um mecanismo da antropizacdo, por meio do qual
homens e mulheres transformam a sociedade em direcbes que estdo, enmgdidde
vinculados aos seus modos de se relacionar socialmente e com a natureza, com base nos

principios éticos constitutivos de seus modos operantes socioantropoldgico e Fstifimm

Para Elissalde 2004 antropizagéo € o termo que pode definia tivdasformacéo do
espaco natural resultante da acdo humana direta ou indireta. Conceituando o termo da seguinte

maneira;

L6i d®e dobébant hropisation sobéapplique ° tou
®l ®ments naturels Itli osndaegitl 6d mg@®n ®roals i (
agent environnemental. Alors que certains réduisent le champ couvert par

| 6ant hropi sation ) | 6i d®e de d®gradat.i
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l 6i ntervention humai ne en action de
doam®nageGemnte ambivalence des actions a
bien la a sélection des plantes cultivées ou a la réduction de la biodiversité de la faune
et de | a flore, mais aussi | a r ®gswlirati on
des versants, l es travaux doOéurbanisme ¢

(Elissalde, 2004, p.01).
Em se tratando de comunidagi@lombolaFernandes e Fernand@018)corroboram

comasquestdes dexisténciadessepublicos:

Observamosjuea condicédoprecipugparaa existénciadessepovose comunidadeg

a territorialidade, entendida esta como a soberania e o poder exercido por um povo
emdeterminada area geogréfica, por isso ser possivel a autonomia de seu sistema
social ea garantia de utilizacdo particular de conhecimentos e praticas aborigenes,
que seperpetuanpela transmissamtergeracional (Fernandes e Fernandes, 2018,
p.88).

Em sefalandodeterritorialidadequilombolahadesereconhecequeenquantg@rocesso
deautoafirmacaedeprocess@utoidentitarioétnicoracial,quearesisténci@ osetnosaberes
ja estdo até aqui, de modo involuntariamente introduzidos, uma vez que os caminhos de
(re)existéncia por dentro dessas comunidades condizem éicaprde sobrevivéncia que
perduramhadécadag queperpassampor geracéescomomostradgpor Pereirae Magalhaes
(2023).

As autoras, ainda concebem sobre a construcao da identidade quilombséayunos
elas, estd ligado por meio da coletividagautando um processo de autoaceitacada e
necessidade de pautar essa i d@mtocesbaalairald e n't
auxilia aspessoas reconhecerem suaidentidadee a transmitirvaloresentreasg e r a- » € S 0
(Pereira e Magalh&e2023, p.2).

Desse modo, Diniz (2019) compreende a apropriacéo e as relacdes de transformacoes
nos quilombos como sendo recursos baseados em experiénciastespgagais. O autor ainda
corrobora afirmando que existe @phosjue orienta as diversas forntesperceber as relacdes
humanas entre si e com 0 seu meio, processo de antropizacdo, em uma ordem singular que
permite a esses individuos e suas coletividades se reproduzirem cultural e materialmente, por

meio de recursos que sdo baseados em suas nadessidateriais e simbdliculturais,

LA ideia de antropizacdo aplis® a qualquer tarvencdo das sociedades humanas sobre os elementos
naturais.Geralmente diz respeito a acdo do homem considerado como agente ambiental. Enquanto alguns reduzem
0 campo percorrido pela antropizacdo a ideia de degradacéo, outros (P.Pinchemel) decompfegengamt

humana na agéo de recolha, artificializagdo e desenvolvimento. Esta ambivaléncia das a¢8es antropogénicas aplica
se igualmente a selecéo de plantas cultivadas ou a reducéo da biodiversidade da fauna e da flora, mas também a
regularizacé@o dos cursale agua, a construcao de terracos em encostas, as obras de urbanismo e a construcéo de
redes de transportes. (Traducdo minha)
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constituindes e , d d.s] doa elementos efdas relagbes distintivas da edpaguoralidade
da cultura afrebrasileirg...]o ( Dini z, 2019, p. 26).

Do mesmomodocomopesquisad@or Tessarotd2021)em seuartigo sobre saberes
territorialidadesiumquilombo daParaibaevidenciand@asparticularidadeglaquelgovoe as
mudancgas que o meio digital ocasionou para a comunidade. Aqui peecgbe precisou se
reportar aos saberes antigos para conseguir mamnaigdb frente aos avancos do mundo

globalizadgpresentes emossas vidas paneio dagecnologias.

Ainda no debate, que se refere a questao de antropizagdo na regido do salgado do Para,
Cordeiro (2020), na sua dissertacdo de mestrado observa os praeast®pizacama
AmazoniagmespecificanacidadedeVigia deNazaréPA, numarelacaadiretacoma cultura

popular dacarimbo:

O processo de antropizagdo na cidade de Vigia esta diretamente relacionado com a
cultura do carimbd. Este, que consisteuma experiénciacultural negra, sera de
fundamentalmportanciaparase compreendeque,no séculoXIX, essgpraticando
eraconsideradaomo cultura.O mesmo ocorria com outros segmentos culturais de
raiz negra na cidade de Vigia na regiadPdoa (Cordeirc2020, p.28).

A pesquisa supracitada objetivou, por meio da identificacadntiaxpretacdeslas
problematicasasletrasde musicasde carimbdé,percebera antropizacdo do homem com a
natureza, na figura do homem negro. No entanto, a pestpissentadagste para um viés
de antropia a desmistificar, culturalmente, a figura da mualketrodo contextode exclusédo

nacidadedeVigia porumainvestigacaaultural e social.

Além disso, ha que se dizer que os levantamentos acerca dos processos antrdpicos
apontados pelo autor pautam o homem em contato direto na natureza, pois desde a escrita da
melodia até a confeccdo dos instrumentos tradicionais do carimbd, acontecem mudancas no
meioemqueeleestainserido.O quendaoeximeessesujeitoantropicodofatodederrubadalas
arvores para confeccao de tambores tipicamente do carimbd, como levantados na dissertacéo,

comisso,prejudicando aneio ambiente.

Oliveira (2020), em sua dissertacao de mestradpautdu antropizacado em terreiro de
candomblé, faz umlevantamento historicoultural paraexplicar antropizacdo esuas

motivagdes. Segundo ela:

A fomentacdodos dialogos giravam tornodos problemas ambientaigue ameacavam
avidadossereshhumanosaTerra.Estefatortornouseo grandepivé dosconflitosentre

varias nagdes, pois a contradicdo desses encontros estava justamente no fato de que o
proprio homem era responsavel pela grande maioria da degradacao sofrida pelo meio
ambiente Isto, em consequéncida formacaode nossasociedadesstarestabelecida
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empadrbes de consumo, sem o devido respeito aos recursos oferecidos pelo meio ambiente
(Oliveira, 2020, p.57).

Comoterritorio depesquisapresentad@ssesao,osterreirosde candombléacidade
deCastanhaPa,apesquisaleOliveira(2020)apontaum forte teordeobservacéaconsiderar
aspréaticasantrépicaglentrodeum espacaeligioso,e paraalémdissoevidenciao modocomo

isso se da de maneira experiencial.

Outrofatorquemereceatencaaliz respeitaapercepcatevantadanestgpesquis@ como
amudancanapropriaescritapassola consideraa antropizacd@omoumaintervencadalireta
ounéo do homem ao meio, social, cultural ao modo que ag@iedes iam se desenvolvendo

dentrodos estudos, por exempltareligiosidadede matrizafricana e umbanda.

Dito isso, compreendemos que as duas dissertacbes de mestrado do PPGEAA
supracitadas expressam de fato a relacdo humano/humano e humano/meio numa perspectiva
antropica, ou seja, de acées humanagieosignificauma construcdo dentro de dinamismos e
fatali smos pr od emrontlooes dosaconflitasr € acordosii ehtoe povos e
comunidades em contato, seja pela busaantsaidgparaa construcaalo bemestarsocial,
sejaparaa convivénciadosdiferentesemuma légicado B o m  V i(Roeha; amos2020,

p.32), no entanto, relacionando a questao antropica estando muito inclinada as questéo de

modificagdo com o0 meio ambiente, e ndo 0 meio como o todo, o0 social por exemplo.

No quetangeasquestdeslie decoloniaidade,emespeciah pautara pesquisalentrode
comunidadeguilombolasas autoras OliveiraLucini (2020)desenvolvenumapesquisaum
sentidomais amplo, a entendercomo esseprocessose deramdesdeo principio,isto é, a
entender o porqué da necessidade do termo decolonialidade. As referidadevantas os
mais tradicionais autores que dissertam sobre a tematica, como: DQesis@lp eTorres,
passando pela dua modernidade/o@lidade que sdo conceitos essenciais para a concecpcao

da decolonialidade.

Além disso, Oliveira e Lucini (2020) levantam uma importante discussao sobre a
diferenca entre colonialismo e colonialidade, modernidade e colonialidade atretaaditeia
de raca como bases estruturantes do pensamento colonial afim de observaemigzalat
dos povos colonizados. Bases essas, que segundo as autoras sdo basilares numa discussé

sobre os desdobramentos da decolonialidade.

Considerando a perspectiva de Dusspésquisdevantadaor Oliveirae Lucini (2020)
faz uma critica refereatao fato de que a decolonialidade emerge por desiona significacao

a compreender desde a etmologia desta palavra, as marcas tempoeain@grea carrega
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como registros historicos.

Nesse sentido, se estamos pautando as lutas deowonsubalternizam excluido e
marginalizado, como € o caso dos negros escravizadosp&ssgsocronoldgicofaz-se
realmentenecessariocomo também levantadopor Brito (2021) no trabalho intitulado
A Re f | sobreadesolonialidade, eramaperspectivdh i s t - r uat caaditor discutega
cerca de como o colonialismo se mostrou sendo a face oculta da modernidade, inserido no
processo historico da dominacéo europeia, fazendo uma relacéo sobre o anticolonialismo/poés
colonialismo e permeando as teorias decoloniais paifaolaMignolo com a perspectiva

decolonialista da filosofia da libertag&o, na qual

O eurocentrismo marcado pelo dualismo é em sintese o problema entre a civilizagdo
e barbarie. Entre os sujeitos e as coisas, um processo de coisificagdo pensado e
repensado pela categoria modernidedienialidade.O Outro é manifestado pela
negatividade, pela néo existéncia. Para o rompimento dessalogiesse necessaria

a razao subalterna, ou alterativa (p.14).

Assim, Brito (2021) objetivando pautar os estudos decoloniais dentro das diversas
variaveis que essecarregam, evidencia Mignolo, que apresenta a colonialcitaskberdo
ser,danatureza&aomotambémdeiaderaca,através da aproximacéo da aproximacao com Dussel,
uma Vv epercetpasecumd profunda aproximacao tedrica entre a Filosofia da Libedacao
Enrique Dussel e a modernidactdonialidade defendida por Walter Mignolo e demais autores

decolonialistas do Grupo Latiramericano de estudos subaltetddém).

J8 na obra de Dussel, AA fil ogproposicaodel a | i
um fazer filosoéfico e libertador de pensar e de agir, e de um fazer epist@toic@al, € onde
nds conseguimos observar na pratica os sinais de decolonialidaderaum@os por Rabelo
et al (2020) no artigo: Filosofia da libertacédo, sinais de dec@lidadeem Dussel, no qual
filosofia da libertagcdo ganha destaque partindo do Outro, do excluidolaguepor justica.

E como também colabof@coralick (2021), ao conceber que:

A O6r eal i da dmostrd dentm dénr nouddocenereto, praticohistdrico,
variavel, dialético e ndo como uma essénciaméirica ou eterndratasedeuma
60subj et me d dauthacdrporeidadeofredorasenrecursossemalimento,
semcapacidad@arareproduzirsuavida, isto €, alguénpobre,explorado silenciado
(Scoralick, 2021, p.10).

Por ser um escritor argentino, Dussel conhece bem a realidade da popatiagéo
americana e sentiu na pele o que isso representa, por isso quando 0 autor centraliza esse
discurso a um fazer filosofico colocandsgeito como elemento principal, ele evidencia as
razdes de um movimento decolonial local, a conceber esse humano como alguém que precisa

alcancar a libertacdo das amarras dos processos de colonizagdo ao qual nés fomos forjados &
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estar e pensaRara Dussé (1993)essdilosofia parte do outro, de um novo olhar sobre

0 oprimido, o marginalizadogcomo descreve

Llamamosfi f i | daela f i b e r al discorsoeéstrictamentefilosofico, saber
cientificod i al ®cti co, que da pr igenitivo dbgetiv® alb e m8t i
praxis de liberaciondel oprimido (histérico social como classe,geopoliticamente
comonacion, sexualmentecomo oprimido por la ideologiay practicasmachistas,
pedagogicamentalienadoy todo clausoem um fetichismoidolatrico), y prioridade
encuantoorigeny fundamenalidadel i d e€anogenitivo subjetivo)ala liberacion
delafilosofia dela ingenuidadele suautonomisabsolutacomoteorig (Dussel,1993,

p.31).

Assim, o0 eurocentrismo novamente ganha destaque dentro do contexto de colonizacéo,
gue para Scoralick (2020, p. 88): Amostrou
conquista, do dominio, dacupacdo, da violéncia, da escravagismo, da opressi® e
colonizacdo da América e de tantos ouprogos periféricos ao redor do munidacdes que
seguem reverberando seus efeitosetimspropriod e s ses povoso, e nas

agui pesquisadas, pautando o sujeito colonizado edgném passivo.

As publicagcbesanalisadasrazem relevantes contribuigcdparaasdiscussdes cerca
da decolonialidadee antropizacdoem comunidadequilombola, pois de acordo com os
levantamentos feitos temos a possibilidade de ampliar nossa visdo e pensar novas maneiras
pelas quais podemos trabalhar essas tematicas contribuindo para novas abordagens de

pesquisas cientificas.

No entanto, observamos que a tematica sobre decolod&lida meio da relacdo com
a filosofia em territérios quilombolasainda precisaser mais abordadadentro dos trabalhos
académicogjma vez que, gnsara decolonialidadeomoformade reflexaofiloséfica é o que
permite, em nosso entendimentalesconstrugédo de verdades absolutas.

No tocante as pesquisas que pautam a antropizacdo, em especial as observadas no
Programade PésGraduacaem EstudosAntrépicosnaAmazénia,PPGEAA, inferimos que
estdo voltadas ao teor antropico do sujeito em suarim&mm 0 meio ambiente, de modo
mais central, e embora a conceituacdo nos possibilite entender esse termo como algo mais
abrangente no sentido de relacdo hurrtmmoano e humanmeio, referese também ao meio

como umtodo, logo precisa ser mais discutidbacademia.

2Chamamos de Afilosofia da |iberta-«o0o0 o ddatico,r so e
que dd prioridde tem8tica (o fided como genitivo objetivo)
historico como classe, geopoliticamente como nacao , sexualmente como um ser oprimido pela ideologia e pelas
praticas machistas, pedagogicamente alienado e hotiusurado num fetichismo idélatra), e priorizou em termos

de origem e fundamentalidade (o fAdeo como genitivo
autonomia absoluta como teoria. (Tradu¢cdo minha)
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Assim,compreendemos a necessidade de aprofundamentoslineaisnados quanto
aos elementos decoloniais pautando em espeéifibosofia da libertagdopor meio de um
olhar paraascomunidades quilombolas e das interpretacfes dasafatiagicas dos sujeitos
do quilombg parasé entdo relacionas com as fundamentacdes, teorias, tracos e signos
apontados nesta filosofia, dados que com base nesses fundamentos teéricos filosoficos néo foi
identificado.
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3.0- METODOLOGIA: FUNDAMENTOS E PERCURSO

O percurso realizado para a elaboracdo dessa pesquisa é descrito neste capitulo.
Compreendese a pesquisa como sendo um procedimento racional e sistematico que objetiva a
formulacdo de respostas para a problematica spseitou o surgimento do interesse
investigativo (Gil, 2002). Sendo assim, é a partir de um problema observado durante um dado
momento que o pesquisador inicia 0 seu processo de investigacdo. No caso deste estudo, 0
problema norteador da pesquisaiaispraticas (de)coloniais sdo produzidas na Comunidade
Quilombola Sado Pedro comprometidas com processos de libertacdo na perspectiva Dusseliana?

Segundo Chizzotti (2000), o problema seria configurado como um questionamento
acerca das vivéncias de sujeitgg)pos, instituicdes, que se mostram de forma fragmentada e
parcial, que ser& analisado pelo pesquisador. Dessa forma, ao termos suscitado o interesse pol
(De)colonialidade e Antropizacdo, pautamos essa pesquisa ora apresentada em uma
comunidade quilombolaa Amazoniaoriental sob alharda filosofia da libertagdo, na qual
buscamos depreender da comunidade quilombola em questdo os processos decolonais ali
percebidos que estdo comprometidos com os signosodafidl da libertacdo tracados por
Dussel.

Tendo definido o objeto de pesquiséDe)colonialidade e Antropizacdo em uma
Comunidade Quilombola da Amazénia oriental sob o olhar da Filosofia da Libert&céo
necessario apresemzos 0s subsidios conceituais que fundamentam o percurso metodoldégico,
de modo a aprender, descrever e interpretar o referido objeto de investigacdo;saletado
definicbes conceituais sobre abordagem, tipo de pesquisa, objetivos, técnicas de pradelucéo e
andlise dos dados, e cuidados éticos.

Em termos conceituais, Gil (2002, p.21) afirma que o planejamento de como sera feita
a pesquisa ® o primeiro passo a ser dado,
sistematizado mediante o qual se pode conferir maior eficiéncia a investigagdenpa
determinado prazo alcan-ar o conjunto das
elementos apontados pelo autor: processo, eficiéncia, prazos e metas. Esses elementos séc
responsaveis por manter a organicidade da investigacdo propostasexd@piemadas como
base norteadora da investigacao.

Uma das questdes elementares no campo metodolégico se refere a abordagem a ser
assumida como principio balizar da pesquisa que, consequentemente, direciona o pesquisador
para outras decisdes que devemvinculada direta com essa primeira decisdo. Desse modo,
em se tratando de um objeto de pesquisa que lida com o ambiente natural onde o fenbmeno

acontece, que mobiliza o pesquisador para se relacionar diretamente com o contexto no qual
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ocorre o fenbmenala investigacdo, logo a abordagem qualitativa apresenta os principios
fundantes para um estudo cujo objeto apresenta complexidades historicas, filosoficas,
antropoldgicas e linguisticas. Acerca do substrato da abordagem em questdo trata a secéo a
sequir.
3.17 Abordagem: Qualitativa
Para a execucéo e aplicabilidade deste estudo, optamos pela abordagem qualitativa,
visto que ndo seria coerente com a nossa proposta quantificar os dados que estédo envoltos en
muitas variaveis e condicionalidades de ordeaoes@olitica, historica, cultural, antropoldgica
e outras. Sendo assi m, compreendemos a pes
entre o mundo real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e o objeto, um vinculo
indissociavelentremundo objetivo e a subjetividade d
Além disso, mediante Bogdan e Biklen (1994), a abordagem qualitativa apresenta cinco
caracteristas que norteiam o seu método,

Imagem 08 Caracteristica da abordagem qualitativgpesquisa

+ Investigador ¢ o * Processo * Significado da
instrumento paraa + procedimento investigativo + dados obtidos abordagem
recolha dos dados descritivo importa mais que analisados de qualitativa
emum ambiente 0s resultados forma indutiva
natural. obtidos

L gy,

Fonte:Adaptado de Bgdan e Biklen (1994

Pensar na processualidade da pesquisa qualitativa representa, para o pesquisador, uma
posicao de sujeito ndo s6é que apreende as nuances do objeto, mas aprende, se forma enquant
faz pesquisa. Representanda o entendimento de que os dados ndo sdo a base para
consolidacao ou refutacdo de uma leitura prévia de determinado contexto. Sem a abertura para
apreender o objeto na sua complexidade e serjulga@mentos, o pesquisador tera suas
possibilidades de pducdo de conhecimento cientifico limitados, bem como perdera a
possibilidade de desvelar Ao n«o ditoo cien

Partindo desses apontamentos, como afirmam Ludke e André (1986), o
desenvolvimento da pesquisaadjtativa ira aproximase de um funil que vai selecionando as
informagdes que comegcam em um campo muito amplo e passa a ser delimitado conforme o
andamento da observacéao investigativa. Fato este que aconteceu ao afunilar a tematica desta

dissertacdo desdo momento da concepcao do objeto de estudo, suas interfaces, permeiam a
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configuragdo do objeto de estudo através do estado da arte, como trazidos no capitulo 2, e por
fim das opcdes metodoldgicas da investigacdo de fato, cruzamento dos dados obéties e an
destes.

E mediante essa premissa que a abordagem qualitativa sera aplicada neste trabalho, ao
compreendermos que as narrativas orais a serem realizadas na comunidade quilombola S&o
Pedro estdo inseridas em um contexto social que as fazem se d@&tinglas demais

variedades de narrativas presentes nas mais diversas areas.

3.271 Tipo de Pesquisa

Seguindo a premissa de Minayo (2001, p.17), frisamos que a pesquisa precisa unir a
teoria e a a-«o, Afinada pode swrsida, ent peirhegcc t u a |
l ugar, um problema da vida pr8ticao. Dessa
e depois a definicdo de qual seria o melhor método de estudo e observacdo por meio das

narrativas orais quilombolas.

3.2.17 Quanto aos procedimentos técnicos metodoldgicos

Com relacdo a tipologia da pesquisa, optamos pela pesquisa de campo, responséavel por
fornecer os dados analisados nesta produgcdao académica. Como nosso objetivo se traduz pels
observacdo da formac&@expansao das narrativas orais quilombolas, utilizar a pesquisa de
campo foi a tipologia mais adegumaudcgruppai s n
comunidade em termos de sua estrutura social, ou seja, ressaltando a interacdo entre seus
componentes. Dessa forma, o estudo de campo tende a utilizar muito mais técnicas de
observa-«o0 do que de interroga-«o00 (Gil, 20

Ao tratarmos dos procedimentos técnicos metodologicos da pesquisa de campo, €
importante ressaltarmos a caracteristicaagmfundamento das questdes que suscitaram a
pesquisa. Por causa disso, o planejamento tende a mudar durante a execucdo dada a
flexibilidade que esse método de analise de dados fornece (Gil, 2002). Esse aprofundamento sé
€ possivel se 0 pesquisador mastiuma relagdo direta com o0 seu objeto de investigacao,
resultando em procedimentos comuns aos estudos de campo.

Dessa forma, partindo do pressuposto fornecido por Gil, compreendemos o0s

procedimentos metodologicos da pesquisa de campo seguindo esse model

A pesquisa é desenvolvida por meio da observacao direta das atividades do grupo
estudado e de entrevistas com informantes para captar suas explicacbes e
interpretacdes do que ocorre no grupo. Esses procedimentos sao geralmente
conjugados com muitosutros, tais como a andlise de documentos, filmagem e
fotografias (2002, p.53).
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Essa dissertacdo ndo serd uma excecdo a aplicacdo dessa metodologia, alids, serdo esse
procedimentos que possibilitardo a melhor aplicabilidade da observacdo do problema
investigativo Além disso, por se tratar de uma comunidade rural, fazer a escolha pela pesquisa
de campo também tem forte relacdo de proximidade com os sujeitos ali presentes, visto que
tratase de um estuda locue que traga como um dos objetivos a dedordo cotidiano local

como fonte de saber cientifico.

Ademais, como afirmam Nisbet e Watt (1978), no desenvolvimento do estudo de campo
pode ser observado a presenca de trés fases. A primeira € a fase exploratéria, sendo mais abert
a possibilidades. Aegunda € a fase de coleta de dados, sendo mais sistematica e direcionada.
A terceira fase é referente a andlise dos dados coletados, originando o relatério com a
interpretacdo dessa observacdo em campo. SA0 0S passos que norteiam essa dissertacdo e

termos de procedimentos técnicos metodoldgicos.

3.2.2 Classificacdo da Pesquisa

Dentro da area da pesquisa cientifica é possivel daiéim trés agrupamentos
conforme a natureza do objetivo almejado, assim classificadas, de acordo com Gil (2002):
pesquisas exploratorias pesquisa descritiva e pesquisa explicativa. Para a realizacdo deste
estudo sera admitido a juncéo entre as duas ultimas tipologias.

O segundo grande grupo é composto ppEsjuisas descritivasgujo objetivo é a
Adescr i - raderistttas sde determinada populacdo ou fendmeno ou, entdo, o
estabelecimento de rela-»es entre vari 88veis
€ recorrente o uso de questionarios e a observacdo atenta, como meio de sistematizar a colete
dos dados que serdo analisados. Por conta disso, é requerida com frequéncia por instituicdes
sociais, comerciais e educacionais, proporcionando o levantamento de informacdes referentes
a temética solicitada.

Nesse sentido, foram necessarias cerca de w#itas & comunidade para a
aplicabilidade desse estudo, seja para dialogar com 0s sujeitos por algumas vezes, e para melhot
me inserir no contexto local, por meio da construcao de intimidade com os dojeity® que
facilitou fortemente a coleta dessdados, uma vez que rememoras momentos dificeis como os
do periodo da escravizagdo causa dor e tormenta, esemheicado ao ato de falar sobre o
assunto, sé sendo possivel por meio da conversa intima descoptraigdéemplo no caminho
para o banhde igarapé, ao passar o café ou por meio de colher manga do p€, como foi 0 nosso

caso
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O terceiro agrupamento é referent@pasquisas explicatvas endo #fAo ti po d
gue mais aprofunda o conhecimento da realidade, porque explica a razadaéodasrqoisas.
Por isso mesmo, € o tipo mais complexo e delicado, ja que o risco de cometer erros aumenta
consi der aiders)l Dessaforma) pal@ que se tenha uma pesquisa explicativa antes &
necessario passar por procedimentos exploratorios e/attilesccomo se fosse o fim e ndo
um meio de pesquisa, elementos estes que pautamos para tal realizacao.

Assim, na unido entre as pesquisas exploratorias e explicativas foi que, foi possivel a

descricdo minuciosa dos dados e respectivamente 0s semeir@s aqui apresentados.

3.31 Técnica de producao de dados

A primeira técnica de producao de dados sera a observacgdao realizada no local de estudo.
Conforme salientam Ludke e André (1986), o pesquisador precisa direcionar o seu foco para a
sua éarea denteresse, evitando assim que haja uma confusdo de dados, dificultando a
compreensao e analise posterior. O caderno de anotagfes serd um importante instrumento neste
momento, por iSSo é necessario que seja organizado com as informacdes mais relevantes dent
do delineamento da pesquisa, além do caderno de anotacfes utilizaremos também o gravador
de voz para captar os audios e depois 0s transcrever, vale ressaltar que os participantes
entrevistados precisardo dar ciéncia do termo de consentimento liviare@do, o TCLE.

Além da observacéo, forapromovidos encontros para a escuta em relacao a histéria
dos sujeitos da pesquisa dentro da conaded Por meio dessa escutagossivel registrar
narrativas oraisVale pontuar que, por conta da dificuldade emcontrar alguns dos
participantes da pesquisa, quer seja pelas dificuldades de comunicacao, ou por conta de algum
compromisso que 0s mesmos tivessem assumido anteriormente, foi necessario que nés nos
dirigissemos por mais algumas ve@zecomunidade, ols@guardassepor um tempo maior,

0 que, involuntariamente, nos permitiu maior convivéncia no lugar e consequentemente, maior
andlise do contexto antrépico de vivéncia dos comunitarios.

Pontuamos que no percurso de elaboracédo da producédo de dadostofdwavamos
agendar as visitas a comunidade no intuito de ndo deixar os $ofggada pesquisa pronto
paraseem fAentrevi st asdppsas propgamente ditayy fazendo com que a
presenca do pesquisador ndo viesse a interferir ou modifaar@dos comunitarios. 1sso so foi
possivel gracas ao nosso envolvimento com a pesquisa e por fazer com que cada momento
informal se materializasse como campo possivel desse fazer cientifico, por exemplo numa

lavagem de louga, num café e até mesmo nontempara o igarapé
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3.3.7 O Questionario

Para a aplicacao do questionario, utilizamos o que Gil (2002) e Chizzotti (2000)rdefine
O question8rio como sendo Aum conjunto de
pesqui sadoo. A | (B0, pli7)sneneia es€el agentes qué sado questionados
comopesschk ont e e salienta que fio testemunho or
percepcdes e andlises podem esclarecer muitos aspectos ignorados e indicar fatos
i nexploradoso.

Para a peglisaem questdo, o questionario fdilizado exclusivamente para produzir
os dados sociodemogréficos, a partir das seguintes variaveis: faixa etaria, sexo, estado civil,
escolaridade, tempo de moradia na comunidade, renda familiar, religido, quantdade d
moradores no domiciliauma vez que os dados de maior complexidade seréo obtidos por meio

das narrativas orais

3.3.2 As Narrativas orais

Por meio da entrevista narrativa é fornecida as narrativas orais realizadas pelas pessoas
fontes. Para serefarmuladas, as narrativas orais sdo produzidas pela Historia Oral, que sdo as
gravacgOes criadas durante as entrevistas por meio a comunicacgao livre ou com foco em eixos
teméticos. Sendo assim, as narrativas orais sdo narrativas de memoria que seguralo Silve
(2007, p.41) fAs«o narrativas de identidade
como ele vé a si mesmo e o mundo, mas também como ele € visto por outro sujeito ou por uma
coletividadeo.

Dessa forma, é a partir da histéria de vida deegigtado que as narrativas orais podem
ser definidas como uma fonte rica de dados, principalmente quando posto em evidéncia a
realidade de uma comunidade étnica, culturalmente relevassem, para a produgados
dados desta pesquisa filizada como reurso da producao de dados, a histéria oral, por meio
das ro@s de conversa, com o0s partapes da comunidade, quilombola S&o Pedro, no
municipio de Castanh&la.

Na historia oral, objetivae através das falas dos sujeitos escutados um maior
aprofundarento e direcionamento sobre a realidade de cada amignificado que a este
confere a ela, desse modo ndo h& necessidade de um nimero volumostodaalpesquisa,
segundo Portk (1996). Para realizacdo dos levantamentos dos dagogssarios a esta
pesquisa, fese necessario em torno de oitigitas a comunidade estas sendoiahnente

agendas com o0s sujeitos a serem ouvidoe Ma&saltar que as conversas foraalizadas por
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meio de rodas de conversasatre 0 pesquisador @esquisaddendo em vista que objetivamos
deixar os entrevistados mais a vontade fazerata,quieelesse sintam parte integrante deste

trabalho.

SegunddMorin (2007) € na historia que nés existimos, ndo podemos nos entender fora
dela, ou seja, as histas orais trazem em si para além das memorias; pois estdo permeadas de
i e uded a g odeaodtyumesde crencase valoresfamiliares e de povos. E € por meio dela
que é possivel se ver no mundo, sendo a histéria oral também um instrumento para gue o Out
nos conheca. E € justamente nesta Ultima concepcdo de Morin que esta a maxima das
concepcdes de Dussel (2002) a respeit@staitado Outro como pratica de ver seu rosto

refletido no Outro, sendo assim possivel a este Outro compreender a narrativa alhei

Utilizamos também dos recursos tecnoldgicos, como telefone celular e gravador de voz
para captacdo dos audios no momento dessas narrativas. Ha que registrar que quanto ao uso d

gravador de voz, os entrevistados serdo previamente avisados a fim de terem ciéncia,

No entanto vale ressaltar que, apesar da tentativa de buscar tedricos para delinear esta
técnica de producdo de dados, trabalhar com histérias orais em Narrativas Orais ndo € uma
tarefa simples, uma vez que as narrativas sao tecidas pelo fio da memdaizahe sendo
assim, ndo h&am caminhonecessariamentgronto a seguirparao pesquisador realizar as

andlises de seus objetos de pesquisa.

Nesse sentido, como ponto de partida paraistre das narrativas orais faiilizada a
seguinte questadConte sua histéria de vida na Comunidade Quilombola Sao Pedrd\
partir da materializacdo dessas narrativasasujuestdes adicionais foramelusas com base
nos primeiros registros, de modo a esclarecer, ampliar, e aprofundar questdes levantadas no

primeiro romento de rememoracao da histogavita.
3.41 Técnica de andlise de dados

Para a elaboracéo analitica dos dados coletados nos embasamos em Bardin (1997) e
Franco (2005). Segundo Bardin (1997, p. 38)
de anéises das comunicacdes, que utiliza procedimentos sistematicos e objetivos de descricao
do conte%do das mensagenso, i sto ®, 0S pr o
analise minuciosa.

Essas técnicas sao clasificadas em : Andlise categamiise de Avaliacdo, Analise

de Enunciagdo, Analise proporcional do discurso, Anélise da expresséo e Analise das relagdes.
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Cada uma dessas técnicas apresentam um conjunto de procedimentos que devem ser aplicado
tendo em vista os objetivos da pesquisa.nDssa parte, a técnica utilizada serd a analise

categorial que segundo a referida autora,

No conjunto das técnicas da analise de contelido, a andlise por categorias é de citar
em primeiro lugar: cronologicamente é a mais antiga; na pratica é a maislatiliza
Funciona por operaces de desmembramento do texto em unidades, em categorias
segundo reagrupamentos analégicos. Entre as diferentes possibilidades de
categorizacdo, a investigacdo dos temasamlise tematicaé rapida e eficaz na
condicdo de saplicar a discursos directos (significagcbes manifestas) e simples. A
andlise categorial tendo até aqui servido de base para descrever as principais fases de
uma analise de conteldo, é citada para rememoracgao no principio desta quarta parte,
e abordaremosadimediato as outras técnicas mais especifica (Bardin, 1997, p.153).

Além disso, a autora ainda ressalta que a intencéo da analise € a realizacéo de inferéncia
tanto durante a producdo quanto na recepcdo dos dados. Dessa forma, é a inferéncia que iré
ligar a primeira etapa, caracterizada pela descricdo, com a Ultima etapa, caracterizada pela
interpretacdo, sendo assim, a fase intermediaria (Bardin, 1997).

Com base nisso, Franco (2005) discorre acercaédgressupostos que garantem a
relevancia da anabks O primeiro é a grande quantidade de informacfes que existem sobre o
autor da mensagem analisada, sejam elas suas visbes de mundo, vivéncias, representacoe:
sociais, desejos, entre outros. O segundo € a selecdo que o investigador realiza com essas
informacdes adquiridas, escolhendo o que esta direcionado ao enfoque pretendido.

Essa selecdo é poéncebida e formulada segundo as teorias que servem de
embasamento para a pesquisa. O que resulta no terceiro pressuposto que salienta o carate
definidor da teda escolhida como equivalente a concepcdo de mundo que o pesquisador
prop»e. fATal concep-«0 (consciente ou ideol
i mplica-»es extremamente i mportantes par a
(Francq 2005, p.22).

3.4.1 Organizagao da analise

Como utilizanos a analise por meio das categorias trazidas por Bardin (1997), tal como
trazidas pelo autor organizase em torno de trés polos cronolégicos:-&élise; Exploracao
de material; O tratamento dassultados, a inferéncia e a interpreta¢@sa técnica de analise
permite ao pesquisador observar as diversas formas de comunicacao que o entrevistado emite
no ato da entrevistasajuais detalharemos agora a teorizacdo\isja que nos embas@s
por meo desses métodos no momento da organizacdo da andlise dosedgdes&o o0s
caminhos metodologicos que sagos para realizacdo da pesquisa em questdo, como

evidenciados na imagem a seguir:



Imagem04: Polos cronolégicos de analise

Ocorre a  estruturagdo
operacional da pesquisa, ou
seja, a sistematizacdo das
ideias e a esquematizagdo
dos procedimentos a serem
adotados, de maneira a
conduzir a um esquema
preciso do desenvolvimento
das operagdes sucessivas,
num plano de analise;

Pré-analise

3.571 Cuidados éticos

02

Essa fase corresponde as
operagdes de codificacao,
decomposicao ou
enumeracao em funcdo das
regras previamente
formuladas do material em
analise;

A exploracao do
material

Fonte: Adaptado dBardin (1997)
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Os resultados sdo
submetidos a testes de
validagdo. Nesse momento

0 pesquisador
sugestionar inferéncias
agilizar
que diz
objetivos  da
previstos anteriormente.

Tratamento dos resultados, a
Inferéncia e a Interpretagdo

pode

e

interpretagbes no
respeito  aos
pesquisa

Para a realizacdo da pesquisaapresentada, também nos krale dos cuidados éticos

apontados na resoluca®466, de dezembro de 2012, que trata a respeito dos cuidados éticos

necessarios para a elaboracéo de pesquisas,

e TCLE,

3

Os referenciai

S

segui dos

na Resol u-

« 0

maleficéncia, beneficéncia, justica e equidade, dentrexuer visa a assegurar 0s
direitos e deveres que dizem respeito aos participantes da pesquisa, a comunidade

cientifica e ao Estado.

Imagem 5Cuidados éticos da pesquisa

Autonomia — O convidado a participar da pesquisa
tem o direito a sua autodeterminacao. Tal direito
procura ser garantido nas pesquisas atraveés do

bem como pela protegao a grupos
vulneraveis e as pessoas legalmente capazes.

Beneficéncia

individuais ou

pesquisa

deve estar

reais e potenciais;

2 comprometida com o bem de seus participantes

.busque, em vista disto, prever danos e riscos;
garante a participagdo dos participantes nos
resultados benéficos da pesquisa.

Nao maleficéncia — Afirma o compromisso de
nao causar danos, desde fisicos e psiquicos aos
morais e éticos. Supbde a explicitacdo de
eMmedidas de prevencao diante dos riscos e de
reparacgao diante de danos possiveis.

Justica — Entende-se pela justica que a pesquisa

tenha
humanitaria, voltada para a protecao e cuidado das
pessoas e do ambiente assegura a distribuicido
equitativa dos custos e dos beneficios entre os
participantes da pesquisa, sendo particularmente
protegidos os participantes vulneraveis.

relevancia

e uma

destinagao

Fonte:Adaptacaalaresolucéo 1466, de dezembro de 2012

S «
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Esses sdo os principios éticos que norteiam o tratamento com as fassodesta
dissertacdo, é importante salientar que consideramos os dados obtidos como responsaveis e

resultado desse cuidado metodologico em primazia.

3.6-Contexto/Local da Pesquisa

Assim, oloco de pesquis& a Comunidade Quilombola Sdo Pedro, fundada em 13 de
maio de 2005, composta atualmente por aproximadamente 7tafmile se encontm
certiddo emitida pela Fundacdo Cultural Palmagesecentemente recebeu o Titulo de
recorhecimento de dominio coletiv comunidade sobrevive da agricultura familiar, por meio
do cultivo da mandioca, macaxeira, da extracao do acai, da castanha do Para, da caca, da pesc
e da coleta das frutasse estrutura por meio dos conhecimentos trailesiddquiridos através
de seus antepassadtratasede uma comunidade localizada na Zona Rural do municipio de

Castanhal a 16 km da sede do municipio (REIS, 2006).

Imagem 06Mapa Cidade de Castanhal/Estado do Para
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Fonte: Researchgate.net (acessp12/11/2024)
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Imagem 07 Imagem aérea da comunidade

Fonte:Imagem capturada pelo autor por meio do enderego eletrénico disponivel em:
https://earth.google.com/web/. Acesso em: 10/12/2023

Imagem 08Distancia entre a comunidade Sdo Pedreentro urbano de Castanhal

Fonte: Imagem capturada pelo autor por meio do endereco eletrénico disponivel em:
https://earth.google.com/web/. Acesso em: 10/12/2023

3.6.1 Sujeitos da Pesquisa

Inicialmente, foi necesséario fazer um levantamento com oseseptantes da
Comunidade, estes sdo os atuais lideres da Associagdo de Remanescentes Quilombolas Sa
Pedre ARQSP, por meio do presidente Sr Edileno Rodrigues Maia, para que pudéssemos
denotar quais os moradores da comunidade tém uma histéria de vidadoaklnda pesquisa.

Por meio dessa incurséo, efetivamos a escolha dos participantes desse estudo conforme as
especificacdes a seguir:
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Passo 01: Pessoas que sempre viveram na comunidade;
Passo 02: Pessoas com idade acima de 18 anos;

Passo 03: Pessoas gamtnotorio saber dos seu passado;

= =/ =4

Passo 04: Pessoas envolvidas nos movimentos sociais locais.

Ressaltase aqui que a escolha desses cinco sujeitos nao se apresenta de modo aleatorio,
e sim por meio da representantes que tem muito a nos dizer das hist@nal®mbo, de lutas
travadas na busca por garantia de direitwa p povo preto e até mesmo a resisténcia de vida
ao se matenrem no quilombo até os dias de. l@©pen relacdo a idade, damos enfqque
precipuamente, que tem relacdo com denotar o édtetes mais avancadas) e o hoje (idades
mais novas) da comunidade, o sujeito de menor faixa etaria, apesar da pouca idade &
representante comunitério na atualidade e ja travou lutas em diversos espacos de poder em nome
da comunidade, viage a Brasilia, Nhistérios, Secretarias e demais 6rgdos do gsder
publicas municipalestadual/federapor exemplo, além de fazer parte de movimentos étnico

raciais.

A faixa etaria dos participantes varia entre 18 e 75 anos. Este critério de sele¢do por
idade esta fundaemtado na ideia de que objetivamos ouvir o ontem, o hoje e 0 amanha da
comunidade quilombola Sdo Pedro, o que significa reconhecer que aquele publico detém
saberes préprios, que estes tém se perpetuado dia apos dia como marca das lutas do povo pretc
mas ge principalmente precisam ser registrados como forma de materializar esses saberes, em
especial, aqueles traduzidos pela comunidade académica como decolonial, de acordo com a
visdo e percepcdo de cada sujeito. Assim, por meio dessa faixa temperalssojeitos da
pesquisa fopossivel ter acesso as narrativas de quem vive e viveu, sentiu e sente na pele a
realidade de uma comunidade quilombola que resiste e estd na vanguarda de luta por
reconhecimento

Outro pontamportante sser pontudo é que nossentrada na comunidade se deu por
meio do diretor da escola municipalilgmbola que existe no locatjue nos apresentou a
comunidade amplamente, e juntamente com o atual presidente da associacdo de modadores p
nosauxiliar na escolha dos participantiEspesquisa apds nossa explanacao gerspaite dos
objetivos desse estudd principio selecionamos 8 (oito) participantes, mas no decorrer da
coleta dos dados 2 desses por falta de tempo/interesse na pesquisa e outro sujeito pesquisadc
estehomossexual,@p sentirarrsea vontade para contribuir com nossa pesquisa. Com relacao

a este Ultimo participante, sua maneira de se portar diante da comunidade e no trabalho
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voluntario que desempenha na escola lpedém das vestimentas e maquiagemijto nos
chamaram a atenc¢ao, o que nos levou a pensar os reflexos da sexualidade de homens negro:
quilombolas e as transversalidades dessa condicéo frente ao universo em que esta inserido, nos
permitindo visibilizar outros nortes para pesquisas fujppésesidenciam, ainda que de modo
timidamente involuntario outros campos de luta também muito relevantes ao meio académico
cientifico

Designamos a esses sujeitos participantes da pesquisa nomes ficticios em atencdo ao
Termo de Consentimento Livre e EsclagleeTCLE, e em respeito a histéria de vida dos
sujeitos ouvidos. Vale lemér também que a escuta se deumodo aberto, sem a necessidade
de muitas formalidades, tras®@ de uma conversa livre, a vontade, na qual os sujeitos tém a
liberdade para falar oug sentem vontade, estes tendo entdo total autonomia na tomada de
decisdo. Por fim, apresentamos a seguir uma estrutura visual geral em forma de percurso para

melhor compreenséo dessmstructanetodolégico.

Imagem 09 Estruturacéo visual do percurso outlogico
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4.0- BASE TEORICA DA PESQUISA

A base teérica da pesquisa estd fundamentada tdibomaficamente a partir das
seguintes tematicaBemviver e decolonialidade: uma travessia historica acerca do @aro;
exclusdo ao pensamento decolonial; Decolonialidade: a génese da transgressao; Enrique
Dussel: da historia de vida a Filosofia da Libertagdo; Pensamento Filosofico: as origens da ética
da libertacdo; A alteridade e a Filosofia da Libertagdo; Resiaténcibertacdo a partir de

Comunidades Quilombolas: um processo em movimento.

4.17 Bom-viver e decolonialidade: uma travessia historica acerca do Outro

Existe uma travessia histérica quanto a nocao de decolonialidade que € necessaria para
se compreende@jue esse processo ndo surge no vazio social, mas sim ligado as lutas de classes
sociais minoritarias legadas desde a era colonial as margens e periferias a partir do surgimento
do que se entende por raca. Esse contexto apenas aludido pos era colditbabfus ja se
fazia presente na chegada do colonizador em territério das Améesiaage debates na

contemporaneidade

O que se pretende aqui vai na contramé&o do que foi feito a partir de movimentos como
o Indianismo, enfoques folcléricos acerca doronegdo indigena entre as diversas literaturas e
histérias que nédo foram protagonizadas pelos corpos subalternos e teimam ser incorporadas de
modo nao problematizado até hoje, mas, incentivar o olhar que incide no Outro a sua propria
voz de existéncia e sisténcia aos processos da colonizacao, posto que ainda sao classes vistas
como passivas diante dos fatos historicos ocorridos.

Conceitos como Decolonialidade, Bom Viver, Transgressao, Libertacdo sdo cada vez
mais discutidos na academia, mas até que poa&r sujeito social empresta mesmo o olhar a
esse Outro despojado de si? Essa questdo interessa, uma vez que as praxis e filosofias que
surgem do Giro Decolonial ajudam a libertar o pensamento construido acerca dos impactos da
colonizacdop o i s fsa supericidagendo europeu impossibilitou a afirmacgéo do Outro,

nN«ko se |l evou em considera-«o a cultur a, a v

Resta instaurar, talvez, o pensamento de vanguarda desses povos, mas resta também
analisar a ja existéra desde a era colonial até o presente sem nos darmos conta da sua
existéncia. Isso ndo quer dizer que esses sujeitos nao reivindicam seus lugares, mas que nds nac
0s notamos desde a colonizagdo como sujeitos ativos nas suas lutas, porque néo sawsconcebid
como OutroSendo assi m, i a c ¢ d meiogelapual osposoa b asr t o

minorias dominadas ir&o resistir aos imperativos dominantes, a setefdidade cultural um
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dos meios estratégicos de resisténcia mais relevantes na contempdranéida ( Me n d e
Mendes, 2017, p.3Desse modo, nos propomos a pensar como a decolonialidade incide e
correlacionase com o que se entende por Bom Viver e resisténcia do movimento de populacdes

quilombolas, chamando a atencao a ideia de transgressao d@qasia.

E importante analisar, de inicio, o que se compreende aqui por decolonialidade. Para
haver esse movimento, fae interessante entender a colonialidade, onde, segundo Quijano
(2014), aideia de raca inicia na América com as diferencascentjaistadores e conquistados
e apos fundamenta a ideia de superioridade através de tracos que antes apenas demarcavar
existéncias geograficas distintas entre os individalés de ser uma maneisegundo o autor,
ide o degitnidgoa as relacbes deo mi na- «o I mpostas pel a coc

Para o autor a colonialidade é

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del patrén mundial
de poder capitalista. Se funda en la imposicién de una clasificacion racial / étnica de
la poblacion del mundo como piedra angular de dicho patréon de poder, y opera en
cada uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la
existencia cotidiana y a escala sociall. Se origina y mundializa a partir de América.
Con la constucién de América (Latina), en el mismo momento y en el mismo
movimiento histérico, el emergente poder capitalista se hace mund]af, como

ejes centrales de su nuevo patrén de dominacion se establecen también la colonialidad
y la modernidad. En as palabras: con América (Latina) el capitalismo se hace
mundial, eurocentrado y la colonialidad y la modernidad se instalan, hasta hoy, como
los ejes constitutivos de este especifico patrén de p@Qeijano, 2014, 285286).

E, assim, a posterior corlgtacdo da Europa que expande a ideia da colonizacéo
constituindo sua visao de superioridade sobre os demaisglsiabre a Ameérica, utilizando
cada vez mais dos instrumentos de dominacdo sobre o Outro. tésamotio massa de
ma n o kem gue foma a culta do centro como parametro para classificar os homens da
América Latina como selvagens, o que Menezes (1999) conceituou de etnocémtrigmB a b e | o

Ramos e Sousa, p.216).

3 A colonialidade é um dos elementmnstitutivos e especificos do padrdo mundial de poder capitalista. Baseia

se na imposicdo de uma classificacao racial/étnica da populacdo mundial como pedra angular desse padrdo de
poder, e opera em cada um dos planos, areas e dimensdes, materiaisvassulgeexisténcia cotidiana e em

escala social. Originae e globalizase na América. Com a constituicdo da América (latina), no mesmo momento

€ no mesmo movimento histérico, a poténcia capitalista emergenteseoigiabal,[...] e a colonialidade e a
modernidade também se estabelecem como eixos centrais do seu novo padrdo de dominagdo. Ou seja: com a
América (Latina) o capitalismo torrse global, eurocéntrico, e a colonialidade e a modernidade instaleaté

hoje, como eixos constitutivos deste @adespecifico de poder. (Tradugédo minha)

4 Etnocentrismo € um preconceito que cada sociedade ou cada cultura produz, ao mesmo tempo que procura incutir
em seus membros normas e valores peculiares. Se sua maneira de ser e proceder é a certa, enggidas outras
erradas e as sociedades que as adotam constituem fa
culturas pelos padrdes da prépria sociedade, que servem para aferir até que ponto sdo corretos e humanos 0s
costumes alheios. Desse modagentificacdo de um individuo com sua sociedade induz a rejeigdo das outras
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Dussel (1977), numa perspectiva mais filoséfica, também tratou do que é coldeialida

O autor, no primeiro momento de sua obil@sofia da libertacao valese da ideia

de compreenséo do ser (ontologia) para mostrar que a filosofia moderna europeia
situou homens e culturas dentro de uma fronteira, da qual o colonizador/dominador
ostratou como Uteis manipulaveis e simples instrumentos (Rabelo, Ramos e Sousa,
2020, p.216).

Dussel entdo utilizae de sua filosofia para adentrar no universo que subalternizou
corpo e mentes, excluindo, negando o Outro e toda sua riqueza culturaliemardetde um
processo doloroso e devastador como o0 que a colonizacéo foi para a américa latina, momento
este que faz uso, filosoficamente, para apontar caminhos para a libertacdo por meio da
decolonialidade. Nesse sentido, por meio de uma conjuntura olaita lpodemos perceber
gue a coloniza-«o0 da am®r iquenodsavisdo pae afcdngar, mu
nao se trata de algo apenas material, foi muito mais além, perpassou pelas esséncias fundadora:
d o &abeld) Ramos e Sousa (2020, p)217

Esse Outro é quem guia nosso ponto de interesse, pois, 0 pensamento entdo decolonial
vem justamente como desmanche daquilo que foi imposto como regra através da violéncia da
colonizagdo. Para isso, é preciso compreender suas ideias e relacionas &entga como
nomes atuais onde é possivel citar o Bom Viver, mas que tratam de uma resisténcia ja vigente

desde a era colonial.

Assim, o conhecido como Bom Viver, sitsa no lugar do questionamento de
instituicbes de compreensdes a respeito da orga@uzieg mundo, oS quais, nao raro, apenas
absorvese sem nenhuma reflexdo. Assis (2021), destaca alguns pontos sobre a proposta do
Bom Viver, em que um deles é a ndo aceitacéo da divisdo do mundo entre paises desenvolvidos
e subdesenvolvidos com base apamagrincipios econémicos. Essa visdo faz sentido quando

se parte de uma simples an8lise sobre o que

Um segundo ponto que a autora discorre é sobre a nocédo de que o homem é o centro e
domina a natureza. Na perspesta do Bom Vi ver, segundo As
comunidade somos parte integrante dessa Natureza na mesma posicionalidade das demais
exi st°ncias Qque comp»e esse Ccompdeaquioquesai st e
nocéo de centro da natureza muito aproximae do eurocentrismo utilizado para periferizar
lugares e saberes. Logo, o pensamento que o Bom Viver se propde € complatantemte
hegemonice transgressor de padrées do duo modernidade/colonialidade.

(Meneses, 1999, p.19).
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Ao nos referimos a modernidademos como postulado conceitual a metafora que o
filosofo colombiano Castr&dmez (2005, p.169) utiliza para deflaj como sendo uma
Aim8quina geradora de alteridades queseuem n

imaginarioa hibridez, a multiplidade, a ambiguidade e a contingéncia das formas de vida

concreta. o0 Nesse sentido, a modernidade ne:
Dussel (2005, p. 31)s,e ficao mmo doéeermmai ndcai dpea - cdkeofdi nnio
6n-s 6, ma s sencamterpnétiescaeclre f i ci al com rel a-«o0 a:

Ademais, a modernidade ird proporcionar uma visdo que coloca a Europa como sendo
superior "s demai s cul turas, criando 0 d
modernidade tem origem, entdoaqdo a Europa se posiciona como centro da histéria mundial
e estabelece a América como sua periferia. E a partir desse contexto que surge o mito em torno
do fen!meno modernidadeo (Mai a; Fari as, 20
(2005), criandoum postulado que focaliza na alteridade, nomeado como transmodernidade,

enfatizando a América como centro e ndo mais como periferia.

Correlato a isso, 0 mexicano Leopoldo Zea afirma que 0 processo eurocéntrico cria uma
hi st . ri a h&amtesad&yropdnema tada depois da Europd&usopadd sentido
ao passado e ® a YWnica possibilidade de fu
unificada da historia faz com que seja legitimado o encobrimento do outro que néo faz parte do
cent o europeu, nexcl ui e separa epistemol oc
cul turas, i magin8rios, povosS Qque n«o Se el
Mendes, 2017, p.6).

Ainda sobre a cultura do Bom Viver, Rosa (2019) discorre aceocaadater
questionador dessa cultura a colonialidade, visto que ela representa tudo o que vai de encontro
ao mundo globalizado moderno que é, sem duvidas, heranca da colonialidade. E chama a
atencdo para a importancia dessa transgressao via educacadpsequal, esse deveria ser

um processo buscado para a melhoria social.

Assim, o que aqui tem sido discutido a respeito do Bom viver, sugere a potencializacao
das praticas de mudancas nas estruturas da sociedade que pressionam a uma valorizagcédo d
todasas existéncias e conhecimentos, ndo s6 dos advindos de interesses eurocéntricos e na
descolonizacdo do pensamento, da educacéo e da vida que ainda tem os tracos de uma herancg
colonial, como cita Dalla Rosa (2019) ao dizer que a independéncia politiéauto XVIII

nao significou desfazer a heranga colonial.
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Desse modo, néo se trata, ainda de acordo com Dalla Rosa (2019), de uma superioridade
ou caréter cientifico da cultura e de saberes, mas sim de reconhecer a opresséao colonialista que
sofreram 0s po\g e agirse com ética interpelando e colocando o Outro como ponto de reflexédo
para uma cultura baseada em ideais eurocéntricos. Ou seja, o Bom Viver como pratica
compreendida no contexto da descolonizacao e questionamento dos padrdes impostos e aceitos
ainda por toda uma sociedade.

Nesse sentido, pensamento decolonial busca modificar, por meio da producdo do
conhecimento e autoafirmacao cultural, a visdo estigmatizada que os paises que sofreram o
processo assolador conhecido por colonizacdo estdo vinsulBad@cionandee para o
continente americano, € perceptivel a heranca deixada pelo dominador, cujo contato remete a
momentos de dor e violéncia, em que a América Latina foi invadida pela Europa, sofrendo
imposic¢des culturais e estruturais. Esta imposfodale tdo grande proporcado que ainda é
evidenciada na contemporaneidade no modo de pensar, nas caracteristicas das relacdes, d

autopercepcao, e até mesmo na producédo do conhecimento cientifico.

Entre um dos autores que fundamentam este processo degauwtia perspectiva,
destacese 0 argentino Enrique Dussel e a sua Filosofia da Libertagcdo. Com uma ética voltada
para o povo oprimido, o Outro é evidenciado como o caminho para a revolucdo que a sociedade
contemporanea necessita, percurso este que psecisacado com urgéncia, emergindo como

uma utopia possivel, ndo s6 para a América Latina, mas sim para o mundo como um todo.

Diante disso, compreender a trajetéria percorrida durante o surgimento dos
apontamentos de Dussel é o primeiro passo para guerdendido a filosofia quse originou
em meios aos contatos inter e intrapessoais, institucionais, académicos e culturais, de um
homem que escolheu valee de principios religiosos cristdos como base para a verdadeira

metamorfose mistica que viabilizaransformacé&o auténtica partindo de uma teoria pratica.

Partindo desses pressupostos, evidenciamos neste trabalho a vida de Enrique Dussel e a
Filosofia da Libertag&o, as influéncias que provocaram o surgimento de uma nova perspectiva
que antes era despebida pelo préprio autor, isto &, as diferencas e a distancia que existe entre
o dominado e o dominador, mascarada por uma Vvisdo eurocentrista que € propagada como a

superior e, para alguns defensores, como a Unica possivel de ser aceita e legitimada.

Dessa forma, organizamos a exposi¢do dos fatos que suscitaram o fazer filoséfico,
teologico e histérico que marcam a vida e obra de Dussel. Destacamos a influéncia religiosa

que engendra o olhar voltado para o oprimido, com base no cristianismo. Em seguida,
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evidenciamos as origens do pensamento filosofico que visa a libertacdo da sociedade, ligado ao
processo historico que ocasionou a prisdo metaférica e que para muitos ageesenta fisica
e real, e em seguida inclinaremos nosso olhar para a alteridadecatrelacédo com a Filosofia

da Libertacao.

Ante a isto, partindo da preocupacado com o Outro, base da Filosofia da Libertacéo,
traremosa discussédo acerca da decolonialidade, e as representacfes de moviemo®ns
dentroda esfera dos estudos decoli@am sua relacdo com as questdes de alteridade para o

reconhecimento do Outro, implicitas nessas préticas.

Para tal, € interessante que nos permitamos adentrar num universo acerca de uma
epistemologia da transgressdo relacionada ao sistema que -berdala
modernidade/colonialidade por meio de diversas frentes, como 0os movimentos de resisténcia

enraizados na América Latina.

Portanto, prop8se a discussao primeiro acerca do percurso da colonizagéo e lutas
existentes dos grupos subalternizados; em seguidapreender as resisténcias no contexto
atual decolonial em movimentos ativos e novas filosofias; e, por ultimo, analisar os discursos e
lugar desses corp@asljeitos na (in)visibilidade ainda de suas existéncias no contexto que as
discute. E compreenders@assim, a importancia da libertacdo e transgresséo do pensamento
pésmoderno para a viabilizacdo talvez da inauguracdo do pensamento pés ideias decoloniais.

4.27 Da exclusédo ao pensamento decolonial

A ideia da colonizacao baseada no sistema de ragas que considerou individuos inferiores
no contexto da dominacao néo foi instituida apenas sobre 0s corpos, mas acerca de tudo o que
se produzia pelos individuos. Assim, determinando uma cultura de supelgoudiversal em
todos os sentidos: corporais, laborais, de conhecimento, crencas e cultura em geral. Isso engloba
os saberes produzidos, portanto desconsiderados quando estaoddedsiera de producao

ocidentale estdo postas ao pensamento decolajual de acordo com Mignglo

[...] se esforca para desvincuke das dicotomias impostas articuladas no Ocidente,
isto é, o conhecedor e o conhecido, o sujeito e o objeto, teoria e praxis. Isso significa
gue o pensamento decolonial existe na exterioridadexterior inventado por e a
partir de dentro, para constrige como dentro). Ele existe no territério/nas linhas de
fonteira dos principios da epistemologia ocidental, do conhecimentoansgucao

do conheciment(2019, p.08).

Em outras palavras, significa dizer quiatase de um padrédo de poder de ordem
mundial que parte da Europa como superior/poténcia e centra sua preeminéncia a partir do

dominio de todas as formas de poderio, da subjetividdeisubjetividade da cultura,da
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manipulacdo das fmas de pensar, em particularda produéo de conhecimentaccomo
também abordados por Quijano:

A incorporacéo de téo diversas e heterogéneas histérias culturais a um Gnico mundo
dominado pela Europa, significou para esse mundo uméigaoacdo cultural,
intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulacdo de todas as formas de
controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer o capitalismo mundial. Com
efeito, todas as experiéncias, historias, recursos e produtasaisuterminaram
também articulados numa s6 ordem cultural global em torno da hegemonia européia
ou ocidental(2005, p.121).

Além dissq Rabelo,Ramos e Sous#2020) corroboram que é necessaria uma
desconstrucdo dessa superioridade/universalidade universal em detrimento da América Latina:

A proposicdo de uma desconstrucéo dessa universalidade do saber, partindo de uma
reflex@o sobre um fazer filoséfico queaembasado por uma critica da realidade, na
qual os excluidos, em que pese aqui a América Latina, teriam a possibilidade de
quebrar as amarras que 0s oprimiram por tanto tempo, e, a partir de entdo, terem a
oportunidade de ter a sua histéria contada abikzada, partindo de seus proprios
sujeitos e ndo mais contada pelo olhar do opressor (p.19).

Significa dizer que a voz voltaria a sxpressaelos sujeitos que a tinham e ndo mais
imputadas a uma exclusao por vias da colonizacdo que os silenc&hilipersdo entdo novas
formas de (re)existir, dessa vez a partir de seus olhares e ndo mais pelas lentes do opressor. Par

tal o pensamento decolonial se faz importante, uma vez que este:

[...] rejeita, desde o inicio, qualquer possibilidade de noessmos universais que

i r«o substituir os existentes (liberais
seus fineos0O0, ou isl©micos e seus fAneoso)
futuro que vai impedir o autexterminio da vida no plaretleve ser tanto pluviersal

guanto um projeto fAuni vWB22h.sal o. (Mignoll o

Desse modo, o inicio dos estudos sobre a decolonialidade € explicado por Ballestrin
(2013Y, que traz um trabalho sobre os intelectuais que se relinem em torno da causa por desviar
se do olhar colonial fazendo uma releitura na histéria que renovou as ciéncias sociais e a visao
sobre o homem na América Latina. Esse grupo inaugura entdo o querdexéido por Giro
Decolonial, e tinha como pensadores os autores Edgardo Lander, Arturo ES¢aber,

Mignolo, Enrique Dussel, Anibal Quijano, Fernando Coronil, entre outros em torno das

di scuss»es. Assi m, AGi ro dec otk ponTomes @O0 e um t
gue, em | inhas gerai s, Asignifica o0 movi me
epistemol -gico, ©° | -gica da modernidade/ col

5 Ver Luciana Ballestrin, (2013). América Latina e o Giro Decolomalista Brasileira de Ciéncia Politica, n°
11. Brasilia, maie agosto de 2013, pp. 89.7.
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De acordo com Damasio (2011), os estudoscpdaniai$ ndo tratam apenas de uma
nova teoria académica, mas de uma nova tendéncia politica que envolve os seres sociais. E
importante tomar esse pensamento de que as teorias produzidas e principalmente no que diz
respeito a descolonizacdo, estejam ligadas a umtempi®gia que suscita a mudanca do
pensamento quee pretendeontra hegemonico. Compreepskeentdo, a importancia desse ato
para a decolonizacdo do pensamento, movimento esse que deve partir de dentro para fora, pare
gue seja possivel sair da zona deiragdes e haver a efetiva mudanca na visao do essspir

do pensamento colonizador arraigado.

O desafio da decolonizacdo tem se colocado como questéo crucial onde é necessério
que o olhar critico esteja sob todos os angulos ja que assim é produzidoeoimento.
Interessa entdo, que os atores do processo estejam sempre a frente, isto é, 0s que antes e ainc
hoje sdo os individuos cujos corpos, existéncias e saberes foram subalternizados. Em
contrapartida, € preciso também estar atento ao ponto de gsar dps constantes lutas, 0s

corpos subalternos sempre estiveram em luta ativa por suas sobrevivéncias, existéncias e vozes.

Um fator que se relacionou ao pensamento colonial instituido pela classificacéo racial e
determinante nas relagdes sociais de ptmie ligacdo entre o sistema capitalista e a ideia de

superioridade existente, que se liga também a modernidade, onde, Quijano (2005) expde:

Essa distribuicéo racista de novas identidades sociais foi combinada, tal como havia
sido tdo exitosamentegrado na América, com uma distribuig&o racista do trabalho

e das formas de exploracdo do capitalismo colonial. 1sso se expressou, sobretudo,
numa quase exclusiva associag¢édo da branquitude social com o salério e logicamente
com os postos de mando da adstmacdo colonial (p. 119).

Assim, as relagcdes com o trabalho sdo mantidas e tiveram suas articulagcées de poder
estendidas até o presente, pois € observavel que na sociedade essa divisdo ainda persiste
iniciando desde o pensamento de cursos superiorgesicche r ados fide ri coso
de onde inicia a formacdo de profissionais. Por uma ideia légica, os cursos A e B,
respectivamente, serdo os que trazem mais e menos possibilidades de melhoria nas condi¢cfes

de vida. Além disso, os trabalhos cugsdorcos fisicos sdo maiores também séo considerados

6 Péscolonialismose refere a uma perspectiva tedrica e cultural que realiza uma releitura da colonizagdo como
parte de um processo global. Nao é possivel falar de uma teoria Unicalgrial, mas sim de uma série de
estudos que trazem contribuggcom orientacbes distintas nas mais variadas areas de conhecimento (estudos
culturais critica literariaciéncias sociais, politica, historia, filosofia etc.) e que tém em comum o fato de realizarem
fortes criticas as narrativas eurocéntricas como modelo civilizat6rio universal. Os estudol®pids apontam

para a construcdo de novas epistemologias @iganas de analise sdciocultural, agindo na valorizagdo de saberes
ndo hegeménicos que provém dos paises periféricos. Curiosamente, alguns dos principais estolbosaps

foram inicialmente elaborados por imigrantes nos departamentos de criticélitierémiversidades dos paises
europeus que eram antigas metropoles. Tais estudos buscavam superar o colowislisues leituras
sobreAfrica, Asia e América Latina (Guerra, 2014).
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para determinados grupos, explorando assim a forga de trabalho com a viséo instituida pelo
colonizador e sistema racial onde atuam as tecnologias de controle social em especial na

Ameérica Latina.

A légica desse sistema ja foi bastante enfatizada por autores que se debrucaram nessa
tematica como Foucault (1988), segundo o qual houve uma concentragdo no corpo como
maquina para o uso total de suas forcas e paraltmdiil a fim do aproveitamento no ssia
econdmico. Acrescentge dessa forma, que, néo se trata de qualquer corpo, mas dos corpos dos
individuos subalternizados desde a colonizacdo e que, estendendo os tentaculos na modernidade
todos participam com seus papéis delineados nessa légicecgpetitn6mica sem dae conta

de que as consequéncias incidem em todos por falta da visdo de alteridade.

A articulacdo desse sistema hga a modernidade, onde, de acordo com Restrepo e
Rojas (2010), o sistermaundo moderno esta relacionado a varios éstoa saber: A chegada
do dominio europeu sobre as Américas; A instituicdo do capitalismo como sistema econdémico;
O surgimento da ciéncia e da tecnologia junto a demanda do capital; A maior importancia dada
as explicacdes racionais em detrimento do papetetigido; Um sistema de estados cuja
referéncia principal sdo as sociedades europeias e os demais fazem parte da periferia; e, O

universalismo do conhecimento produzido pela Europa.

A decolonialidade também vai surgir como discussdo nos trabalhos del,Ders
Filosofia da Libertacdo na América Latind977) e em Ramos, efor uma Utopia do
Humano: Olhares a partir da ética da libertac&2012). Conforme Rabelo, Ramos e Sousa
(2020, p.218), Ao referido conceral(decplonmalp es ar
fica bem evidente na busca incessante pelo nucleordicé i co da Am®r i ca L
desse conceito, Ramos (2012) esclarece que esse elementmititicode uma cultura é
representado pelo carater complexo vddores de um determinadpovo: festes valores
fundamentais do grupo se manifestam, portanto, através das instituicées, dos pensamentos, das
vontades, dos desejos e dos sentimentos de um povo, em um determinado momento da sua
hist-riao (p.36).

Assim, notase que, inaugurar o pensamento decolonial esteve ligado a varias frentes
politicas, sociais, econémicas, e antropoldgicas de constituicdo do homem moderno que foi
forjado no seio do mundo colonial e apesar de considerarpésnodernidade, ada se liga

as amarras do pensamento colonizador.
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Dentro desse aparato, Quijano e Wallerstein (1992) destacaram o papel de um estilo
considerado da América, ou um papel que exerceu para o estabelecimento da evondmia
e dom2 ni oAmérica foepseneial pafa las primeras dos de estas tres necesidades.
Ofrecieron espacio y constituyeronl@tusy el primer terreno experimental de los «variados
m®t odos de c¢ o nA(p.588) Podaatb, ab rse pemgaro maodecolonialidade, é
preciso levar enconta o papel social dos atores e sujeitos participantes desde a colonizacgao,
pois as vias foram desiguais de acordo com as fronteiras geograficas que determinaram

condicOes e lugares na ideia de constituicdo de racas que foram impostas.

Importa ressaltaque esses individuos, dentro de suas lutas e resisténcias que foram
forjadas mesmo no contexto indspito a suas realizacdes, desde a colonizacdo, e, com o decorrel
das atuacbes, desenvolverag e moldararse para o que hoje conhecemos como varios
movimenos sociais, como 0s de resisténcia e transgre€3@ssa forma, w8e como
estrat ®gi a de resist°ncia e I nt
a ressignificacae a incorporacade identidades culturaéfricanas e asrindias exteriores ao
modelo cultural de Estadoa - « 0 moderno que ® est8tico,
(Mendes; Mendes, 2017, p.08).

4.2.1Decolonialidade:A génese da transgressao

Para darmos continuidade a nossa reflexdo em torno da decolonialifiadeno-nos
de Costa e Grosfoguel (2016) que afirmam que este figura como um movimento transgressor
gue surgiu na intencao de fazer uma critica a hegemonia ocidental fazendo frente de oposicdo
ao projeto de mundo que centraliza o ocidente em detrimeno dd e mai s povos

decolonialidade surge no momento em que o primeiro sujeito colonial do sistema mundo

moderno/ col oni al reagiu contra os des2gni o:¢
para 0s autores essa transgressdo acontece amedidda @iper cebe o0os | i mit
pressupfem essénciasrést abel eci das e fixaso (p.19). A

da conceituacdo hegemonica eurocéntrica, que para (Costa Neto 2016, p.52) configura uma
desobediéncia, transgressao.

Além do nais, como foi enfatizado desde o inicio desse estudo, territorio de resisténcia
é territério de luta. Aqui entendemos territério como algo mais abrangente que um espaco em

um pedaco de terra. Mas, um territério que transcende o lugar para as coisaésastansda

A América foi essencial para as primeiras duas destas trés necess@fleceram espaco e constituiram o
locos e o primeiro terreiro experimental dos <<variados métodos de controle do trabalho>>. (Tradugdo minha)
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e a cultura de um povo. Algumas significacdes dentro do advento da interculturalidade jamais
podem ser compreendidas quando ndo ha espaco para a alteridade. Nesse sentido, abordamos
territorio que representa historia de vida e cultura degpoomo os quilombolas, pois trata

de espaco ndo geografico que transgride a no¢cao primeira de-tspagovai, diretamente, ao

encontro do pensamento decolonial.

A luta das quais os movimentos sempre fizeram parteen@mnaranmais simples pelo
fato de saise da colonizacdo, pelo contrario, a ideia colonial ainda permanece, e 0s
subterfagios aliados, tais quais, modernidade, sistema econdmico com base em padrbes
europeus dominantes e a malograda instituicdo conforme a concepcéao de racssfazada

tdo presentes quanto estéo ligados ao passado ja encaminhado nessas linhas.

A ideia de transgresséo aqui esta voltada ndo a alguma novidade que surja repentina,
mas talvez, a um despertar para a evidente ruina do mantimento de tal sistema dmnmodo ¢
esta. Nesse sentido, movimentos como o que se conhece por bom viver (também citado como

bem viver), e outros movimentos, ganham espaco nesse cenario.

Quanto ao movimento negro no Brasil, sua organizacao vai também contra uma cultura
herdada que indis em manter 0s corpos e mentes em cativeiros coloniais e pensamento racista.
Muitos marcos foram de importancia para o que iremos destacar aqui como segundo momento
das resisténcias, referind@s aos movimentos que vieram poés era colonial e constitere
atualidade como expressoes transgressoras de grupos subalternizados. O primeiro momento

seria acerca dos movimentos de resisténcia aqui discutidos que remetem a colonizacéo.

Desse modo, destasa o0 acontecimento recente da Marcha das Mulheres Negras
ocorrida em 2015 e que teve como tema fACont
Marcha nacional em Brasilia reuniu mais de cinquenta mil mulheres negras e indigenas por
reivindicagbes como equidade racial e fim da violéncia contra a populzeda,
principalmente das mulheres, animando as demais marchas em outros estados do Brasil. Uma
das participantes, destaca a importancia da Marcha e a problematizacdo dos movimentos para

a decolonizagéo real com mudancgas na estrutura social que, se@yraadel n&o ocorrem:

[...] Gostariamos também de refletir sobre as novas configura¢gfes da colonialidade do
poder, através de pratica politica que incorpora os cdrpasembros de grupos
racializados negros, indigena® as vezes femininos e negros, camo modo de
responder as constantes demandas do movimento social sobre uma necessaria
transformacdo da imagem do poder, predominantemente masculina e branca, sem,
contudo, transformar as estruturas politicas que dificultam a permanéncia desses
individuos.- Depoimento de Angela Figueired@Costa; Torres; Grosfoguel, 2018,
p.231).
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Importa destacar entdo, o quanto é imprescindivel a constante organizacdo dos
movimentos em prol do pensamento decolonial e inclusdo desses corpos racializados. Onde,
existem inimeros movimentos, porém a situagcao perdura por conta da necessidade de mudanca

nas estruturas mantidas, visto que ha a instituicdo do racismo estrutural

Além disso, vale ressaltar ainda de acordo com a participante Figueiredo, que as
mulheres negras liiam e ampliam o conceito de Bem viver para uma agenda que desfaca a
col oni z a- Nao qugrémod saulbbverter @ ordem hierarquica, nos colocando agora no
topo da hierarquia, em vez de ocupar a base. Queremos transformar, subverter e desintegrar a
colon ali dade gl obal do poder contra toda forn
(Costa; Torres; Grosfoguel, 2018. p.240), reforca assim o carater transgressor dos movimentos
de resisténcia e luta, os quais vao contra o ja instituido pensaméonaador e apontam

caminhos alternativos.

Assim, o que tem sido discutido a respeito do Bom viver, sugere a potencializacédo das
praticas de mudancas nas estruturas da sociedade que pressionam a uma valorizagao de toda
as existéncias e conhecimentos, r&p dos advindos de interesses eurocentrados e na
descolonizacao do pensamento, da educacgéo e da vida que ainda tem os tracos de uma herancg
colonial, como cita Dalla Rosa (2019) ao dizer que a independéncia politica no século dezoito
nao significou desfar a heranca colonial, bem como das politicas de branquea&mento

produzidas em meados do século XX.

Desse modo, ndo se trata, ainda de acordo com Dalla Rosa (2019), de uma superioridade
ou carater cientifico da cultura e saberes, mas sim de reconhegesséopcolonialista que
sofreram 0s povos, e agie com ética interpelando e colocando o Outro como ponto de reflexao
para uma cultura baseada em ideais eurocéntricos, ou seja, como pratica compreendida no
contexto da descolonizacdo e guestionamento ddies impostos e aceitos ainda por toda

uma sociedade.

8 Consciente de que o racismo ¢é parte da estrutura social e, por isso, ndo necessita de intencéo para se manifestar
por mais que calase diante do racismo nado faca do individuo moral e/ou juridicamente culpado ou responsavel,
certamente o siléncio o torrica e politicamente responsavel pela manutencdo do racismo. A mudanca da
sociedade nao se faz apenas com denuncias ou com o repudio moral do racismo: depende, antes de tudo, da tomad
de posturas e da adogéo de praticas antirracistas (Almeida, 213, p.1

% Eram tipos de legislacéo racial, que regulamentavam a entrada de imigrantes no Brasil e objetivava tornar a
imigragdo uma estratégia para o crescimento do pais. A exemplo do deicnéf.967 de 1945, que no titulo I,

Capitulo I, que versava s@a admissdo de estrangeiros no Brasil, anunciaemsebqrt 8 o6t odo est r «
poder 8 entrar no Brasil desde que satisfa-a as condi
as condicOes destase no art 2a necessidade de pagvar e desenvolver, na composigdo étnica da populacgéo,

as caracteristicas mais convincentes da sua descendéncia europeia (Amaral, 2693, p.68
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Assim, a ideia de transgressao auxilia, nesse sentido, a pensarmos tanto negros quanto
indigenas como reivindicadores de suas lutas e ndo mais como a ideia do incapaz que a tudo
aceitou e a nada se@p Houve luta e ha luta, porém, insistimos em desenhar um quadro fora
da realidade porque parece que mais agrada e € mais facil aos sentidos, e ao pensamento pos

moderno pautado na experiéncia da colonizagao.

4.31 Enrique Dussel: da historia de vida a Filosofia da Libertagéo

Imagem 10Enrique Dussel e a América Latina

Fonte: Universidad auténoma de la ciudade de México. Disponivel em:
https://www.uacm.edu.mx/catedradussel/programa

Para compreender o mamento de um filésofo é necessario conhecer a sua origem, as
suas vivéncias, os fatos que podem ter servido de inspiragcdo, como ressalta Arendt, «s6
podemos saber quem um homem foi se conhecermos a histéria da qual elepbherdras
palavras, a subdiografia» (1991, p.199), suscitando a filosofia que marca o seu modo de ver o
mundo,em si tratando da filosofia latireamericana, demarcadores sociais, religiosos, politicos,
histdricos, culturais e outros, assumem uma outra estrutura que ndo se sustertone da
filosofia classicaDessa forma, discorreremos nesta secao sobre a vida de Enrique Dussel e o

caminho tracado até a exposicao de seu pensamento filosofico.

Na obraUna autobiografia teolégica latinoamerican@001), Dussel comenta a
respeito de sua infancia e adolescéncia. Nascido na véspéatati@o dia 24 de dezembro de
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1934, em um povoado no meio do deserto de Mendoza, na Argentina, foi a 6bito no dia 05 de
novembro de 2023 na cidade do México ondeavikésde 1975, Enrique Domingo Dussel
Ambrosini € um grande nome na filosofia contemporanea. No mais, filho de pai de origem
alema e mae de origem italiana, ainda bebé foi batizado seguindo os principios da igreja

catolica, religido professada pela sua tgeai

Segundo o autor afirma, sua méae foi a responsavel por ensinar um catolicismo
ecumeénico, por meio de uma fé serena e responsavel, marcada pelo respeito com o proximo. A
criacdo na fé crista foi o pontapé inicial para a visdo preocupada com o pulaigiena, a
mulher, o negro, o denominado Outro. Conforme Oliveira e Ramos (2020, p.21), ha uma

obsess«o em Dussel com essa figura do Outr
opri mido, do 2ndi o, como outro sempacd® ouUt
eurocentrista.

Outro fator que merece destaque no que tange a vida do nosso objeto de estudo, diz
respeito a caracteristica mistica presente em sua trajetoria. Ao chegar na adolescéncia, Dussel
apos ter contato com obras candnicas do catolicismo os escritos de Santa Teresa D'Avila,

a vida de Sao Francisco de Assis, entre outros, comegou a sua conversao, a viver o misticismo

absoluto. Nas palavras do autor:

La «experiencia» del sentir lo abismal de la eternidad de lo Real y lo infinito en el
esacio, y de rebelarse por no haberlo sido siempre... tristeza de sélo haber comenzado

a ser hacia 18 afios... rebelién inmensa... y después la paz y la alegria de sin embargo
«ser», «ser si mismo», «ser alguien» pudiendo no haber sido... un acto de aceptacio
profunda, de recepci -‘f{Dussel,@h 9.483). de ador a

Além disso, foi por causa de seus questionamentos relacionados ao cristianismo que o
jovem Dussel decide realizar o curso de Filosofia, na Universidade Nacional de Cuyo, sendo
licenciado em julho do ano de 1957, com 22 anos de idade. Para o autor, o seu desejo era
aprender a teoria e coletaéiem pratica, como ele afirma: "me interesaban las <<virtudes>>, y
las intentaba practicar heroicamentéitlem), fato este quse modificoucom o tempo, sendo

reconhecido como soberba por parte do proprio emissor.

Ademais, segundo Pansarelli (2019), Dussel teve parte de sua formacdo académica

financiada por instituicdes religiosas, visto que era oriundo de uma familia pobre que nao teria

10 A <experiéncia> do sentir o abismo da eternidade do Real e do infinito no espaco, e-ske mpondo sab

sido sempre...tristeza do s6 saber comecado a ser na direcdo de 18 anos...rebelido imensa... e depois a paz e
alegria do entretanto <ser>, <ser a si mesmo>, <ser alguém>, podendo no saber sido...um ato de aceitacéo
profunda, de repeticdo imensa, derag¢éo [...]. (Tradug&o minha)

1 Interessavamme as, <virtudes>, e tentaaa participar heroicamente. (Tradug&o minha)
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condigdes de arcar com os gastos de um curso superior. Correlacionado a isso, cabe pontuar
que, historicamente a igreja catdlica, sobretudo, tem um investimento na formacéao teolédgica de

pessoas pobres, com o intuito de cdgspara o sacerddcio, entdo diaraepdbreza o sujeito

se submete. Atua fitalvezo com Vi s«o mercan
(2020, p.15), a pobreza e a vida dificil que o pequeno Dussel presenciou durante a infancia foi

um marco que deixou suas impressdes na figuramde u i pobr eza que f oi

experi®°ncia origin8riao.

Depois da sua graduacao, Dussel realiza uma viagem para a entdo adorada Europa, em
suas pr-prias palavras fila mentalidad c¢col
casi, a deber realizdra ¢ e x p er i et([@ussal, 1898, p.a), dikemo este que se
mantém como novo lar e responsavel por mudar a sua perspectiva sobre a sua forma de ver o
mundo. Por meio de uma bolsa de estudos, em Madri, na Espanha, inicia 0 doutorado em

Filosofia, pela Universidade Complutense.

Conforme Oliveira e Ramos (2020, p.19), depois de sua matricula na instituicdo
espanhola foi solicitado uma monografia para que a sua graduacéo argentina fosse validada.
Essa exigéncia feita a Dussel, denunciou o abististeate entre colonizador e colonizado,
demarcando em sua vida fAas distOncias reai s

Europa e Am®ri ca. Percebe e descobre um ter

Esses choques de culturas, inclusivadg&mica, vivenciados por Dussel na Europa dao
conta também de exemplificar que o conhecimento produzido na América Latina, em seu caso
na Argentina, esta na periferia em termos de conhecimento produzido, uma vez que da
exigéncia da validacao do seu dipbpor meio de uma nova monografia a ser avaliada, agora
na Europa, percebse a desvalidacéo do processo do Outro fora da l6gica fundante do sistema
eurocéntrico é ofifeur ocentri smo como forma hegem?!ni
intersubjetividade, emar t i cul ar no modo de produzir <co
Outro fator que corrobora com isso diz respeito as formas de acesso aos paises europeus e ao:
paises da américa do sul, de um lado desetama série de exigéncias e autorizagdes para
vamgem por meio de diversos documentos, de

todos.

12 A mentalidade <colonial> latinamericana me exigia, me coagia quase, ao dever realizar a <experiéncia
europeia> (Tradug&o minha).
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Na Franca, decide realizar mais uma graduacao, agora em Teologia, fosaatdo
Estudos da Religido em 1965, no Instituto Catdlico de Paris. Apesar de ter concluido o curso e
de sua relacdo com a religiosidadeale ressaltar a distincdo entre religidcekgiosidade,
sendo que fAa religi«o ® composta por detern
gue |l evam a salva-«o0o do transcendenteo e f.
gue pode est 8§ rel aci on aGbmesat al,n2014, p.110)sOussel u i - «
seguiu a voca-«o0 de | eigo cat-1lico, Anunca
e ainda se dedique ° hist-ria da igrejao (

aperfeicoamento académico, duatse em Historia no ano de 1967, pela Sorbonne de Paris.

Dessa forma, a prépria formacéo académica de Dussel demonstra o tripé que € preciso
fincar para produzir o desenvolvimento de sua filosofia. E necesséario mesclar a filosofia com o
conhecimento htérico, responsavel por denunciar as origens da opressao sofrida e que resulta
em um passado de perseguicéo e violéncia ndo muito distante, com a teologia que fundamenta
o olhar para o oprimido, aquele que é vitima de um sistema que insiste em prosseguir ¢
anulacao do tido como inferior, diferente, o Outro que nao interessa, que € inXefsas
termos, os fundamentos do referido autor se sustentam do ponto de vista filosoéfico, teolégico e
historico.

Além disso, vale ressaltar que em meio aos estac@$émicos, Dussel realizou uma
viagem ao Oriente Médio, a convite de sacerdote francés, Paul Gauthier, visitando os locais
onde Jesus Cristo havia presentifica@oNessa viagem, aprendeu hebraico e realizou a pratica
semita, vivendo como um carpinteifmescador e peregrino. Essa experiéncia ira influenciar o
seu pensamento filoséfico, fazendo com que reflita a respeito sobre a organizacdo social de
modo geral, A® dos di 8l ogos noturnos com o
autorpelalier t a- «xo do oprimido, do pobre, da mult
2012, p.30), e ndo mais voltada apenas para um olhaeimdpeu, abrindo possibilidades para
um outro modo de ver a vida da sociedade contempor@regge nos leva a crer guas nossas
experiéncias em contextos e culturas diversas tanto melhoram a nossa possibilidade de pensar

a diferenca, a diversidade, ou seja de ampliar nosso olhar sobre as coisas e sobre o Outro.

Diante disso, Dussel vislumbra um horizonte distanteelaqque havia sido ensinado
como o unico possivel, direciona o foco para o povo oprimido, como 0 nazareno havia feito,
evidenciando a invisibilidade da sociedade latnme r i c an a . Como salien

altimo nivel de mi subjetividad puede ser ddsierto solo en una vision que incluya una
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relaci-n originaria con | o sagrado, cdn el
(Dussel, 2001, p.181).

Dessa forma, para que a mudanca aconteca a nivel mundial, e ndo somente a nivel local,
mesmo queseja um avancgo consideravel, antes € necessario que haja uma libertacdo das
amarras postas pelo dominador e que ainda insistem em prender a sociedade contemporanea
Como ressalta Ramos (2020, p. 88), Al i berta
estruturas ou institui-»es do si sdeguaasseonde
viver € com dignidade, com recursos adequados e 0s mecanismos especificos, sendo igualitarios

e equanimes a todos.

ApOs esta apresentacdo do percurso tracado y&sel) caminho este que possibilita a
ampliacdo dos horizontes e desperta o interesse por aquilo que antes era invisibilizado,
passamos para 0s apontamentos referentes ao pensamento decolonial que o autor transmite

como um dos possiveis meios de mudangbereirgente.
4.3.1 Pensamento filosoéfico: as origens da ética da libertacao

Ao tratar a vida de Dussel, é impreterivel dedicar um espaco adequado para a exposicao
de sua filosofia e contribuicdo para o processo da decolonialidade. Como salienta ®liveira
Ramos (2020), é possivel afirmar que seja quase indissollvel separar o pensamento filoséfico
da existéncia de Dussel, como ja mencionamos, a trajetoria percorrida ira influenciar a criacéo

da sua ética e ira moldar o seu pensamento para uma nova paspaada para o autor,

Toda a situagdo em que esté envolta a reflexdo filoséfica latina, mostra o nivel em que
se joga tal pensar, aclaransl® assim muitas das radicalidades encontradas nos
escritos dusselianos, que ndo podem ser interpretadas serta rportacdo ao
momento histérico vivo pelo autor e sem a observancia das particularidades pessoais
e existenciais do filésofo (Ramos, 2012, p.34).

Durante a viagem pelo Oriente Médio, Dussel passa por uma catarsélsséfica,
fazendo com que repems@s suas origens e a origem do fazer filoséfico. -Sabgue os
primeiros grandes nomes surgiram na Grécia Antiga e foram responsaveis por criar diferentes
formas de pensar o mundo. Ao retornar para a Europa, e visitar 0s monumentos gregos, percebe

queail Gr eci a, l a qgue hab2a estudiado como ori

13 Penso que o dltimo nivel da minha subjetividade pode ser descoberto s6 com uma vis&o que inclui uma relagéo
originaria com o sagrado, com o imaginario religioso do povo lainericano. (Tradugdo minha)
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hab2a | e2do sus ¢l 8sicos, per o, “(Dussldl®98.e | O
p.17).

A partir disso, escreve sua primeira obra homdgdaumanismo Hénica em 1961,
que so6 sera publicada em 1976, em Buenos Aires. Nesta obra, Dussel retoma parte de suas tese
sobre os fil-sofos gregos, Apero i ntentaba
de la experiencia cotidiana (la Lebenswelt heknic que se r ef | é&fideaM.an en
E percebe, entdo, que seria necessario direcionar o olhar para outra origem filosofica, sem ser

esta sequestrada pelos europeus.

Portanto, para Dussel, para que seja possivel reconstruir uma filosofia qlessegla
ao povo latineamericano € preciso voltar o seu olhar para Jerusalém e ndo para o mito grego
de um mundo ideal, por®m segregado, pois fiJ
posibilidad de la revolucion de los pobres; Atenas halidada dignidad de los nobles libres,

de | a i mposibilidad de *l(idememanci paci - -n de |

E a partir dessa experiéncia catartica que a filosofia de Dussel passa a tomar forma e
origmpas e, fde retorno a Eur op alavia,esiguiendo & Basiubio d e (
llegué de Belgrado a Viena, pasé a Alemania y me instalé en Francia, en Paris como punto de
referencia. Comenzaba ahora | av(epxqte.i8).©&nci a
trabalho como bibliotecario universitaricogsibilitou o contato com diversas obras que

serviram como embasamento tedrico para a construcdo de sua tese:

Trabajé de bibliotecario universitario durante dos aéltisme enteré de cuanto libro

habia en Francia y Europa; un trabajo de «ratailllmteca» sumamente Util para el
proyecto que comenzaba a bosquejarse. Mis tres primeras obras (las dos nhombradas y
El dualismo de la antropologia de la cristiandad, escrita hasta 1968, y publicada en
1974) hubieran sido imposible sin la impresionantdidgrafia de la que disponia
gracias a mi trabajaden).'®

14 Grécia, a que havia estudado como origem da fi@sbévia aprendido sua lingua, havia lido seus classicos,
porém, no Oriente, havia se tornado estrangeira. (Tradu¢cdo minha)

15 porém, tentava definir claramente as contradi¢des insuperaveis da experiéncia cotidiana (a Lebenswelt helénica)
gue se refletirarem sua filosofia. (Tradug¢éo minha)

16 Jerusalém falava da dignidade do trabalho, da possibilidade da revolucdo dos pobres; Atenas falava da
desigualdade dos nobres livres, da impossibilidade da emancipagéo dos eddevjps. (

17De retorno a Europa, entats Grécia passei a lugoslavia, seguindo por Danubio cheguei de Belgrado a Viena,
passei pela Alemanha e me instalei na Franca, em Paris como ponto de referéncia. Comecgava agora a experiéncia
filoséfica propriamente dita. (Tradu¢do minha)

18 Trabalhei de Hiliotecario universitario durante dois arioali me dei conta de quantos livros havia na Franca e
Europa; um trabalho de <rato de biblioteca> sumamente Util para o projeto que comegava em esboco. Minhas trés
primeiras obras (as duas nomeadas e O dualisnamtropologia da cristandade, escrita até 1969, e publicada em
1974) haviam sido impossiveis sem a impressionante bibliografia da que disponha gracas ao meu trabalho.
(Traducéo minha)



66

Além disso, o questionamento sobre o lugar que a América Latina ocupava na histéria
foi a provocacao inicial realizada como reflexdo por Dussel que passou a-dedicaéo sO
descobrir uma resgta para essa pergunta como legitimar a sua importancia para a historia
mundial. Para que isso fosse possivel, seria necessario observar a pobreza que de certa forma

ironicamente, enriquecia a visdo para a diversidade invisibilizada pelo eurocentrismo.

Ademais, € partindo dessa premissa que Dussel iniciou 0 seu doutorado em historia,
cuja tese evidenciava o olhar para o indio lainericano, denominadél episcopado
latinoamericano, institucion misionera en defensa del indio (13620) Nessalissertacao,
Dussel trata de uma perspectiva que aborda
pobres, desde el indio americano. El era el criterio de juicio sobre la labor de tal o cual agente
hi st ¥(@Dusseb 1998, p.19). Mais uma vez, destalo o valor que o oprimido tem para
histéria.

No ano de 1967, Enrigue Dussel retorna para a sua terra natal, com uma bagagem cheia
de conhecimentos e provocacdes oriundas de uma década que passou em solo europeu. Apos
conseguir uma vaga como professomatt) de Antropologia na universidade que havia lhe
dado a primeira graduacdo, pouco tempo depois tesaoprofessor titular de Etica na
Universidade Nacional de Cuyo. No ano seguinte, em 1968, concluiu Blahralismo en la
antropologia de la cristiaral, a Ultima de uma trilogia cuja tematica contemplou a ética e

politica grega, semita e nesta obra, a crista.

Diante disso, Dussel aborda a origem do cristianismo até o periodo de Reconquista
espanhola, relacionando com a prépria conquista da Amérieage qum milénio depois,
objetivando evidenciar o choque que as culturas gregas, semitas e cristas tinham quando postas
em perspectiva:

Se trataba del «choque» de civilizaciones, de culturas, de visiones del mundo (desde
los semitas en el mundo helenistite@nienzo del cristianismo, como propedéutica

del «choque» que realizaran las cristiandades europeas modernas para constituir el
mundo periférico colonial} (Dussel, 1998, p.19).

Ha que se reconhecer, pontualmente, a importancia de influéncia que exergs R
para a formacao académica dusseliana, em especifico na Europa, quando da abordagem acerc:

do seu nucleo étiem2 t i c o, este exemplificado por i

190 inicio de uma histéria escrita a partir dos pobres, do indio americano. Ele foi o critério de julgamento da obra
deste ou daquele agente histérico. (Tradugao minha)

20 ge tratava do <choque> de civilizagBes, de culturas, de visdes de mundo (a patimias no mundo
helenistico ao inicio do cristianismo, como propedéutica do <choque> que realizaram as cristandades europeias
modernas para constituir o mundo periférico colonidtjerf)
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desapercebido, porqgue estg8§8 Omai s dbcmoxqued do
6enchido de deusesdédo (Ramos, 2012, p. 36) .
pensamento na busca por encontrar o nucleo-giitioo latineamericano. Sobretudo de 1969

a 1970, os escritos do autor parecem se voltar a esta maximd, afimfi r e ese comos r ar
mitos basicos da comunidade, com os simbolos, com a religido, em movimentos lentos, bem
como com as posturas te-ri denp Oalcleoctitanitiovnt as
figura como o nucleo criador de uma cultura, deerestes, os valores proprios de um

determinado povo.

Conforme Pansarelli (2019), Dussel também sofreu forte influéncia pelo pensamento do
fil-sofo al em«o Mar t ise dedte oulras gojsasyda concapedo deasgrr o
humano, de sujeito camser sempre inacabado, em constante e interminavel processo de
constru-«o de si o0 (p.246) . Contudo, ap-s o

postulado comecgou a ser revisto e questionado.

Partindo desse pressuposto, origieaa filosofiada libertacdo proferida por Dussel,
influenciada por Emmanuel Levinas, fazendo com que o carater ontologico da ética do
argentino transformee em um postulado que busca a libertagcdo do povo-kteoicano.

Dussel justifica a escolha pelo trabalho deih&s como ponto de referéncia da seguinte forma:

Porque la experiencia originaria de la Filosofia de la Liberacién consiste en descubrir
el «hecho» masivo de la dominacién, del constituirse de una subjetividad como
«sefior» de otra subjetividad, en el plamandial (desde el comienzo de la expansién
europea en 1492: hecho constitutivo originario de la «Modernitfa@y)ssel, 1998,

p.20)

Ainda de acordo com Pansarelli (2019), o pensamento lévinasiano assumido por Dussel
tem como sentido principal o abandaleum regime totalitario que € cémodo por ser voltado
para si pr-prio, em detrimento de a-berpara esp
o infinito, pois estara diante de tantas interpretacdes da realidade quantas forem as pessoas corn

qguemsaeli spuser a dialogar efetivamenteo (p. 25

Além disso, Dussel (1986), remete as influéncias de Levinas para a sua Filosofia da
Libertagdo quando este atinge a profundidade da experiéncia da identidade humana, uma vez
gue, nesse caso tal filosofia subsyvaete significativa a respeito do conceitual levinasiano,

nesse sentido afirma que, «Levinas nos conduzira pela méao..., porque... indica como no fundo

21 Porque a experiéncia originaria da Filosofia da Libertacéosterein descobrir o <ato> massivo da dominacao,
do constituise de uma subjetividade como <senhor> de outra subjetividade, no plano mundial (a partir do comeco
da expansao europeia em 1492: ato constitutivo originéario da <Modernidade>). (Tradug&o minha)
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de toda uma tradi-«o filos-fica segue pri ma
(deiavem do verbo o6idenbo: ver ) ; o visto ® co

permanente, o eterno (aidion) e divino» (1986, p.184).

Desse modo, tanto Levinas, filoséfo marcado pela dor e sofrimento de seu povo, 0 povo
judeu, que parte desse cenari@®masce o filésofo, sua filosofia se constréi na contraméao
desse discurso que caminhara a metafisica da alteridade, da exterioridade do Outro, dentro do
patamar ético; quanto para Dussel pelas iniUmeras manifestacdes e experiéncias sofridas em

solo latineamericano, a pessoa humana torselase para seus pensamentos filosoficos, dai,

A exigéncia de destruicdo da ética do subjetivismo da Idade Moderna e o
reconhecimento da alteridade absoluta do outro, como ponto de partida de todo
discurso. Discurso, lIguagem, palavra que surge do outro, da exterioridade do outro
incapaz de ser abarcada em sua totalidade porque j& n&ist®, onas oouvido
(Ramos, 2012, p.170).

Além disso, Ramos (2012) também ressalta a proximidade e a distancia dos autores
percebidae m s eus conceit oseqgaelsvingspdarnianeceacomseadilpsofiiv e |
de 6destrui-«06 do pensamento ocident al (pr
abstracao e total assimetria quando trata da relacdo entre os sujeitos \iN&ar@sgmento).

(idem). Por meio desse pressuposto, e influenciado por Levinas, Dussel cré na solucéo por meio
da proximidade, esta sendo a valorizacdo do homem como homem, desse modo, a relacdo que
aqui interessa é a relacao estabelecida quando sessadistiincias que nos dividem, em nivel
afetivo com relacéo ao Outro, abracar, beijar, magoar.

Quando da necessidade da Filosofia da Libertacdo em-sepem uma relacdo de
sensibilidade e alteridade tendo em vista ao reconhecimento do Outro, aege deia
reconhecimento do sujeito (Outro) ndo sé com relagéo ao opressor, como também com relacao
agueles que sao oprimidos, haja vista que talvez ndo estejam conscientes do seu lugar de vitima,
0 que ao certo significa reconhecer a vitima? Nesse caso a igildadfibertacdo também se
remete a ética (fenomenologia da sociabilidade) levinasiana, para dar conta de explicar essa

guestao, nas quais, para Caselas (2009), se apresenta por meio de dois cenarios,

a) Tendo em conta a obra de Lévinas, Totalité etil(f®61), onde surge a hipétese

de uma sensibilidade como pbertura ao mundo, experiéncia ética do-&éace.

O rosto do Outro interpela a minha sensibilidade de modo a priori como corporeidade
vulneravel, manifestandse assim a condicdo da hospdatie; b) A partir da obra,
Autrement ged° tde dbessence (1974), surg
obsess«o pelo Outro, 0 contato como font
medida apresentada ao infinito do-parao-outro da proximidde e como sabedoria

do amor o 5. A pr oxi-mfack)aapenas seaode aferir@Qoinivelo  ( f
da sensibilidade e n&o da razéo (& irredutivel & consciéncia e a tematizac&o), E uma
responsabilidade por outrem a quem € negada a vida e se encomsfism@nto

(p.67 e 68).
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E neste momento que se inicia, como afirma Oliveira e Ramos (2020), uma espécie de
obsessédo com o Outro, partindo de um pensamento da alteridade, que busca em enxergar a
figura do outro como uma edaalteridales ondedoeOutid se mMe ¢
configura como saida da logica da totalidade é que se coloca o problema do Outro como Oultro,
como pobre, como oprimidoo (p.22), possi bi
libertacdo da opresséo constante.

4.3.2 A alteridade e a filosofia da libertacéo

A tematica da alteridade é uma discussao que fomenta o fazer e pensar filoséfico da
contemporaneidade. As reflexdes acerca do Outro estao relacionadas a preocupacao que existe
com um enfoque que trate para alénpdespectiva individualista que é propagada como uma
heranca do imperialismo do potieem que ha uma prevaléncia de que seja legitimado uma
hierarquia que segrega e distingue os individuos, sepacsnédornand@s cada vez mais
distantes de si e do mdm.

Para podermos discutir a alteridade presente na filosofia da libertacdo, precisamos
compreenddéa e definila. Para entender o Outro antes € necessario compreender a importancia
do eu como elemento fundamental, como indica 0 pensamento freteligi@ado por Moreira
(2009), segundo a autor a, Ao eu ® constitu?
habita, permanentemente, o cerne do eu. Com o narcisismo, se compreende que tanto o corpo
préprio quanto o sujeito se constituem a partiodot r 00 ( p. 240) . Sendo
reconhecida a partir do outro que forma o eu.

Spielmann (2000) traca um percurso conceitual enfatizando os principais autores que
tratam da temética do Outro. Conforme a autora, trés autores sdo importantes gatoria
que a conceituacdo e definicdo de alteridade seja legitimada. Formando a metafora de uma

praca, para Spielmann, as obras O ser e 0 nada (1943) de Jean Paul Sartre, O tempo e 0 outrc

22 1mperialismo é o exercicio do poder, da capacidade de a¢do de um Estado para impor, pela persuaséo, pela
presséo, pela ameaga ou pela forga, a outros Estados compromissos e comportamentos que beneficiam o Estado
imperialista do ponto de vista econémico,itail ou politico. O objetivo da acao imperialista pode se referir a
modificacdo do comportamento externo do Estado, alvo da acéo imperialista, ou a modificacdo da organizagao
politica, militar ou econdmica desse Estado ou de seus programas de acéo.eA siflygincia de um Estado

sobre outro, sem uso de pressdo, de ameaca ou de forca de qualquer natureza, ndo configura uma politica ou um
comportamento imperialista (Guimaraes, 2013, p.11).
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(1946) de Emmanuel Lévinas e O segundo sexo (1949) de SideoBeauvoir formam as

avenidas necess8rias para acessar a fApra-a

Sartre apresenta na sua obra que Ao Outr
questdo da minha experiéncia, dotado com o poder de objele/a moveime para auto
objetvarme 6 ( Spi el mann, 2000, p.21). Nessa per s
sendo um fator que fortalece o individuo. Lévinas apresenta o Outro como sendo a possibilidade
de futuro, 1 sto ®, sem a pr eseoutromuedaran@®s,t r o
compreendemos, dominamos ts& e afiangge com 0 mesmo/o outro através de um

mecani smo: 6o estado do espel hodo (p. 20).

Simone de Beauvoir vem contribuir com a discusséo trazendo o enfoque para a figura
da mulher, adotando a cateigoexistencial do Outro, em que a mulher tem a sua existéncia
assegurada no Outro que é o homem. Beauvoir apresenta o conceito de alteridade em uma
perspectiva que segue uma fun-«o crz2ztica sa
fixacdodaas si metri as dos g°neroso (p. 22). Al ®n
0S sexos evidencia as relacdes de poder e dominacao que existem num enfoque para a alteridad

da mulher.

Desses trés renomados autores, Dussel ira ser influenciado peésfia#vinas e a sua
perspectiva de definir o Outro como sendo a exterioridade, o reflexo de si para além de outrem
(Ramos, 2012). Dessa forma, a alteridade reconhecida por Dussel é apresentada na filosofia da
libertacdo como sendo o reconhecimento do Oxiti € a vitima do sistema opressor e que
precisa ser o objeto e foco de preocupacdo, libertando a sociedade das amarras da

colonizagdo/dominagao.

Sendo assi m, como afirma Ramos (2012, p
conceitual referente ao oatrcomo outramente outro, a vitima negada do sistema, ndo

permanecendo numa concepc¢ao abstrata do outro que ndo se sabe bem o que €, mas no rasto ¢

outro que exige materialidade e justiga v 2t i ma o . Diante disso, ®
fojouasa fi |l osofi a embasada na alteridade, n a
bem como na responsividade ética travada na relacdo com aquele que sendaidistsntalo

eu n«o se deixa tomam., ser visto, dominadoo

O que foi discutido aceacdos pensamentos que vao contra a manutencéo do sistema

que explora individuos subalternos esta ligado as vias outras que compde o que discute uma
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desobediéncia epistémtgue vai de encontro as concepgdes do supracitado sistema global.
Tal desobediéncjdransgride os postulados a partir de filosofias libertadoras, decoloniais e de
alteridade encontradas, por exemplo, nas vias alternativas como o Bom viver e 0 pensamento

afrodiaspaorico.

Na discussédo sobre a filosofia da libertacdo de Dussel, OliveiRangs (2020),
discorrem sobre a negacéao do indio pelo europeu, onde os povos néo foram respeitados porque
se Ihes nega a alteridade e esta é constantemente destruida pela modernizacdo. Asgim, nega
o Outro, sua existéncia completa que € negada aindaseo@o necessario a organiza¢do do
pensamento libertador desse Outro. A filosofia da libertacdo faz a critica,gpqdase
entender como Al a primera filosofia ((181® | a I
1553 0* (Dussel, 1993, p.13).

Quanto a conquista, Dussel (1993) escreve como é a figura do conquistador em uma
analise que o descreve como uma figura militar, que estd para a dominacdo completa do
territorio e do Outro. Nesse sentido, ndo existe qualquer possibilidade de uma altapidads

da violéncia e exploracdo geografica e humana.

Ja para Bussoletti e Molon (2010), a alteridade no seu movimento de estranhamento e
familiariza-«0 com o outro precisa admitd.
reconhecimento do territériodoEuut r oo (p. 84) , e sugere que
movimento, ha um ato ético que possibilita reconhecer o sofrimento do outro como de si préprio
nao de forma a sofrer, mas na atividade de ajudar. Ha entdo, uma reeducacao/decolonialidade
do pensamente da atividade comportamental estéticasgueeveassumir quando relacionada

ao pensamento de alteridade.

Dessa forma, importa também compreender o carater da disponibilidade ou ndo da
pessoa, da figura do ser humano, em reconhecer ou negar o Opxaul&ssobre esse viés é
uma reflexéo profunda, feita talvez por pensadores desde sempre. E, sobre essa questdo, Ramo
(2020) destaca uma esp®cie de perda de fico
responsavel pela vida. Econluio ressalta tamié a necessidade de se acreditar na utopia no
gue rever valores ®ticos para a fAsolidaried

e dilacerados por uma | -gica economicista e

23 Consultar o trabalho de Walter Mignel@esobediéncia Episténac A opcéo descolonial e o significado de
identidade em politicapara saber mais.
24 A primeira filosofia da libertagdo, implicita a critica da conquista (483858) (Tradugdo minha)
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Essa problematica dos valoméicos esta configurada no sistema estudado por Dussel
(1977) sobre a construcao do pensamento das proprias vitimas de um sistema explorador, para
ele, o povo foi submetido a uma visdo de mundo definida pelo colonizador, que marginaliza as
culturas locaisAcrescentese que, nessa légica, quem dita o bom e o ruim é sempre o Ocidente.
Assim, @ara ele alguns homens se colocam na posi¢cédo de deuses pensadores e outros de mero
homens trabalhadores. Explica entdo, o carater dominador de uns homens sobre outros.
Momento este em que Dussel intenciona, por meio da filosofia da libertacéo, ndo a inclusdo dos
sujeitos na totalidade, mas sim a separacao dessa tal totalidade por aqueles que estao as marger

aos extremos:

A filosofia da libertacdo pretende assim foraruuma metafisicd que ndo é
ontologiai exigida pela praxis revolucionaria e pelaiesistecnoldgica, a partir da
formacéo social periférica que se estrutura em maneiras de produgdo complexamente
entrelacadas. Por isso € necessério distinguir o seradarstensa fundamentalidade
eterna e divina; negar a religido fetichista; mostrar a ontologia como a ideologia das
ideologias; desmascarar os funcionalismos, sejam estruturalistas;digitibicistas

ou matematizantes, que ao pretender que a razapoai&ocriticar dialeticamente o

todo, afirmao por mais analiticamente que critiquem ou operativizem suas partes;
descrever o sentido da préaxis de libertagdo que somente parcialmente vislumbraram
os criticos p6$egelianos de esquerda europeus e que soragntéxis dos atuais
povos oprimidos da periferia, da mulher violada pela ideologia machista e do filho
domesticado podem na realidade revelas (Dussel, 1977, p.21).

Em relacdo a utopia € possivel rever a liberdade como acéo desévagpropria vida
da légica do sistema econdmico opressor, o0 que, de certa forma, vai de encontro com a Filosofia
da Libertacdo. Assim, as praticas decoloniais que resistem no sistema sao representados atrave:
de uma praxis da transgressdo ggencontr@m movimentos gilados dentro dos saberes do
negro e do indigena, recolhidas na pratica do Bom Vivesgainhao pensamento também
de alteridade. E importante dizer, que nada disso deve ser colocado como uma alternativa
compl eta a substituir @&apastasenm @mmundo pepfeitd, anhai s t
imagem messianica, é a linguagem da razao utépicqueros resultados redundam, em geral,
em mais destrui-«o e exclus«o[...]0 (Rosa,
visdo desromantizada, por isso, os caminhos como o modo de vida iniciado pelo subalterno é

visto como um meio, um camiahuma ponte.

Dessa forma, é preciso a continuidade dessas pontes para a cultura de alteridade que
atravessa o viés moderno/colonial, onde, ainda segundo Ramos (2022), existe a necessidade de
uma ética da vida, onde ha a preocupacao de fazer viver ogigqumdem viver, chegando
assim ao lugar da utopia em todas as areas, que prevé a renovacgéo da vida e da dignidade dc

ser humanoAssim, urge desfazer a falta de alteridade que ha no pensamento do colonizador
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com praticas decoloniais que pensam o sujeitoaccEuOutro, e moldar o olhar que persisti
desde quando aqui chegaram, reconhecendo no outro a totalidade de sua existéncia.

A filosofia da libertacdo inclina seu olhar para o Outro, para o oprimido que ainda sofre
com a heranca herdada pela colonizagidopeia. Nesses moldes, a alteridade apresenta
nesta filosofia por meio da preocupacdo com o Outro que é invisibilizado e que necessita ser
reconhecido como uma parte determinante da sociedade. Sendo assim, reconhecer a opressa

como sendo anuladora dleridade é a premissa do pensamento proposto por Dussel.

Outro ponto importante citado nessa pesquisa é a continuidade das lutas e da resisténcia
dos povos que foram subalternizados e silenciados, assim como ainda se observa na
modernidade essa tentatide silenciamento. Esses povos resistiram desde a colonizacdo em
organizagfes até hoje responsaveis pela vida e pela manutengéo da existéncia humana. A étice
da vida citada por Ramos (2022), persiste na cultura do oprimido pautada na alteridade como
recorhecimento do Outro. Ou seja, sob esse ponto de vista, pensar o outro significa
necessariamente pensar também em si. Por fim ha que se reconhecer que, a filosofia da
libertacdo pode ser vista como uma préatica que busca revolucionar os padrées impostos e
aeitos ainda pela parte dominadora da sociedade, e que necessitam serem revistos com base

na alteridade e na manutencao da vida.

4.3.3 Resisténcia e Libertacdo a partir de comunidades quilombolas: um processo em

movimento

Apesar de grande hostilidade, @silombos organizararse incansaveis ao redor da
causa da liberdade, onde tinham bem delimitadas as estratégias para o resgate de cada vez mai
negros em situacdo de escravizacdo. Tamanha organizacdo dificultava as artimanhas dos
senhores de escravizadpge tinham poucas alternativas para conter as iminentes revoltas e
fugas. No seu estudo sobre o conhecido Quilombo dos Palmares, Carneiro (1958), escreve

sobre o tema que,

A simples exist°ncia dos quilombos const
dasvizinhangas. E, em geral, estava tao relaxada a vigilancia dos senhores que estes
néo tinham maneira de impedir a fuga dos seus escravos, sendo tentando a destruicéo,
pelas armas, dos quilombos (Carneiro, 1958. p.22).

Em vista disso, segundo Amaral (2018)

O movimentasocial negro brasileiro teve seu protagonismo desde os quilombos, onde
a alternativa para a reproducao cultural, educacional e histérica negra sé seria possivel
por meio da construcdo déerdade que alguns chamam de fugas aos lugares
denoninados quilombos, caracterizados como centros de resisténcia e de luta pela
liberdade (p.138).
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Dessa forma, é enfatizado que o quilombo como movimento, surgiu de forma que se
utilizou da contra aculturacdo da imposicdo dos modos de vida dos branccesnddilas
recursos dispon2veis que | hes cabiam. Assi |
quilombo foi, um acontecimento singular na vida nacional, como forma de luta contra a
escraviddao, como estabelecimento humano, como organizagéo social,eedimoacao dos
val or es das cul turas africanasbo (Carneiro,
resisténcias dos povos originarios quanto as mesmas imposicées de modos de vida alheios aos
seus e contra o sistema de escravidao, sendo estas peratstéije nos movimentos, mas de

modo algum uma novidade para esses individuos.

Sobre a resisténcia dos povos indigenas, vale abrir um paréntese porque estes foram
entendidos na historia como vitimas e subjugados ao que lhes era imposto. Nesse sentido, Cru
(2017) em seu estudo, explica e relembra as politicas indigenistas de integracéo do século XVIII
gue houve Nest seBtidg forarh criadés politicas indigenistas que propiciavam a
expropriacao dos territérios indigenas, obrigaod® a se&r dimhtaegrimundo c
tornandese mdedeo br a a ser exploradao (Cruz, 2017,

de resisténcia indigena onde muitos negesara trabalhar.

Resta salientar que, as lutas de indigenas e quilombolas, sem diuvida®imapuis a
Al i berta-«o00 de suas c o-4odgde-um,awisiomayas sen atroe ma
conhecido como capitalismiNo que diz respeito aos movimentos atuais, pois ainda ndo se esta
livre das amarras coloniais, a decolonialidade-sazpreseie via discursos, mas sendo
necessario cada vez mais a dessubalternizacdo desses individuos com a liberdade total de seu

agenciamentos, pois para que:

[...] as histérias sejam recontadas pelos povos € preciso sair do lugar de agenciamento
e dar voz aosujeitos sabedores da propria histéria. Desafio esse que ainda sugere
discussBes sobre as possibilidades em diversas areas, inclusive na educacdo, de
desagenciar os corpos, identidades e sujeitos de direito (Anjos; Oliveira; Ramos,
2024, p.332).

Nesse serdo, surgem movimentos que ndo sdo novos, mas ganham novas
significancias nesse contexto. As organizacfes dos povos quilombolas por exemplo, estdo
reivindicando seus lugares atrawlssque foi mesmo a arma do brarecadentrando lugares,
bem como reivindiando territorios seus por anos usurpados pela violéncia da colonizagdo. A
permanéncia de comunidades e dos modos de vida desses povos sdo exemplos da resisténci

bem como suas vozes e lutas ativas na insercao na cidade.



75

Portanto, se faz necessaria a cantiade das lutas e da resisténcia dos povos que foram
subalternizados e silenciados, assim como ainda se observa na modernidade essa tentativa de
silenciamento. Esses povos resistiram desde a colonizacdo em organizacfes até hoje
responsaveis pela vida elgpenanutencdo da existéncia humana. A ética da vida citada por
Ramos (2020), persiste na cultura do Quilombola, do indigena e no Bom viver pautadas na
alteridade e reconhecimento do Outro.

Dessa forma, como orienta Zea (2005), € necessario a emancipagabarailtural
dos povodatino-americano® dos que ainda sao subalternizados pelo eurocentrismo. Sendo
assim, Ao movimento de emancipa-«o0 e valori
da legitimacéo das identidades politicas e culturaisd@sga da solidariedade entre povos do
hemi sf ®ri o sul global 06 ( Mendes; Mendes, 20
povos ird proporcionar o caminho para decolonialidade e para a libertagdo daqueles que sempre
se opuseram harbéariee a escravizagdo, tornande cada vez mais protagonistas de suas

préprias vidas.

Em concluso, para nés, a vida de st&sicia quilombola se faz presente até os dias de
hoje e ndo é por acaso, embora tenhamos avancado muito em diversos setores dblestera p
por meio da sensibilizacdo de entidades que podem atuar diretamente para sanar boa parte das
lutas travadapor diversas vezepelo povo negro do quilombo, ainda existe um estigma muito
grande ligada a questdes como cor, cagao o racismo estrutal e falta derepresentatividade,
o que infelizmente, segrega a nossa sociedade. Acreditamos por tanto, que s6 havera de fato a
libertacdo desse povo, no que se refere as camadas sociais, quando os sujeitasiolo guilo
de comunidades tradicionale moa geral, sentirerse de fato, parte integrante da sociedade
brasileira que € ouvida e levada em consideracdo, até |4 seguirdo ativeseretgs oS

movimentos de resi&hcia e lutaem movimento
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5.0- APRESENTACAO E ANALISE DOS DADOS

Para adentrarmos na andlise dos dados obtidos na Comunidade Quilombola Sao Pedro,
faz-se necessario a priori, observarmos e discutirmos o pacfddemogréaficda comunidade,
uma vez que este ja expressa a sua historicielatbmotanarcas da colonizacaalém disso
imbricase para os caminhos e marcas da filosofia da libertacdo dusseliana que trataremos a
frente. Para tanto, elaboramos algumas tabelas com os cinco sujeitos que concordaram em
participar da nossa pesquisa e que se encontravam em conléigdesribuir para os objetivos
desse estudo, tendo em vista a posi¢cao social na comunidade, tempo de vivéncia no lugar e
vinculagéo direta com os antepassados que fundaram aquele territério.

Para tratar da identificacdo dos participantes da pesquisaaniaac mao
metaforicamente de cinco marcadores que compdem a estrutura/histéria do lugar. Os trés portos
muito usados na época da escravizagdo, inegavelmente, representam nao apenas local de
embarque e desembarque, mas sobretudo de circulacdo de histdnidiase projecoes,
circulacdo de vidas, de comercializacdo, de comunicacdo. AsSim, assumimos esse
entendimento em relacdo aos trés participantes da pesquisa de maior idade, porque refletem
esse fluxo, as permanéncias, dinamicas que constituem a ComuQidkebola Sao Pedro
e que compdem o legado, a histdria do povo preto na Amazonia.

Ainda nessa concepcéo, o lgarapé Grande além de representar fluxo, possibilidade de
fonte de alimento, de deslocamento, também espelha a relacdo antrépica entre o lumano e
natureza como parte da organizacéo da comunidade. Assim, elegemos um dos participantes que
por muitos anos atua na lideranca na comunidade e que, certamente, alimentou muitos sonhos,
direcionou o curso das lutas, do mesmo modo como direciona o igdhaxe da comunidade
rumo as demandas socioculturais.

Por fim, o Centro Comunitario Vicente Pontes Maia € uma das expressdes mais jovens
de conquista da comunidade e assim como 0 mais jovem entre 0s participantes anuncia novos
tempos de lideranca como pada conquista e da atualizacdo do posto de lideranca como
condi¢ao fundamental para a continuidade da luta.

Portanto, a identificacdo dos comunitarios ouvidos nos momentos da coleta de dados
sera: Porto Restauracao (participante 01), Porto Pedra Notiaiffaate 02), Porto dos Pretos
(participante 03), Igarapé Grande (participante 04) e Centro Comunitario Vicente Pontes Maia
CCVPM (participante 05).
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Tabela 02: Identificacdo dos participantes da pesquisa

Nome Tempo de

o m vivéncia
(Identificacao) Sexo Idade Cor Religido local

Porto Restauracgéo Masculino 61 Preto Catdlico 61 anos

Porto Pedra nova Masculino 68 Preto Catolico 68 anos

Porto dos Pretos Feminino 70 Preta Evangélica 70 anos

lgarapé grande Masculino 50 Preto N&o adepto 50 anos

Centro Comunitario Vicentg Masculino 28 Preto Catdlico 28 anos

Pontes Maia

Fonte: Anjos (2023)

Com relagéo a este primeiro grupo de identificagcao verificamo$Qfi®é tratarrsede
pessoas pretas. Esses fatos nos fazem refletir acerca dos marcadores culturais que veio
estruturando a comunidade, desde a sua fundacao. Esses sujeitos carregam em seu sangue a ¢
predominante dos escravizados africanos trazidos para servirem aoeseNo entanto, é
importante dizer que na comunidade também existem pessoas pardas, mesticas e brancas, qu
certamente sao fruto da unido entre as pessoas da Comunidade Sado Pedro com as de outra
regides além é claro da miscigenacéo ocorrida a époesclazivacao propriamente dito

Além disso, um fato que chama a atencao na Comunidade Séo Pedro se refere ao aspecto
religioso ali professado e que aqui cabe dar maior visibilidade. Existe uma grande pluralidade
de concepcdes a respeito da fé a ser saquétbs quilombolas. Entretanto, fe& mais forte a
presenca de igrejas evangélicas e do catolicismo, o que pode ser denotado atravél® da fala
participanteP o r t 0 R e saftanunidade mesmo, dla € da mais sobre o evangélico, que
a pessoa aplicavlas tem também muito catolico, € dividido. Ai a gente vai vivendo né, nessas
coisas nao tem divergéncias

Segundo essas narrativas orassa prevaléncia da religido evangélica vesde os
tempos da escravizacdo, onde o sofrimento, a dor, a angusti@sesperanca faziam dos
sujeitos subalternizados procuradores de uma fé como alento, a encontrando no cristianismo
pr ot e satgente haehgra dd aperreio, se pegava com Deus né? Gracas a ele até hoje sigo
na mesma fé e ndo pretendo éair ( p a r tortcdogPaetod). ®e iGual maneira, os estudos
de Rodrigues e Heinen (2020) também denotaram tal caracteristica religiosa em uma

comunidade quilombola amazdnica do municipio de Concérdia do Para, onde:
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As crengas religiosas existentes nesta comunidadenesgente de quilombo séo,
predominantemente, de origem catélica e evangélisendo que grande parte dos
fieis expressam sua religiosidade através do catolicismo popular, mas com um
significativo e crescente aumento de seguidores da vertente evang8li&).(p

Em se tratando das igrejas catodlicas, ndo existe um prédio préprio para o encontro dos
fiéis, quando esses precisam se encontrar para as missas usam o espaco do centro comunitario
Entdo, como marcador material de uma das religibes professadasunaidade quilombola

Séao Pedro destacamos o templo da Igreja Evangélica da Assembleia de Deus.

Imagem 11Templo da Assembleia de Deus

Fonte: Anjos (2023)

Inegavelmente o movimento de expanséao das igrejas evangélicas em territérios de povos
tradiciomais, que ndo se restringe as comunidades quilombolas, mas também aos povos
indigenas tem se mostrado como uma contrafor¢ca em relacéo as possibilidades de resgate das
tradi¢cdes oriundas dos antepassados desses povos. O estudo realizado por Rodrigues e Haine
(2020) sobre a presenca das igrejas evangélicas em territérios do povo preto, destaca que o
crescente numero de adeptos as religides protestantes nos quilombos se da pois ha uma rigidez
moral que condiz diretamente com 0s interesses pessoais dos liéis.disso os autores
afirmam que o trabalho missionario diferenciado tem se intensificado e atraido cada vez mais
pessoas que veem na religido uma saida para seus problemas relacionados a esfera social.

A comunidade Séo Pedro também ja registrou a prédleosa sincrética ligadas a

cura, realizadas por meio de benzimefitam especial realizados por mulheres benzedeiras

25Benzer é o ato de tornar bento e, segundo Houaiss (2010), na liturgia catdlica o verbo transitivo direto tem,
dentre outros significados, o de invocar, tracando o sinal da cruz no ar, ou ainda santificar ou consagrar (coisa ou
pessoa) ao culto de Deusy $avoravel a abencoar, befmdar. Presente nas culturas desde a Antiguidade, a
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de mais idade, e que faziam parte do catolicismo dito como popular, ali professade.
aspecto, podemos dizer que apesar da negasamarcadores das religides de matriz africana,
conforme podemos observar a seguir com a participante Porto dos Raatoeha mae era
macumbeira, masu ndo sou, eu hem quero ser nunca gostei disso e eu falava pra ela, a minha
mae fazia... tud existem praticas que foram incorporadas, a exemplo da benzi¢cdo, embora
nao sejam assumidas, mas que resistem aos processos de colonizagdo por meio da religido,

conforme observam os estudos de Mendes e Cavas (2018):

As préticas tradicionais empregadas pbkaszedeiras e benzedeiros quilombolas, na
promocado da cura e protecao, &@@auma religiosidade sincrética pelas influéncias
culturais das matrizes africanas, catolicas e indigenas, produto dos contextos
histéricos especificos que marcam o povo brasil€rsincretismo religioso atribuido

as mulheres e aos homens benzedeiros quilombolas, ndo se da nha mesma medida para
todas e todos, mas as primeiras observacdes do campo revelaram que maioria delas e
deles se declara pertencente a religido catdlica, endoas praticas, as imagens dos
santos canonizados ou ndo, além das representacfes de outras divindades mantidas
em seus ambitos domésticos, demonstrem a convivéncia pacifica entre elementos de
proveniéncias religiosas diversas (p.4).

Além disso, podemos relacionar o fato em que a participante Porto das Pedras associa 0
fato de sua mée ser macumbeira e ela renegar com veeneéncia essa pratica, tanto anterior com
atualmente, se contradiz com o que é visto na prética, seja pelo usadaegpda mata para
fins fitoterapicosuso de elementos de adorno como colares, imageiasé mesmo com frases
como fAmeu s anssado pelagaicipangtiam pomo dmeiguidades uma vez que

embora o discso negue e condene tais apratia as confirman.

Quanto ao tempo de vivéncia nantunidade, os dados figuram de uma totalidade dos
sujeitos ouvidos nunca terem saido da comunidade para morarem em outro lugar, 0 que nos
permite inferir a forte |igarka puet agdsea (
um lango quase inseparavel, mesmo diante das fortes lutas vividas no passado, conforme
dest aca o Aigoaassim rods gerapnetvigemosfaqui, nunca nos saimos daqui né,
sempre vivemos aqui, e eu ja td com 68 anos j& eéessa batalha aqui né, e daqui eu ndo
saicd e percebi dos t antedpme via agei, nasei @ me criei dagui, §ndd a s
pretendo sair daqui, s6 carregado mesmo (morto)Pedr a Nova, e deu part

benzegédo se constitui em uma relagdo entre o sobrenatural e a medicina popular historicamente construida (Del
Priori, 1997), e se estabeleceu como pratica que ultrapassaupmstatravés da oralidade, abarcando elementos

e recursos culturais proprios dos povos em que foi pra cada e, segundo os quais, tendeu a dar importancia ou
centralizar objetos significativos representantes dos cosmos particulares reconfigurados. Ndedoéinracao,

0 corpo nao se separa do espirito, portanto as doencas fisicas sdo tratadas como males espirituais (Mendes e Cavas
2018, p.05).
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ja sai daqui pra morar forgor conta do trabalho, mas ndo me adaptei, ndo deu pra mim, eu

ndo me sentia beno...

E importante lancarmos mao dos constructos de Enrique Dussel que tratam da filosofia
da libertacdo, quando este afirma que a libertagdo se constr6i com base em uwidadeleti
que se funda por meio da presenca marcante no territorio. Pensar a libertacdo dusseliana &
assumir a relacéo umbilical com o territério que, a N0sso ver, se constréi pela permanéncia que
produz na vivéncia desses sujeitos, demandas que servem lugstivel para as lutadlias,
por se falar em coletividade, ha que se registrar os dizeRandes (2010) acerca de filosofias
gue pautam o povo subalterno: AQual quer fi
duramente criti cpa3@)aAssan ethesestratandotda fllosotiaadd ldbaytacéio, o

foco e objeto de preocupacao, na concepcao de Dussel é composta por:

El pobre, el dominado, el indio masacrado, el negro esclavo, el asiético de la guerra
del opio, el judio en los campos de concaeion, la mujer objeto sexual, el nifio bajo

la manipulacion ideolégica (o la juventud, la cultura popular o el mercado bajo la
publicidad)... no pueden partir simplemente de «la estima de si mismo (l'estime de
s0i)».28 El oprimido, torturado, destruidn su corporalidad sufriente simplemente
grita, clama justicia;jTengo hambre! iNo me mates! jTen compasion de mi! (Dussel,
1998, p.20Y8

Esse Outro o qual existe ndo somente no contexto Jatimesicano, mas que se
apresenta em cada regido e lugar queigarcom a pratica de dominacéo e opresséo, onde ha
a dicotomia Centrderiferia, que demonstra as diferencas escalonaveis as quais essa
segregacao origina, so sendo possiveis de serem trazidas a luz da discussdo por meio da

coletividade desses grupos.

Além disso e conforméambém podemos associaneestao supracitadie acordo com
os dizeres de Pansarelli (20,16 irrompimento do ser em direcdo a alteridade acontece por
consequéncia da presenca do Outro, que antes explicitava a impoténcia da ostridgia,
as s i ms;se ddbutr@ deguem se viu o rosto que ndo pode ser reduzido a um ser ontoldgico,
mas de quem, antes, se ouviu um grito, uma palavra que tampouco podesreduzia ¢p. s e r 0
254) Escutar a voz que clama no deserto, como aquel@mefarbiblica do livro do profeta

Isaias (40, 3), é o principio da Filosofia da Libertacdo Dusseliana.

26 0 pobre, o dominado, o indio massacrado, 0 negro escravo, o asiatico da guerra do Opio, o judeus dos campos
de concentragdo, a mulher objeto sexual, a crianga sujeita a manipulacdo ideolégica (ou a juventude, a cultura
popular ou o mercado sujeito a publicidade) ... ndo podem partir simplesmente da <a estima de qil'estim®>

de s0). 28 Destruido em sua camalidade sofrida ele simplesmente grita, clama por jusflgmho fome! Néo

me mates! Tem compaixdo de mim! (Tradug&o minha).
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No percurso de permanéncia outros marcadores se fazem presente, a exemplo da

constituicdo dos nucleos familiares, renda e escolarizacdo dessesivslittidtadas a seguir.

Tabela 03: Nucleo familiar dos participantes da pesquisa

Estado Civil Quantidade de Filhos Com quem residem
Casado 04 Esposa e Filhos
Casado 07 Esposa e Filhos
Casada 07 Esposo e Filhos

Divorciado 03 Filhos
Solteiro 0 Pais
Fonte: Produzido por Anjos (2023)

Em termos de nucleacao familiar € observado que 60% séo casados, 20% divorciados e
20% solteiros. O quantitativo de filhos varia entre 3 e 7 e de modo geral todos residem no nudcleo
familiar, conforme tabela O8utro fatorelevante, diz respeito a arvore genealdgica dos sujeitos
participantes, que embora seja distinta, foi possivel perceber que todos eles tiveram parentes
gue foram escravizados na casa grande, esses em sua maioria seus avos ou bisavos. Para gL

tal percep@o possa ser observada, elaboramos uma arvore genealdgica comipantad da

pesquisa, vejamos:
Imagem 12 Arvore genealdgica dos participantes da pesquisa

_
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Participante 03
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Fonte: Anjos e Carvalho (2023)
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Por meio da arvore genealdgica podemos perceber o quanto a comunidade tem ligacéo
de parentesco uns com 0s outros 0 que nos possibilita dizer que os bisavos escravizados, comc
percebidos nos relatos, foram os agentes de reproducéo humana naquela logalxhadela,
apos as fugas da vida escravizada. Podemos notar que os participantes 1 e 2 por exemplo sac
filhos do mesmo pai e da mesma mée, o que consequentemente Ihes garante que todos os
parentes sejam de primeiro grau. Que o participante 4 tem comnadema a mée do 3. O
participante 05 tem como avos os pais dos participantes 1 e 2 e como bisavé a mae da avé dos
participantes 1 e 2. Além do mais, os pontos coloridos e de mesma cor, como 0s &alnja e
aolado das figuras representam o grau demasco entre cada um deles, o que pode ser visto
em todos os participantes. Ou seja, em maior ou menor grau, todos os participantes ouvidos tem
parentescentre si

Essa realidade parental existente quitombosnos leva a refletiacercados processos
de fugas, g ue p a rra colativoa ondel as fanZiliasliteiras fnijgravam em
busca de liberdade e constituiam povoacdes que foram crescendo com a chegada de novos
mor ador es e tamb®&m de seus descendemda es o
comunidade quilombola de Jacarequara no municipio de Santa Luzia ¢®aPpmmeio do
seguinte relato: fla nossa comunidade ® t od:
desdensnossos pais e avdsdepoimento de Manoel Vinil, Jacarequara/2008 (p.78).

Além disso, estudos como o de Guimarédes (2019) que também tratam de comunidades

quilombolas, discutem essa dimensao das relacfes parentais destacando que,

As relacdes de parentesco presentes nos éstabentos familiares pesquisados séo
imprescindiveis para garantir a reproducéo social do modo de vida tanto interno,
guanto em nivel comunitario, onde essas relacdes se expressam na pratica social do
mutirdo como um fator essencial da unido da comuni(2@lo, p.163).

Assim, podemos dizer que essa caracteristica de organizacdo familiar diz muito de
grupos tradicionais tanto quilombolas quanto indigenas, ciganos etc. Logo, € possivel reforcar
a discussao de que esse tipo de organizacdo familiar tambsaseéestruturante para o
fortalecimento das organizagcdes coletivas estruturas com a intencionalidade de promover o
enfrentamento relacionado a negacao de direitos que, grosso modo, representa a marca
incessante rumo a processos de libertagao.

No que concme a renda e escolarizagdo, entre os participantes, verificamos que 60%
vivem com umsalarieminimo, 20% 2salariosminimose 20% entre 4 e &alariosminimos

conforme tabela 04.
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Tabela 04: Renda e escolarizag&o dos sujeitos ouvidos

Fonte Média Salarial Escolarizacédo
Aposentadoria 01 Salarieminimo Ensino Fundamental Incomple
Aposentadoria 01 Salarieminimo Ensino Fundamental Incomple
Aposentadoria 01 Salarieminimo Analfabeto

Servidor Publico Entre 4 e 5 salariesiinimos EnsinoSuperior Completo e
(contratado) PésGraduacao Lato Sensu

Servidor Publico 2 Salariosminimos Ensino Superior em curso
(contratado)

Fonte: Produzido por Anjos (2023)

E possivel realizarmos uma relagdo direta entre média salarial e escolarizacdo. Fica
evidente que a escolarizagéo incide diretamente no maior salario entre os particmantes.
base nos dados expostos nas tabelas 04, podemos perceber dois pontos gue mosezC
atencdo. A primeira diz respeito a disparidade salarial entre os participantes da escuta Igarapé
Grande e CCVPM com relacdo aos demais, esses sao figuras de grande representatividade ne
comunidade e que acessaram (no caso do participante Igawapie)ge tem acessado
(participante CCVPM) por meio da educacéo uma renda salarial maior proveniente da formacéao
acad®mica, fo valor econ®!mico da educa- «0
i nstru-«o, que pode serhultd OB P.Bo Mo um i nvest

Além disso esses dados também d&o conta da dificuldade que os mais antigos tinham
no acesso a escolaridade em meados das décadas de 1940 a 1960, nas quais, segundo os relatt

so6 se tinha estudo numa area a 20 km da comunidade,

Eu nunca estudei eu ndo sei fazer meu nome, era mudificil. n6s fomos
matriculados para as escolas que tinha aqui ng #@vessando, era um cantdo que
tinha aulas, mas tinha tanta da gente que a sala ndo dava para toda a turma que tinha
ndo, e para nés era ificultoso, ndo tinha acesso, ndo estudei. Ir pra aula nagquele
tempo era quase impossivel pra nés. Ai a gente vinha pra cé e era um sofrimento,
aqui ninguémestudavaai a gente ficava nterra todoo tempo trabalhandqPorto

dos pretos) (grifos nossos).

Dadas as dificuldades de acesso e de prisdo nas amarras do processo colonizador vigente
a época, o estudo era quase impossivel aquele publico. O que, segundo 0os numeros da tabelz
03, causa a diferenca salarial entre esses sujait@syez que os participges Igarapé Grande
e CCVPMsao mais novos e tiveram/tem tido acesso a escolaridade por meio do agora acesso
possivel a zona urbana através dos ramais e transporte, este Ultimo recurso sendo inexistente

naqguel e per2o0do par a Niaguémbnhaucario.dQuando u®d semhorP e d r
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varou aqui com uma bicicleta, nds ficamos com medo de a bicicleta. Ninguém sabia que era

bicicletad ( Port o dos Pretos) .

Podemos dizer entdo, que de acordo com os dados das tabelas 03 e 04, os participantes
lgarapé Grande e GPM representam a concretizagdo do resultado das muitas lutas travadas
pelos seus antepassados, lutas esses que tem a sua génese nos movimentos de fuga da ca
grande localizada na regido, e que hoje sao frutos de orgulho ao ver a realizacéo de sgeus desejo
e sonhos que em outrora foram negados, hoje séo realidade para a comunidade, como podemos

perceber no relato da participante Porto dos Pretos:

Mas que hoje, gracas a Deus, repito quantas vezes for necesséario do que Deus fez na
minha vida, hoje eu tenhanoeu sobrinho formado, tenho filho, tenho filha, as minhas
meninas, minhas netinhas, deste tamaninhtods sabem ler, aprenderam dentro

de casaainda bem daqui, gracas a Deus, vem uma combi buscar aqui. Vem buscar,
vem, vai te deixar, vem buscar, bpertinho ao colégio, mas vem, nés temos todo
esse acesso hojbldo temos o que reclamar da vida que nés tamos levando hoje
nao, pra mim t4 bom(Grifos nossos)

A fala da participante além de enaltecer a luta de décadas na comunidade por maiores e
melhorescondi¢ces de vida digna, como discutidas na filosofia dusseliana que se ancora nas
possibilidades ainda que de utopia como possibilidade de alcancar uma vida mais justa e melhor
para ser vivida, também d& conta de significar o que represeepta bom wier, ja dissertado
nessas linhas, uma vez que compreende que atualmente por meio do acesso do transporte
escolar, da alfabetizacdo das criancas da comunidade, da formacao de seus parentes, toma par
si como conquista e como realizacéo, percebidos no trawdid temos o0 que reclamar da vida

que nés tamos levando hoje, pra mim t4 dam

Passaremos a seguir para a materializacdo da filosofia da libertacdo apresentada por
Dussel por meio de quatro eixos de emancipacédo e do entrelace das falas dos partiaipantes

pesquisa, ora apresentados.

5.1Marcas da Filosofia da Libertacdo na Comunidade de Remanescentes Quilombola

Sao Pedro

[...] pra morar, com obediéncia, com a amizade como nés
somos desde o comego, nds temos canto pra vocé daqui até
la na beira do rio.(Porto dos pretos, 2023).

Introduzimos a discusséo das marcas da Filosofia da Libertacdo na Comunidade de
Remanescentes Quilombola S&o Pedro com a epigrafe que expressa a fala de um dos

participantes da pesquisa. A referida epigrafe nos brinda com unpaeemsao do bem viver
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que se expressa na moradia, compartilhamento da terra, do territorio para todos aqueles que
compdem a arvore genealdgica da comunidade.

Para tratar dessa subsecao € importante retomar as discussdes sobre quatro categoria:
filosoficas de Dussel que subsidiam suas discussfes sobre emancipacdo, sao elas: Politica,
Pedagogica, Erotica, e a Arqueoldgica. EnquanRolitica entendese por meio da relacdo
pessogpessoa em nivel de igualdade, fraternidade e solidariedld&bgjagogicaliz respeito
ao envolvimento quanto a relacéo de proximidade, tais sejarfilpags mestreeducador. Na
qual se estabelece a intercomunicacdo entre os mundos, distintos, mas reconciliaveis, de
aprendizagem. Ja Erdtica representa a relacdo de género hommuther, evidenciando o
sujeito masculino como opressor, historicamente. No que diz reap&itpieoldgicaassume
a fisionomia da cultura atual, atentarsl@ par a de fAondeod velbssaa t ua
materialidades filosoficas visam o oetecinento comasujeito ooutro historicamente negado
(Oliveira e Ramos, 2020, p.65).

Nesses termos, por meio da arqueoldgica pretendemos observar os indicios e registros
da histéria do povo preto na comunidade Sao Pedro; através da Politica discutir a organizacéo
da comunidade por meio Engajamento Politico e Conquistas sdcipistir daPedagodgica
denotar os processos de aprendizagem construidos na comunidade Sao Pedro, iniciando com o¢
marcadores culturais; e por fim abordar a Ero6tica tendo como base os lugares ocupados por
homens e mulheres na comunidade Sdo Pedlrsaber, abreviareos a partir de agora as
seguintes nomenclaturas: Comunidade quilombola Sao P&IRSP; Associacdo dos
remanescentes quilombola Sao Pedk®QSP; Centro comunitario Vicente Pontes Maia
CCVPM.

5.1.1 Registro histdrico da comunidadeArqueoldgica

A primeira categoria filoséfica aqui apresentada seraAaqueoldgica- tendo como
base os indicios e registros da histdria do povo preto na Comunidade Quilombola Séo Pedro,
por meio das narrativas orais, de trabalhos académicos sobre a comunidade, além filesfotogra
e documentos disponibilizados nos momentos das escutas. Cabe ressaltar que a oralidade ser:
aqui mais usada por objetivarmos a rememoracao fiel dos participantes da pesquisa com seu
passado, e por coadunarmos com as reflexdes de Funes (1995) nesde,eltando que
Aguando se estuda as comuni dades remanesce
moradores possibilitam a entrada em suas raizes historicas, fazendo dessa forma, com que o

passado que sempre esteve presente em suas memoriassetoeni s vi voo (p. 16
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De acordo com o Censo 2022 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
dos 5.568 municipios brasileiros, 1.696 possuem populacdo quilombola, em 494 Territorios
Quilombolas oficialmente delimitados. Segundo dados dautesde Terras do Para (lterpa),
em 2022 eram 125 areas de remanescentes de quilombos no Para, com 62 @tdadatem
135.033 pessoas autodeclaradas quilombolas. Em se tratando de Castanhal, segundo os dado
da Fundacgao Cultural Palmares, figuraxasténcia de duas comunidades de remanescentes
quilombolas: Macapazinho e Sao Pedro. Com relacdo ao censo demografico, de incumbéncia
do IBGE, até o presente momento ainda ndo foram divulgados os numeros do ultimo
levantamento realado em 2022, que, foiprimeiro a quantificar essas populacdes.

Ainda existe uma dificuldade no levantamento de dados sobre a Comunidade S&o Pedro
seja por meio da quantificacdo de habitantes ou de maiores documentos que pautem esse
territorio. Assim, as informacfes aqui levaatds sdo fruto de uma analise documental, através
de documentos cedidos pela ARQSP, e por meio de outras fontes, como as académicas pautada:
em Rodrigues (2023), Monteiro (2022), Rodrigues e Rodrigues (2015), haja vista que ainda é
bem reduzida a escritatsre a comunidade em questao.

A identificacdo coletiva € sempre um processo em construcdo e so pode ser entendida
levando em conta contextos histéricos, sociais, culturais e politicos. A preservagdo e a
valorizagdo cultural na Comunidade Remanescenteo@bt S&o Pedrgsao visiveis nos
costumes através de habitos, tracos culturais, nas vestimentas e acessorios, e através do mod
como mantém sua identidade negra africana (Rodrigues, 2023).

A partir de didlogo com membros da comunidade e obseruaddoo destacamos em
termos de habitos o banho de igarapé, as longas conversas na frente das casas, artefatos d
decoracao predominantemente na cor preta; tracos culturais evidenciamos por meio do uso de
roupas com estampas coloridas, e de matriz africana,comsnateriais tirados da floresta,
uso de semijoias coloridas com predominancia das migangas, na alimentacdo a caca e a pesce
ainda se fazem muito presentes, a criagdo de animais como galinha, porco, pato, e a unido
coletiva entre os moradores sao trdges peculiares a comunidade.

Em se tratando de uma comunidade quilombola amazdnica, essas particularidades
culturais ainda sdo mais especificas em relagdo ao restante do pais. Para Amaral (2019) esse
fato se da pela introducédo de novos atore8mazonia populacéo africana, momento em que
se intensificou a mesticagem aiacretismac ul t ur al | fa sociedade n:
sua cultura, é resultante de todo esse processo historico que, de forma forcada e exploradora,
aproximou, com muito conflito,povs e cul turas secul ares e ep

(p. 50). Somase a essa concepcao as colaboracdes de @apel@014, p.96) em que afirmam
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gue Aas comuni dades remanescentes na Amaz?!n
que algumas prétias soci ai s, culturais e ambientais

A luta por condic¢des de vida dignas e liberdade dos povos tradicionais citados ao longo
desse estudo esteve presente desde a colonizacdo com um alto grau de organizacdo social ¢
econdnica, cujas arestas beneficiam até hoje compreensdes para o cultivo e manejo de espécies
da Amazobnia em uma visao de alteridade, sobre o Outro como natureza, o-geealigama

perspectiva antropica em termos de construcéo de dinamismos na busca pal@bom

Ao tratar da perspectiva historica pela qual os povos quilombolas e indigenas sofreram
com o processo de colonizagdo é preciso utilizar a recomendacao de Zea (1972, p.14) ao afirmar
gue ® necess8ri o compr e e deleenminadd épsca, realizaramo s p
determinadas formas de expressao historica, compraentdenbém os motivos pelos quais
essas mesmas formas ndo podemrepedir no presente. o0 £ partind:
passa a ser compr e aded,iadistérieda Ampérica hatirta erd marcada P a |
pela justaposicdo, pela dependéncia e pela marginalizacdo, mas também pela busca de

supera-«o dessas Iimposi-»eso0 (Santos, 2016,

Assim, o ambiente, o meio social e cultural, o reconhecimento decsitasas
antepassadas, 0 acesso a ancestralidade e os saberes/fazeres comuns a historia do povo african
como o uso de ervas e plantas para fins terapéuticos, a benzi¢cao, dos povos aqui escravizados
deram conta, em partes, da construcdo identitariaaneggrhoje conhecida Comunidade
Quilombola S&o Pedro. Identidade estacebida para Gomes (2014) da seguinte maneira,

A identidade negra é entendida como um processo construido historicamente em uma
sociedade que padece de um racismo ambiguo e do ndiéoraeracia racidl. Como
qualquer processo identitério, ela se constréi no contato com o Outro, no contraste
com o Outro, na negociagdo, na troca, no conflito e no didlogo (p.03).

Estando, portanto, relacionada com a Filosofia da Libertagdo dusseliana nesses termos
de alteridade quando da relacédo de troca com o Outro. J& no que se refere ao valor ancestral
como marcador cultural quilombola, é valido assézipor meio das relagcde®cioespaciais
concebidas ao longo das geracdes. Para tal, a respeito da ancestralidadeseomeebe

A ancestralidade é a fonte de onde emergem os elementos fundamentais da tradicédo
africana. Ela mesma é um principio capaz de organizar a vida diasciiss dos

africanos e seus descendent es. £ a ~cat e
africanabd, pois para al ®m das rela-»es d

27 Segundo Lewgoy (2006), surge no Brasil, na década de 1920, o mito da democracia racial, que se consolidou
no imaginario socidbaseands e na i deia de que o0 racismo havia acab
em diversos discursos intelectuais na década de 1930, no entanto, a crenca na democracia racial, ao menos comao
ideal de igualdade e de respeito, teseaconsensoos anos 1950, atingindo o seu auge na década seguinte,
propondo a harmonizagéo da relacdo entre racas (p. 519).
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tornouse o principio organizador das praticas sociais e rituais dos séeodkentes

no Brasil. E a partir dela que se estende a logica capaz de organizar os elementos
estruturantes dessa cultura, pois tanto a forca vital, o universo, a palavra, o tempo, a
pessoa, 0s processos de socializacdo, a producéo e o poder sédo extratpaail da
ancestralidade (Oliveira, 2003, p.108).

Ja que estamos nos reportando a cultura, meio social e modificagcdes também podemos
significar, portanto, a Antropizacdo. Compreendemos que a comunidade S&o Pedro expressa a
relacdo humano/humano e hamo/meio numa perspectiva antropica, o que significa dizer que
se constr-i dentro de di namdosntonse dos dorElitog | i s n
e acordos entre povos e comunidades em contato, seja pela busca de uma saida para a construcé
do bemestarsocial, sejgparaac onvi v°ncia dos diferentes en
(Rocha; Ramos, 2020, p.32). Essas relacbes antrOpicas se ddo por meio das interacbes em qui
0s sujeitos da comunidade transformam o seu meio social tendo em mentacsisapessoal

coma naturez&nquanto sujeitos politicos e enquanto campo de luta e resisténcia quilombola.

Assim, por compreender mos assim como Dus
da cuent a deeviderwianps ayui a arqueolbgidau s sel i ana que r €
di scurso filos-fico de | a | i bedornadcel 6- nt oadcoc epd
Por ell o hemos denominado nuestra refl exi

891)?°. A Comunidade Quilombola Sao Pedroonforme relatos de pessoas antigas,

especificamente Sr-ae, AM«eo Chica, originou

No periodo da escraviddo, morava naqueles arredores uma senhora branca por nome
Dona Ana Mari a, de Portugal, gue era pt
g r an d éér de passek tinha aproximadamente uma légua e um quarto de terra, a
mesma tinha sob seu poderio 60, escravizados, suas terras estndiarmacaual,

beira do rio Inhangapi, as quatro bocas, igafaptmandeuaté igarapé bacuri.
Restoracao era o norde lugar que ficava a chamada casa grande e o ponto principal

de embarque e desembarque. Existia as colénias Petimandeua que era conhecido por
sitio menino Jesus e tinha um igarapé que era chamado como igarapé dos pretos que
fazia pequenos desembarque mbarque no igarapé Petimandeua que era uma via

de acesso de chegada ou saida, assim como tinha a colénia do Sibemd, Santa Rosa,
boa sombra e pau grande no lugar conhecido hoje por Sdo Pedro e tinha um igarapé
chamado Bacuri com o0 nome de ponto pedra nowde cera feito pequenos
desembarque embarque. Segundo a fala de dona Francisca Oliveira Gusméo e o
senhor Alfo Pontes na época néo existia caminho por terra era s¢Degtaimento

de Francisca Gusm«o 66 anos fAm«negph Chi ca)

Visto que o porto central da casa grande ficava na localidade denominada Cacaual, os
demais portos de embarque e desembarque de escravizados, ficavam no Petimandeua e Bacuri

para acesso a comunidade Sao Pedro. Vale ressaltar que na época exigi@mogrésndo,

28 A origem é que explica o presente. (Traduc&do minha)
®0discurso filos-fico da | iberta-«o @ estasazd chamamasbi t o
a nossa reflex«o de fAarqueol -gicado: um |l ogos sobre



Imagem 13Porto da Restauracao
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Fonte: Rodrigues (2023)

Imagem 14 Porto dos Pretos
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Fonte: Rodrigues (2023)

Imagem 15Porto Pedra Nova

89



90

Esses portosram pontos de referéncia para embarque e desembarque de mantimentos,
de escravizados, e forma de escathbdinda segundo o relato de um dos moradores mais

antigos da comunidade Sr. APai o Lili,

No periodo da escravidao viviam alguns escravos que nao muebiedecer a sua

senhora e fugiam pela mata se refugiando em grupos de escravizados que também
haviam fugido de outros senhores, formando assim pequenos grupos de refugiados.
Antes de D. Ana Maria, senhora de escravos, falecer, fez uma escritura, detgéomina

que suas terras ficariam para seus escravizados, e deixou nas escrituras também
condicdes para que eles tivessem direito, uma delas era que ndo poderiam vender, mas
sim passar de geracéo a geracao a terra herdada. Os negros escravizados receberam
essadivisdo por grupos em familia, ocupando toda terra que |lhe era pertencida
(Depoimento de Luiz Colares 80 anos, fipa

Segundo Keppel (s.d.) o s portos S«O0 consi derados
importantes para o denvolvimento econdmico nacional. A partir de 1930, porto passa a ser
tratado como fator de desenvolvimento econ?
meio dos portos que a chegada dos africanos a serem aqui escravizados era possivel, comc
denoan Louren-o (2015, p.11): AOs portos bras:
assim como a regi«o da Amaz! nPaaas comuniddoesr a m
quilombolas, esse fluxo, por meio dos portos, que para o Estado gerava lutfizasa
liberdade, local de chegada e de saida, e em especial vislumbrados como uma utopia.

Ainda de acordo com o r el at-sepdreneididatugad L i
de alguns escravizados da chamada fAcasa gr

origem portuguesa e detinha varios escravos refugiados da Africa,

Os sitios odoteamentos na Comunidade Quilombola S&do Pedro foram surgindo de
acordo com o nome do mais velho da familia, os escravizados patriarca e matriarcas
herdeiros eram, Sr. Emiliano, Sr. Boa Sombra, Sr. Jodo Pereira, Sr. Minervino, Sra.
Maria da Conceigdo (coehida por vo cota), primeira parteira da comunidade, Sr.
Simdao, Sr. Dorico Pontes, Sr. Duquinha e Sr. Coimbra. Estes viviam e trabalhavam
em suas proprias terréRodrigues e Rodrigues, 2015, n.p).

As fugas representam na histéria do povogouet movimento de resisténcia, portanto
politico e que desencadeou a escrita de outra histéria ndo s6 na Amazo6nia, mas também em
todos os territorios onde negros e negras foram escravizados, como foi o caso da escravizagéo
negra ocorrida no Estado de S no século XIX e das tensGes provocadas pelas fugas,

explicitadas por Queiroz (1977) como,

A mais comum forma de se protestar contra a escraviddo. Ainda que a fuga fosse, uma
acdo que nao exigia planejamento, precisava simplesmente de motivacftgrao o
pela fuga, o escravo, revelasa escravo consciente da sua agéo, e ndo um escravo

30 E 0 nome dado para uma troca entre bens, sem que para isso haja a necessidade de uma moeda como intermédic
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alienado. A preferéncia dada a acdo de fugir em meio a outras escolhas, revela a
percepcao que o escravo tinha acerca da realidade na qual estava inserido (p.201).

Além disso, em estudos mais atuais com relagédo as fugas dos escravizados,d®mo 0s

Ferreira(2020), observae esse ato de rebeldia como:

[..] a mais constante e previsivel forma de resisténcia a escraviddo, ndo é uma
novidade para a historiografia bragiéei constituindese em elemento de suma
importancia para a compreensao do regime servil, forma de resisténcia que ganhou
novos contornos e caminhos de analise gracas aos avancos obtidos pelos recentes
estudos no campo da Histéria Social da Escraviddpas$..fugas eram continuas e
ocorriam por conta da propria situacao do individuo enquanto escravo (p.403).

Para Salles (2005) o0os atos de fuga dAdum

BN

incontrol 8velo (p.208). E m stellip(R062) afiGhant que Mo n-

Foram varias as formas de resisténcia ao trabalho escravo, desde atos de resisténcia
individual como suicidio, ou assassinato de feitores e senhores, até atos de resisténcias
coletivas, como seus cantos a noite nas senzalas,oif ugao para as ma
A fuga significava em muitos casos a formacdo de comunidades negras independentes

do dominio dos brancos, essas comunidades eram chamadas de quilombos (p.170).

Nesse sentido, com as f ug aedibefiaoda doenmacdoa v i z
fisica dos escravocratas buscavam construir espacos onde pudessem efetivar sua autonomia
[.]resistiam “ escraviza-«0 e def end-semmsoa su
o fato de os processos de resisténcia serspeentestado presente nas lutas do povo preto, e
engansse gquem pensa que oS escravizados ndo se opuseram, pelo contrario, faziam suas

manifestacfes e movimentos para se verem livre de tal situacdo, como aborda Mignolo:

A resisténcia e a rexisténcia, nunca cessaram desde o século 16. Sem o constante
reexistir, ndo seriamos capazes de entender o ressurgimento contineptedtdos

originarios: suas reivindicacfes para reaver a terra e a dignidade que Ihes pertencem;
aafirma-«o de sua pr-pria humanidade; e ¢
ocidental 6 que os ?R09,lOll). imenos humanoso

Em conformidade, Dussel (1993) descreve com bastante clareza de detalhes atos de
resisténcia em territérios durante@onizacdo que foram descritos por historiadores. Assim,
descreve, a exemplo, um episodio ocorrido com as tropas deixadas por Colombo no Fuerte de
Navidad, Ilha de Hispaniola (hoje, llha de Sdo Domingos, Haiti), na América Central, onde 0s
espanhodislemaa m as mul heres e mat av asmaod-erte & pudiui 0 s
com a morte os invasoreso (Dussel, 1993, p.
mesmo tempo, 1522, ha a primeira rebelido de escravos africanos na Ameérica. aiosshist

gue suscitam novamente o quanto havia resisténcia desses povos.

Outra forma de organizagéo desses povos até entdo marginalizados para nao se renderem

as violéncias foi a apropriacdo dos conhecimentos de escrita para recorrer judicialmente por
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seugdireitos. Essa, inclusive, tornaue uma fiarmao j 8 que foram c
suas linguas nativas, sendo obrigados a usar a lingua do colonizador, o Portugués, mas que
tomaram como ferramenta de suas lutas até hoje. Isso evidencia o cangsssnandos povos

originarios, e que houve organizacdo e resisténcia de indigenas e quilombolas desde a

colonizagéo.

Dessa maneira, com o0s atos de resisténcia por meio das fugas, as comunidades
quilombolas foram surgindo, os escravizados abrigas@nmas matas e como forma de
sobrevivéncia demarcavam seu territorio. Além diesocasadndividual da Amazonia a uniéo
entre indigenas escravizados pelos europeus e 0s negros africanos trazidos para territorios
amazonidas, a fuga culminou na unido entre essas populacfes a fim de que os atos de resisténci

ganhassem mais for¢ca, como observados nos estudos de Amaral (2019).

Esss familias foram se expandindo, de forma que eles se uniram em matriménio, se
reproduziram e tornanege um grande grupo de pessoas, formando uma grande comunidade,
como exemplifica a imagem a seguir de uma moradora antiga da comunidade quilombola Sao
Pedo,

Imagem 12Moradora antiga da comunidade e seus filhos/netos/bisnetos

s . r— AR T
Fonte: (Rodrigues e Rodrigues 2015, n.p)

Os matrimdénios também representam parte da estrutura de organizacdo do povo preto
para fortalecer o0 movVvi meesistéonciad escravizacd e, a busca V ¢
pela liberdade, permitiu que negros africanos e indios amazbnicos estabelecessem as mais
diversas relagbes, inclusive relagdes matrimoniais, o que contribuiu para que essas
comuni dades resi st i saf201h9, paB¥)@atoa esses quatampédend e 0 (

justificar a miscigenacao desses povos.
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Desses modos foi que a S&o Pedro comegou sua organizagao enquanto comunidade e,
sob a tutela das terras herdadas através de escrituras deixadas por dona Ana Maia é que
identi dade come-ou a ser (re)criada, e que
idendidad se reconstrituye mediante la negacion de la diferencia. Es uma posicion, a
hi st ¥ Aicdtara outro forte e inevitavel fator ali presente rEiges da comunidade
tamb®m s«o0o percebidas por meio da arqueol
arqueoldgica la cuestion cultural toma la fisionomia de lo cultual (no olvidando que tanto

cultura como cul t o%*Dusseldd2)p.948).u a | eti mol og?2 a)

Nesses contextos trazidos anteriormente, a Comunidade Quilombola Sao Pedro,
fundada em 13 de maio de 2005¢canstituida aproximadamente por 75 familias, tendo,
agricultores, comerciarios, servidores publico, empregados e aposentadossuaenagoria
sobrevivem da agricultura familde de pequenos comércios na localidade. As familias se
organizam, a partir dos conhecimentos transmitidos e/ou adquiridos atraves dos dantes, seus
antepassados, no cultivo da mandioca, macaxeira, acai, adaheadb Para, da caca, da pesca
e das coletas das frutas, como também da producdo do gegtmds conhecimentos
transmitidos representam memoria, continuidade, por isso a importancia de um estudo que

valoriza a oralidade por meio das narrativas.

Tratase de uma comunidade localizada na Zona Rural do municipio de Castanhal a 16
km da sede do municipio (Reis, 2006). O acesso atualmente se da através de ramais, que tem
duas entradas a margem da PA 136 (Castdnhahgapi) em estrada de chéo, passando por
dentro da comunidade dBetimandeua As comunidades vizinhas s&o: a comunidade
quilombola de Petimandeua(municipio de Inhangapi), Assentamento Jodo Batista e

Assentamento Cupilba.

Portanto, fesse necessario aqui abordar de inicio a historicidade danidatde S&o
Pedro para s6é entdo comecar a entender esse objeto como uma configuracédo de sua totalidade
e processo base para reconhecer as pluralidades que ali s&o demarcadas tendo a arqueoldgic
dusseliana como pont o de ificaentoncesal pensaifi®sofico 0 6

gue accede no s-I|l o al f undame ndtoon ddeed Il aa tt oott

31E reconstruida pela negacéo da diferenca. E uma posicéo histéraducio minha)

32 Na arqueoldgica, a questdo cultural assume a fisionomia da cultura atual (sem esquecer que tanto cultura quanto
culto ttm a mesma etimologig).raducdo minha)

33 E uma forma de producéo agricola de pequeno porte na qual os responsaveis pelo trabalho s&o as familias.
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procede. Acedaradedée | r adddiecsade u originar® o nc
(Dussel, 2012, p.891/892).

Entdo, de ondeem a totalidade da Comunidade S&o Pedro? Vem da variedade de
marcadores sociais, culturais, histéricos, expressos nas narrativas, nas préticas, nos saberes :
partir das memoarias individuais e coletivas que constituem esse territério. Sendo possivel,
portanto, depreender que a comunidade quilombola em questéo aldédrey@agdo pomeio
da arqueoldgica dusseliana através da (re)construcdo de sua propria identidade, posto que este
Afes reconstitu?d&Dussek20RppxBO78.i - n hi st -ricao

Nesse poto da discussao, vale retomar as dimensdes Politica e Pedagdgica da luta por
libertacdo que salienta Dussel (1977), no qual nos permite compreender que o0 acesso a alguns
direitos fundamentais reflete a organizacdo da comunidade, bem como os enfretaraentos e
que se aprende nesses processos COMo mecanismos estratégicos para alcangcados 0s objetive

tracados a partir das demandas sociais da comunidade.
5.1.2 Base organizacional da comunidadePolitica

A segunda categoria filosofica aqui tratada serRolitica - tendo como base a
organi za-«o0o da comunidade por mei o do Engaj
faz a for-ao, com base nessa m8xima e com
comunidade, os moradores da Sao Pedro diferersgathe atros publicos pela forte unido que
tem uns com 0s outro, e pelo sentimento de coletividade sempre agucado, fato rapidamente
percebido por quem conhece aquele publico, e falado com orgulho por eles, que justificam por
meio da unido as varias conquistasitpml-sociais ali existentes, conforme ressalta um dos

participantes:

[...] e tudoso saiu porque nds cobramos mujtodo mundo junto, unido mesmo, mas

era unido mesmo (risos), olha vamo dizer, eu t6 aqui trabalhando num servigo
pesadoyocé ta vendo minha dificuldade e vocé me da uma mao, num fica mais

leve pra mim?Entdo eu acho que é assim que tem ser, todos juntos. Eu ja fui
representante da comunidade e era assim. Nos fizemos uma escola aqui dentro da
comunidade, nds lutamos.. lutamos e fomosneetaria e num monte de canta@s
conseguindo essa escola e foi luta viRor isso que eu ti falei, ndo pode desistir, se

noés tivesse desistido no meio do caminho nds nao tinha conseguido, e esse processo
né foi demorado(Porto Pedra Nova). (Grifos sg0s)

%Arqueol -gicoo significa ent«o um pensamento filos:-
mas tamb®m o fided deoborned eo viedre ao ntdoetda | ri addaidceal Sou or i
(Traducéo minha)

35 E reconstituida, é posicao histori¢araducdo minha)
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Com a unido da comunidade, o grupo em si se fortalece e passa a conseguir diversas
benfeitorias por meio desse engajamento, benfeitorias essas como as conquistas sociais pare
todos, que segundo a politica dusseliana deve compreender a realizacdo deotudos,

revelacdo da propria praxis na qual Dussel salienta,
[ é] a palavra pol2tica tem aqui uma si g
somente a agdo de um politico profissional da politica, mas toda agdo humana social
pratica que ndo seja erdtigaedagdgica ou antifetichista estritamente. E todo o
governante como o governado, a nivel internacional, nacional, de grupos ou classes
sociais, de formagées sociais e seus modgwrattucio etcE a relagdo pratica na

producdo. Com a expressao irmémnao queremos sugerir esta amplissima extenséo
conceitual (Dussel, 1977, p.74).

Ainda a respeito da préaxis por meio da politica, Dussel (2012) também observa quanto
ao projeto existenci al de | i bla praxs patitea d@d o p o
structivo libertadora,[ ¢é les la respuesta efecfiva de los que han sabido oir su palabra
interpelante desde el amodejustica al pobre como tal, en la esperanza de su posible
conduccion haci3®(pn38&84pryocsneslhmaxadeiberaciont, « 0 ¢
entonces, que parte desde | realidad del otro como exterioridad de la totalidad dominadora, pero
al mismo tiempi como au interioridad negada,se abre camino en un movimiento de ruptura, o
|l a r e v 871(u387). Alidé em se falando de revolugdmle registar a perspectiva
dusseliana quanto a este termo, que filosoficamente aborda conceituacdes distintas, para ele
representa:

la revolucion es el estallido del orden represor, cuando se da la situacion coyontural
por la que el pueblo oprimido cutepsu accion agonica: la guerra o lucha de la
liberacion. De todas as maneras es el movimiento opuosto a la dominacién repressora.
Es decir, el momento de la lucha de liberacion del oprimido es simultanea al momento
de represion del orden que pasa d& @ussel, 2012, p.837).

Neste sentido, podemos compreender a politica dusseliana como eixo que figura o
sujeito, este sendo um ser politico, como um ser relacional capaz de depreender 0s desejos e
anseios sociais de um determinado grupo e que a partir slagiss possibilita um caminho
preparado para aquilo que antes impossivel, agora possa ser visibilizado como uma utopia

possivel, e que por meio de engajamento politico seja capaz da idealizacdo de um sistema social

%6 A praxis politica de libertacdo construtivia,é ¢ a resposta eficaz de quem soube ouvir a sua palavra
interpeladoa do amor a justica aos pobres enquanto tais, na esperanca de sua possivel conducéo em direcdo a um
novo sistema(Tradu¢do minha)

87 A praxis da libertagdo, entdo, parte da realidade do outro como exterioridade da totalidade dominante, mas ao
mesmo tempoamo interioridade negada, abre caminho num movimento de ruptura, o da revolucéo. (Tradugéo
minha)

38 A revolucdo é a eclosdo da ordem repressiva, quando ocorre a situacdo atual através da qual o povo oprimido
realiza a sua acao agonizante: a guerra ouaaplefa libertacdo. Em qual caso, € o movimento que se opde a
dominagédo repressiva. Ou seja, 0 momento da luta de libertagdo dos oprimidos é simultdineo ao momento de
repressdo da ordem que passa. (Tradugcéo minha)
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humanamente mais justo, o que paraDusse nos | eva ~ constitui - «
poder politico constituse um momento de uma comunidade politica, quando a pluralidade de
vontades seunemintsrubj et i vamente com o0os outros memb
p.56).

A relevancia dainido percebida na comunidade se faz importante, por meio da filosofia
dusseliana, pois segundo ela o primeiro passo para alcancar a libertacédo € o reconhecimento de
suas necessidades, logo se 0s sujeitos se unem, tratam dos seus anseios, 0 engajamento el
grupo se torna possivel e consequentemente a conquista/libertacdo também, como junto

abordado nos estudos de Dalpupo (2005),

O primeiro passo para alcancar a libertacdo é a tomada de consciérstia de
necessidade. A periferia clama em sua exterioridatterpmpimento dotagos de
dependéncia dominadora. Essa realidade é ao mesmo tempo padtititara. A
libertagdo deve levar em conta as particularidades da dominag&stgusendo
exercida. Dessa forma, a luta é diversa. Os modelos de libedgoter em conta

a exterioridade, originalidade ou alteridade histérica condestadaregidoou pais

(p.63).

Segundo as narrativas orais, 0 quilombo Sao Pedro ja existe a cerca de 15 décadas, ou
seja, mais de 1 século. Mesmo com tanto tempo de higtorfai apds muita luta e unido dos
representantes da comunidade que os seus devidos anseios comecaram a dar frutos. Em 2007
por exemplo, veio o reconhecimento de ocupacao legitima por meio do Estado Brasileiro,
momento em que a Fundacdo Palmares recenheaemarcou o territério quilombola Séo

Pedro como remanescentes dos quilombos, como podemos comprovar na imagem a seguir,
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Imagem 17 Certiddo deautorreconhecimento

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Crinda pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988
Diretoria de Protecdo ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da F do ( no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n. 7668de22deAgostnde1 art. 20, §§ 1°e 20,
art. 3%, § 4° do Decreto n. 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, Wemk

S&o Pedro - Bacuri, localizada no municipio de Castanhal, Estado do Para,
regsn-adanouvrodeCadastroGa-aln 10, Registro n. 966 , fl. 31, nos termos do
e da Porta lnternadaFCPnOSdeOldemawdem
uﬂlcadaleélbOﬁclaldaUﬂSonﬂ de 04 de margo de 2004, Secdo 1, f. 07, £
REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DOS QUILOMBOS.

Declarante(s):

Fernando Feitosa Rodrigues — CPF n® 401.331.092-91
Raimunda Sa de Barros — CPF n® 920.601.962-72
Manoel da Conceigdo Maia — CPF n® 656.011.222-33
Pedro Cirilo Rodrigues — CPF n® 096.553.522-34
Sebastiana Feitosa Rodrigues — CPF n® 595.632.222-53

Eu, Miriam Caetana de Souza Ferreira (Ass.)./ ......................... , Diretora-Substituta
da Diretoria de Protegéio do Patriménio Afro- alavmeamle
de abril de 2007.

O referido ¢ verdade e dou fé :
"‘"»':.E&m""
SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil

Fone: (0 XX 61) 3424-0106(0 XX 61) 3424-0137 — Fax: (0 XX 61) 3326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br http:/Awww.palmares.gov.br

“A Felicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira” (Wally Saloméo)

Fonte: Anjos (2023)
Ap0s essa famigerada conquista, no ultimo dia 1&és de novembro de 2023, como
resposta ha anos de luta por reconhecimento, finalmente a Comunidade recebeu sua titulagéo
de reconhecimento de dominio coletivo, conferido pelo Governo do Estado do Par4, por meio

do Instituto de Terras do Patéerpa, comanostram as imagens a seguir,



98

Imagem B: Titulo de reconhecimento de dominio coletivo

GOVERNO DO ESTADO DO PARA ‘ﬁw
! INSTITUTO DE TERRAS DO PARA ‘

TITULO DE RECONHECIMENTO DE
DOMINIO COLETIVO que o Governo do
Estado do Para, através do Instituto de Terras do
Pard~ITERPA, outorga a ASSOCIACAO DOS - Folha:
REMANESCENTE QUILOMBOLAS DE
SAO PEDRO - ARQSP, pessoa juridica de
direito privado, inscrita no CNPJ sob o n”
11.573.351/0001-08, area de terras localizada no
municipio de CASTANHAL - ESTADO DO

Livro:

PARA.
0O GOVERNO DO ESTADO DO PARA. rep Jo pelo Excelentissimo Senhor
Governador do Estado, HELDER ZAHLUTH BARBALHO ¢ o INSTITUTO DE TERRAS DO PARA —
ITERPA, rep do pelo seu Presid BRUNO YOHELII KONO RAMOS, com base no disposto do

artigo 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias - ADCT da Constituigio Brasileira de 1988; artigo
322 da Carta Estadual do Para de 1989, Lei Estadual n° 6.165/1998, Decreto Estadual n® 3.572/1999 e Instrugéio
Normativa n° 02/1999 - ITERPA, RECONHECE O DOMINIO de uma drea de terras com ocupagdo e uso por
familias de quilombo da C idade de SAO PEDRO, no municipio de CASTANHAL,
expedindo TITULO DE DOMINIO COLETIVO, gravado com CLAUSULA DE INALIENABILIDADE, em
nome da ASSOCIACAO DOS REMANESCENTE QUILOMBOLAS DE SAO PEDRO - ARQSP, pessoa
juridica de direito privado, inserita no CNPJ sob o n° 11.573.351/0001-08, representada pelo senhor EDILENO
RODRIGUES MAIA, portador do RG n° 6561747 — 2* VIA (PC/PA) ¢ inscrito no CPF sob n° 027.286.032-
86, seu representante legal, por exercer atual o cargo de p

A drea de terras objeto deste reconhecimento foi apurada na demarcagdo administrativa através
do processo n® 2014/293617, localizado A MARGEM ESQUERDA DO IGARAPE PETIMANDEUA, no
MUNICIPIO DE CASTANHAL, com érea de 362,5090 (trezentos e sessenta e dois hectares, cinquenta ares
e noventa centiares), perimetro de 13.454,96m, na forma de um poligono irregular de quarenta e oito (48) lados,
totalmente inserida na GLEBA ESTADUAL CASTANHAL - 6. arrecadada ¢ matriculada em nome do Estado
do Par4 sob o n® 19.458, as folhas 259, do livro 2-BM., no Cartério de Registro de Imével da Comarca de
CASTANHAL. Tem como limites ¢ confrontagdes: “Inicia-se a descricdo deste perimetro no vértice DIM-
M1644, de coordenada N = 9.851.402,94m ¢ E = 183.416,96m; Cerca; deste, scgue pelo lote ocupado por
FRANCISCO CHAGAS, com a seguinte distancia 257,90 m e azimute plano 174°34'49" at¢ o marco C45-
M7275, de coordenada N = 9.851.146,03m e E = 183.441,65m: Cerca; deste, segue pelo lote ocupado por NILO
EMANOEL RENDEIRO DE NORONHA, com a seguinte distancia 287.16 m ¢ azimute plano 174°41'38" até
o marco C45-M7274, de coordenada N = 9.850.859,89m ¢ E = 183.468,56m; Estrada; deste, segue pelo lote
ocupado por FAIXA DE DOMINMO DO RAMAL IANETAMA, com a seguinte distancia 37,05 m e azimute
plano 160°12'06" até o marco C45-M7273, de coordenada N = 9.850.825,00m ¢ E = 183.481,17m; Cerca;
deste, segue pelo lote ocupado por NILO EMANOEL RENDEIRO DE NORONHA, com a seguinte distancia
790,18 m e azimute plano 173°15'35" até 0 marco C45-M7272, de coordenada N = #COORD_NYm e E =
#COORD_EXm: Cerca; deste, segue pelo lote ocupado por JOSE SOARES DA CRUZ, com a seguinte
distancia 135,85 m e azimute plano 256°49'36" até o marco EDG-M-10000, de coordenada N = 9.850.008,60m
¢ E = 183.442,54m; 312,94 m e azimute plano 156°24'39" até o marco EDGM10001. de coordenada-N =
9.849.721,73m ¢ E = 183.568,22m; 116,76 m e azimute plano 42°28'03" até o marco EDG-M-10002. de
coordenada N = 9.849.808,01m ¢ E = 183.647,01m: 370,24 m ¢ azimute plano 149°32'13" até o marco EDG-
M-10003, de coordenada N = 9.849.488,83m ¢ E = 183.835,27m: 128.15 m e azimute plano 152°33'53" até o

Documento assinado eletronicamente por HELDER BARBALHO, BRUNO RAMOS, com fundamentono art. 6%, § 1, do Decreto °8.
5§39, de 8 de outubro de 2015.
Protocolo: BCSC08-5859F96-2023, verifique i deste pelo QR Code ou site:

fiterna.na.gov.

Fonte: Anjos (2023)

Cabe aqui ressaltar, na observagdo deste documento, alguns fatores que chamam a
atencdo e que corroboram com a nossa fala a respeito da historicidade e da importancia dos
igarapés para as comunidades quilombolas. Percebemos a utilizacao do igBetjppéaddeua
como demarcador territorial, utilizado pelo Iterpa para melhor exemplificagdo da localizacéo
de tais dominios de terra. Para nds isso representa mais que uma simples informagédo, mas sim
um gesto simbdlico e que registra a importancia dos rios &gmiamazonicos na construcao
de nossas identidades.
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Imagem 19Verso do titulo de reconhecimento de dominio coletivo

GOVERNO DO ESTADO DO PARA K‘Gﬁw

INSTITUTO DE TERRAS DO PARA

Livro:

Folha:

o marco DIM-P1696, de coordenada N = 9.850.962,51m ¢ E = 182.068,75m; 158,77 m e azimute plano
346°03'48" até o marco D1M-P1695, de coordenada N = 9.851.116,70m ¢ E = 182.030,32m: 143,38 m e azimute
plano 02°55'44" até o marco D1M-P1694, de coordenada N = 9.851.260,01m ¢ E = 182.037,46m; 10727me
azimute plano 27°18'36" até o marco D1IM-M1633, de coordenada N = 9.851.35547m e E = 182.086,61m;
Cerca: deste, segue pelo lote ocupado por ELIZANGELA DOS SANTOS OLIVEIRA, com a seguinte distincia
1.197,59 m e azimute plano 88°10'08" até o marco DIM-M1649, de coordenada N = 9.851.395,18m ¢ E =
183.284,55m; Cerca; deste, segue pelo lote ocupado por FAIXA DE DOMINIO DO RAMAL IANETAMA,
com a seguinte disténcia 26,63 m ¢ azimute plano 74°57'36" até o marco DIM-M1651, de coordenada N =
9.851.402,11m e E = 183.310,31m; Cerca; deste, segue pelo lote ocupado por ELIZANGELA DOS SANTOS
OLIVEIRA, com a scguinte distincias 106,65 m e azimute plano 89°33'15" m até o marco D1M-M1644, ponto
inicial da descrigio deste perimetro. Todas as coordenada aqui descritas estdo georreferenciadas ao Sistema

Geodésico Brasileiro, a partir da estagdio ativa da RBMC de Brasilia, de denadaNmeEm, e
representadas no Sistema U T M, referenciadas ao Meridiano Central n° 45°00', fuso -23, tendo como datum
0 SIRGAS2000. Todos os azimutes e distancias, drea e perimetro foram calculados no plano de projegio U T
M

Belém (PA), 16 de novembro de 2023

ol

HELDER ZAHLUTH BARBALHO
GOVERNADOR DO ESTADO DO PARA PRESIDE
. *, A
gd‘,c_p/un eadws ;«_'J/\ IO
QUTORGADC

ro de 2015
: BC5C08-5859F96-2023, verifique a autenticidade deste documento pelo QR Code ou informando o protacolo no site:
Literpa. v. i i

Fonte: Anjos (2023)

Aqui é valido ressaltar dois pontos interessantes, o primeiro diz respeito ao
reconhecimento do Estado através titdos de terra disponibilizados em 2023 ao povo
quilombola, o segundo faz relagéo aos interesses do Estado por tal reconhequmerabem
aqui algumas reflexdesgera se 0 mesmo os disponibilizou por reconhecer as lutas travadas a
décadas™u por esar visibilizando eventos futuros como a Conferéncia das Nac¢des Unidas
sobre as mudancas climaticasmo a CORB0 que ocorrera emdiemdo Paréem novembro
de 2025?Toda essa movimentacd@io poderestatal nos faz relacionar a existéncia de uma

ambiguidade entre o social, e os risco de fragilizar o reconhecimento de uma comunidade, 0s
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associando a uma espécie de espetacularizacdo dos entes estatais, tais como apontados por He
(2006)ao se reportagios movimentos culturais negros na Inglaterra

Ja as estratégias culturais capazes de fazer diferenca sdo o que me mbeneslss

capazes de efetuar diferencas e deslocar as disposi¢cdes do poder. Reconheco que os
espacos conquistados para a diferesga poucos e dispersos, e cuidadosamente
policiados e regulados. Acredito que sejam limitados. Sei que eles sdo absurdamente
subfinanciados, e que existe sempre um preco de cooptacdo a ser pago quando o lado
cortante da diferenca e da transgressao pefibena espetacularizacdo. Eu sei que o

que substitui a invisibilidade & uma espécie de visibilidade cuidadosamente regulada e
segregad§p.321).

O que nos leva a pensar o sisteamando moderno colonial que tem seu surgimento, de
acordo com os estudos desRepo e Rojas (2010), nos seus estudos acerca da discussao entre
Mignollo e Wallerstein (1992), ligam intrinsecamente colonialidade e modernidade, segundo o
qual, seria possivel ver o lado obscuro da modernidade. Esse lado da modernidade é também
trazidoa tona no momento em que o sistema de escravizacdo comeca a falhar como manutencao
de poder para minorias de alguns estados. Sendo inegavel a libertacdo forcada e jamais

intencional, tida entdo como imposi¢ao.

Assim, alguns estados, principalmente daogarconseguiram acumular suas riguezas
e poderio que foi capaz de maidé com o poder colonial estendido aos considerados estados
e paises periféricos. No caso particular da América do Sul, tsmainda e sempre colbnia
europeia. Desse modo, esta pastado sombrio da modernidade, onde, explica Quijano (2005):

Quando muito mais tarde foi necessario libertar os escravos, ndo foi para assalaria
los, mas para substitids por trabalhadores imigrantes de outros paises, europeus e
asiaticosA eliminac® da serviddo dos indios é recente. Nao havia nenhum interesse
social comum, nenhum mercado préprio a defender, o que teria incluido o assalariado,
ja que nenhum mercado local era de interesse dos dominadores. Nao havia,
simplesmente, nenhum interesse aaal (p.135).

Além disso, prossegue sobre a falta de interesse incomum sobre a nacado. Os interesses
de brancos, e escravos negros ou indigenas eram completamente antagénicos. Essa informacé
devese a vérios fatores, porém, destaea tentativa deompleta aculturacdo e dominio sobre
um povo que nao poderia de modo algum coadunar com o interesse do dominador/colonizador,

visto que se trata de uma imposicao.

Além do mais em se tratando de modernidadissel aponta dois paradigmas da
modernidade grisédo importantes para compreender a importancia do processo decolonial para
que a Filosofia da Libertacdo seja possi@ehrimeiro diz respeito ao paradigma eurocentrista
da Modernidade qu e ARn® exatamente a confus«o ent
mundi ali dade concreta hegemoni zada pela Eur
paradigma, temos a dominagao do continente amerindio como projeto de exploragao.
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Para tal, o projeto de dominag&o ira resultar em violéncia e subjugacéo, reseitando
vitimas oprimidas. Assim, a América Latina transfoisne na-f Acedr da moder n
face violada, explorada, que gera a riqueza, mas que € empobrecida. Dussel mostra que o
caminho para superar essa Modernidade é fazer com que a face oprimictankeca como
i nocente Ado sacrifz2geoi mocemad e jgwlegaaoa diel
cul pada da viol°°ncia sacrificador a,idemjonqui s

Sendo assim, é a partir desse reconhecimento sggudo paradigma da Modernidade
® formul ado, o paradigma mundeml didree idMo da r |
Moderni dadeo), segundo paradi gma. Neste pos

O projeto transmoderno é uma@alizacao do impossivel para a Modernidade; ou
seja, € caealizacdo de solidariedade, que chamamos de analéptica, de:
Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas racas, diversas etnias, diversas classes,
Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas do mundo periféricolexial, etc.;

nao por pura negagado, masr pncorporacdo partindo da Alteridade (Dussel, 2005,
p.31).

Percebemogom issoa necessidade de um olhar decolonial para que seja possivel

compreender a importancia da alteridade no pensamento dusseliano.

Ademais o dominio das terras da comunidade S&o Pedro também representa fortes
movimentos de luta, alids ndo sé para essa territorialidade em particular, para o usufruto de
regularizacao fundiaria de terras quilombola®Anaz6niaé comum os modos de resisténcia
como também percebidos sestudos de Amaral (201& respeito da posse de terra quilombola
nas comunidades Africa e Laranjituba, do municipio de Nfoau, Apara as <co
quilombolas de Africa e Laranjituba, a mobilizacdo que resultou na apropria¢éoitivio
para viver foi constru2da a parti(pllx)Essaat os
manifestacdes de luta também atuam para a manutencéo da identidadeufttmialonegra nos

territérios amazoénicos, concebidos através de atiiticpe por parte dos comunitarios.

Assim, perceberse movimentos como o Bom viver, as resisténcias das comunidades e
a propria existéncia do negro e do indigena como um ato que resisti e, Bx[sbir ja € o
reexistir, & portanto um ato politico. Ram, uma sobrevivéncia nesse sistema ndo basta e,
portanto, as lutas constantes onde estdo situados papéis utdpicos como transgressdes

epistémicas do que foi imposto no sistamando moderno e na colonizagéo da vida.

Outro marco para a comunidade foinstauracdo da escola dentro do quilombo em
2008, uma realidade que so foi possivel gragas a insisténcia da comunidade com o poder publico

municipal, que objetivou trazer comodidade e pautar uma educacédo dentro daquele ambiente.
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Atualmente a Escola Muniapde Ensino Infantil e Fundamental Quilombola Fernando Nunes

tém trabalhado com o curriculo proprio por meio do projeto politico pedagdgico quilembola
PPPQ e prezado pelo resgate as culturas do quilombo, estes sendo realidade na lousa, nc
cadernoeatérr at o d cAgente ke nnocelégio mesmo de professores tdo aplicando

os estudos quilombolas. A gente faz isso ainda. No aniversario da associagdo gente faz a feira
da comunidade, né? As culturas sBtudadas- relato do participantBortoRestauracao

Imagem 20Escola Quilombola Fernando Nunes

Fonte: Rodrigues, 2020

Em se falando dessa conqui st a, a inclus
nomenclatura da escola também foi uma conquista pesitical importante que se deu por
meio da ARQSP através de envioaftwio n® 016/2018, com um extenso abaixo assirthso
moradores de Sao Pedro para a secretaria municipal de educacao e para o conselho municipal
de educacao. Sendo favoraveis a inclusdo do termo, os referidos érgaos do poder publico
implementaram por meio do decreto n° 009 do executivo municipal, a Nameaé referida
escola, uma conquista significativa, exitosa gragas aos movimentos politicos da comunidade.
Dussel (2012, p738) observa que o discurso politico funciona pdisadi qui er e aho

possbilidade metdisica-mente aberta porque el Outrosésmpre nuevo em la histop&®

39 Adquire agora uma possibilidade metafisigate aberta porque o Outro é sempre novo na histéria (Tradugdo
minha)



Imagem 21 Decreto de alteragdo da nomenclatura da escola

LEI MUNICIPAL N°015/20, DE 14 DE JULHO DE 2020.

ALTERA A NOMENCLATURA DE IDENTIFICACAO DAS
ESCOLAS MUNICIPAIS DE EDUCACAO INFANTIL E
ENSINO FUNDAMENTAL  LOCALIZADAS EM
TERRITORIO QUILOMBOLA E DA  OUTRAS
PROVIDENCIAS.

A CAMARA MUNICIPAL DE CASTANHAL aprovou, ¢ o PREFEITO MUNICIPAL
sanciona a seguinte Lei:

Art. 1°- As Escolas Municipais de Educaglo Infantil ¢ Ensino Fundamental do Campo,
localizadas em temitério quilombola terlio acrescentado em sua nomenclatura o termo
“QUILOMBOLA"

Art. 2°- A Escola Fernando Nunes Rodrigues, localizada na Comunidade S2o Pedro terd a
seguinte nomenclatura:

I - ESCOLA MUNICIPAL DE EDUCAGAO INFANTIL E ENSINO FUNDAMENTAL
QUILOMBOLA “FERNANDO NUNES RODRIGUES™.

Art. 3° - A Escola Maria Bandeira Braga, localizada na Agrovila Macapazinho terd a seguinte
nomenclatura:

1 - ESCOLA MUNICIPAL DE EDUCACAO INFANTIL E ENSINO FUNDAMENTAL
QUILOMBOLA “PROFESSORA MARIA BANDEIRA BRAGA™,
Art. 4° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicaglio, revogadas as disposigdes em

contrario.
e « Dldrio Oficial do
io de Cagtanhal

Publi
Art. 5 - Publique-se, registre-se ¢ cumpra-se. s
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Palicio Maximino Porpino da Silva, 14 de julho de 2020 sgna,_(2 Em Zf ;;;f ﬁv
A Responrsdvn' 5ein P e

ed Coelho da Mol
efeito Municipal

g

a Filho

rafoiiure Muripal O Castanhel -Av. Barko do Rio Branco, 2232 Centro CEP 88.743-050 CNPJ 08.121.991/0001-84

Castanhel - Pard - Brasi

Fonte: Rodrigues (2023)

Com relacédo a esta questdo, podemos pontuar que a grande movinsdegaditica

gue a comuni dade

teve

em pr o lnontkerclaturalacekcala « o

d

esta consubstanciada com a melhor garantia de direitos para execucao dos servigos educacionai

7

dentro da comunidade, j& que se € sabido que os repasses do Fundmutengso e

Desenvolvimento da Educacdo Baskmdeb, para esses casos sao maiores. Ha que se

registrar também que néo era de desconhecimento da comunidade essa informacao.
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Outro ponto que reflete as conquistas sociais da comunidade é o Centro Gaonunita
Vicente Pontes Maia, local de encontros, reunides, festejos e de muita luta por justica social e
reconhecimento. O centro foi inaugurado em 18 de setembro de 2021. O local conta com um
espaco amplo e acolhedor. E importante ressaltar que, por meRQBRA a comunidade tem
0 apoio técnico da empresa de assisténcia técnica e extensdo rural (EMATER) entidade
governamental no que diz respeito a capacitacdo dos agricultores.

Imagem 22 Centro Comunitario Vicente Pontes Maia

Fonte: Anjos (2023)

Nos movinentos mais atuais a comunidade tem se organizado na luta junto ao poder
publico municipal afim de conseguir profissionais da area da saude para atuarem dentro do
CQSP. As reivindicagfes tém solicitado um agente comunitario de saude (acs), € um posto
médicopara melhor cuidar dos residentes no quilontth@ja vista que o posto médico que
atende a comunidade fica na agrovila do Bacuri, a 06 km de distancia. Uma necessidade que
n«o Vem aiweninguwdin sapia porque era médico, ndo tinha nada a genteniéo t
acesso com médicos, essas coisas, sO que tinha conhecimento... a Unica coisa que se tinha era
quem sabia fazer um ch& de caseiro, um lambedor, uma coisaadsim ( Port o dos |
parti ci pant e terhgua teraum @ostiBho aquidgantediné? e nds tamo na luta,

nao podemos desishir.

Em se tratando de dificuldade de acesso, a abertura dos ramais para acesso a comunidade
também foram conquistas que resultaram de muita luta e € um dos maialessoda
comunidadepor rememorar o &sso inviavel como denotados no r el

Chicadfina ®poca n«o existiaocaminho por terra
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Imagem 23Ramal de acesso a comunidade

Fonte:Anjos (2023)
Existem movimentos também por meio da ARQSP para que seja alocado no colégio
municipal quilombola uma turma de ensino médio, para que 0s alunos ndo precisem se
locomover até o centro da cidade para ter esse direito garantido, visto que a escola estadual

mais préxima fica a cerca de 15 km.

Para além de todas essas consideraveguigtas sociais idealizadas por meio de muita

luta e resisténcia, foi possivel perceber durante 0 momento das escutas, que o sentimento de
reconhecimento, pertencimento, e de visibilidade, em fazer parte da sociedade Castanhalense
de modo geral, foi o qumais orgulhou a Comunidade ao longo dos ultimos anos. Perceberem
que eles sdo importantes dentro do cenério geogréafico e social elevou a autoestima e trouxe
mais vitalidade na busca ao resgate de suas histérias ancestrais, recorbeceaidado que

nunca como sujeitos de valor. Esse fato atenua a um reconhecimento nédo s6 na esfera social,
atuando tamb®m na el eva-«o0 da autoesti ma, Vv

sujeito como Outro historicamente negadoo (

Por tudo o qga foi exposto é possivel enxergar a filosofia da libertacdo enquanto
materialidade por meio da politica, a partir da materializacdo dos registros de engajamento
politico que consequentemente geraram conquistas sociais para a comunidade, além disso,
possiblitam a estes sujeitos o nascimento também de um sistema de ideias, valores que os
definem e os colocam em uma visdo de mundo, oriervamdm suas formas agir comunitarias

para s6 entdo galgarem passos rumo a libertagéo.

Destarte, a tomada do poder eermancipacdo, por grupos quilombolas, significa a

impossibilidade de sobrevivéncia da totalidade do sistema do centro. Dussel também sugere
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que por meio da politica tenhamos em conta ndo so a libertagdo do pébiiédco,mas a

tomada de poder de ouwsrrentes populares a fim de que seja organizada uma nova formacéo
popular que vise sua libertacdo de todos. O que nos leva a pensar que todo este processo de
transformacao transita durante toda a praxis da libertacéo politica trazida pelo autor,a que est
percorre uma luta de formacéo de poder desde sua base, na qual desenvolveu a possibilidade
para que a comunidade pudesse ter acesso a cidadania plena por meio de suas conquistas.

5.1.3 Processos de aprendizagem construidos na comunidade: Entidentidade-

Diferenca/Distincdoc-Convergéncia. Pedagogica

Eu, gracas a Deusempre me considerei quilombgl@empre soube da minha
origem, nunca neguei ndo. Eu... conheci meu bisavd, ele nao foi escravo, mas foi filho
de uma escrava. Entdo eu posso me dizer que eawsaicoisa? Tem como? Nao
temnd®@ (Porto pedra nova). Grifos nossos

A terceira categaa filoséfica aqui abordadd@edagodgicasera tratada tendo como base
0s processos de aprendizagem construidos na comumjdaai@bolaSao Pedro, iniciando
com os narcadores culturais que sao aprendidos, esquecidos, ressignificados, e moldados
conforme a necessidade. Para isso, iniciamos esse subtépico com o relato de um dos
participantes referindse a sua origem, de aceitacdo e de lugar deNalantanto nem todo
partiiham do mesmo pensamento e reivindicam egge de ser quilombola, o que justifiza
necessidade de tratar de distingdo/convergéncia.

A comunidade Quilombola S&do Pedro tem fortes ligacbes com o0s seus dantes
(antepassados) por meio do acesso asfestacdes culturais, nos tracos de suas vestimentas,
falas e posicionamento social. Por intermédio das incursdes feitas na comunidade percebemos
gue esses marcadores culturais foram sendo esquecidos ao longo do tempo, mas que hoje parte

da comunidade aleal de retomada cultural, principane usando a escola como ponte

O povo guilombola é um povo muito receptivo, hospitaleiro e que nos trata com grande
afetividade, na comunidade S&o Pedro ndo é diferente, entre uma conversa e outra, sempre
aparece umanvite para um café, um suco de fruta natural, geralmente tirado do préprio terreno,

e € claro, os convites para retornar a comunigadgaomar um banho de igarapé. Marcas de

todo esse sentimento de acolhida, advém do modo conjuntural como a comunmlgadaiza,

em sua maiori a, de modo col etivo, e fazendc
também evidenciamos nos estudos a respeito das marcas de exclusdo social quilombola no
Brasil, de Leite (1999),

A terra, evidentemente, é crucial pargontinuidade do grupo, do destino dado ao
modo coletivo de vida destas populacdes, mas ndo é o elemento de identificagcao
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principal. De todos os significados do quilombo, o mais recorrente € o que remete a
ideiade nucleamento, de uniéo (p.137).

A unido entre 0os comunitarios em torno de sua propria his&iriae deu a partir dos
movimentos organizados por dentro da comunidad® podemos conferir através do seguinte
relato:fia gente, a partir da organizacao, criou a associacdo, unimos a comunidade nessa luta
de pertencimento e de identidade para que as pessoas negras, pretas dentro do territério, se
sentissem pessoas, empoderadas e se assumissem de fato como pessoas Pretas

participante Igarapé Grande.

Além disso, sdo marcas culturais da comunidade, as rezas de S&o Sebastido, as festas
natalinas, o mito da moca vetha futebol feminino, a queimada, as brincadeiras de corda, 0s
banhos de igarapé. A economia interna nessa comunidade gira em torno da venda de frutos
coletado na floresta ou sitio: castalgpara, Uxi, piquia, cultivo da mandioca e de seus
derivados.

Imagem 24Partida de futebol feminino

Fonte: Anjos (2023)
Importa destacar que mesmo sendo assumidos como marcadores culturais do povo
brasileiro, algumas dessas manifestacbes ndo dizem respeito a ancestralidade desta

comunidade. A relagdo com a naturezs mitos e praticas de curas compdem o substrato da

40 Fato acontecido com duas negras que fugiram da casa grande, e viveram no sitio Boa Sombra. A narrativa oral
conta que uma das mocgas saiu para a roga trabalhar e a outra que estava adoentada ficou em casa, ndo tinha
condicdes alguma de buscar lenha n@adagpara cozinhar sua alimentacéo, e por isso, queimou a lenha da outra.
Quando a negra chegou da roca e fez procuracao de sua lenha, e perguntou a negra que tinha ficado em casa. Elz
entdo respondeu que tinha gastado. A moga que saiu no prejuizo fioga,fpegou um pedago de pau e bateu

na outra negra que lhe tinha gastado a lenha. Levando a negra a ficar com uma deficiéncia no corpo, que na
l'inguagem do passado, tinha fos espinha-o0os quebrado
épo@ nao havia tratamento médico por perto a moga ficou pra sempre com aquele problema, ficando conhecida
por moca velha. (Narrativas orais dos comunitarios)
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ancestralidade do povo preto, mas o futedsfiestas natalidades e religiosas que invisibilizam

0s orixas estdo fora desse circuito cultural, o que denota um encontro de culturas, denominada
por Sants e Barreto (2006domoaculturacdogue tem na sua trajetormstoricaa marca da
submissdo e apagamento deauwcultura em detrimento de outriuto do processo de
colonizagéo.

Exemplo desse processo de aculturagdimédo como a comunidade se relaciona com
a festividade de Sdo Sebastido. Sdo Sebastido na umbanda representa Oxdéssi, que segund:
Souza (2020, p.58) configura um mito da ¢tr
Ketu e hoje cultuadocomoum O Orixnacasas de candombl ® no pa?2.
Oxéssi ndo foram veiculados nos discursos dos participantes escutados nessa pesquisa. Na
verdade, se apresentou uma narrativa de reprovacdo de elementos/manifestacdes da culture
afro-brasileiranocampda r el i gi «o, conf or me amibha mdeera mo s
macumbeira, eu ndo sou, eu hem quero ser, nunca gostei disso e eu falavaprgdeRor t o d
pretos). Logo, nos parece que a exaltacdo do santo esta ligada diretamente aos preceitos de
religido catdlica, se colocando na contraméao da decolonialidade.

Um outro fato que chama a atencéao, diz respeito ao uso coletivo das casas de farinha,
ou Airetiroo na |linguagem | ocal, onde qual qu
0s encontra sua disposicdo, seja para comercializacdo ou uso domeéstico dos derivados da
maniva (farinha, tucupi, goma, beiju). Tudo o que €é produzido e coletado nessa comunidade
constitui um perfil de economia de subsisténcia, onde o excedente € comercializaak com
comunidades vizinhas ou até mesmo, no centro urbano mais préximo. Na comunidade essa
tradicdo € passada por geracOes, ficando assim perpetuada. Para Dussel, a pedagdgica que s
evidencia aqui pois,

Seus valores, hoje desprezados e até ndo reconhpeldqge6prio povogevem ser

repassados cuidadosamente, devem ser incrementados desde umpedagogia

para que desenvolva suas possibilidades. E na cpiymalar, mesmo tradicional,
gue a revolucdo cultural encontrard seu contetdo anaéntico(Dussel, 1987,

p.97).

Desse modo, por meio dos processos de aprendizagem passados e repassados dentro
da comunidadeg quese mantémivos ha tantdempo essapraticas peculiares modos de
vida, e ao passo que a modernizag@adentra no territériquilombolaos comunitarios vao
se moldando para que tradicdes como essas da casa de farinha coletiva e do futebol feminino
ndo caiam no esquecimento, por isso a importancia da ressiginificacdo de acordo com a

necessidade.



109

Imagem 25Casal/retiro de farinhde uso coletivo

Fonte: Anjos (2023)
Outro fato cultural na comunidade diz respeito a lavagem de roupas, que ainda tem
fortes ligagcdes com o passado, onde as mulheres amontoavam roupas para lavarem, uma vez n:
semana, a beira dos igarapés em cima de tdbuas largas e grandes, essa redidseléaain
muito presente em S&o Pedro, fatos estes também ligados a pedagdgica dusseliana no perpasse
de saberes ao longo das décadas na comunidade, para que esse registro cultural ainda fosse urr

realidade.

Todavia, essas préticas dividem espaco comaswjue se manifestam, por exemplo,
pela lavagem nos tanques e com o auxilio das maquinas de lavar. Portanto, tanto as praticas
oriundas da ancestralidade, quanto aquelas que expressam um modo de organizacdo social,
fruto de preceitos de outras sociedades pregam o desenvolvimento tecnolégico como

expressao da civilidade coexistem na comunidade S&o Pedro.

A seguir trazemos uma imagem de um dos igarapés que circundam a comunidade, nele

€ possivel perceber a presenca das tabuas dentro da agua utilicaddsyegem das roupas:



110

Fonte: Anjos (2023)

A comunidade também realiza anualmente a feira dos produtos do quilombo, no qual o
objetivo € a exposicao dos produtos ali produzidos esrfratas, verduras e legumpslseiras,
corddes, e a culinaria em si. No momento da exposi¢do os convidados sdo as comunidades
circunvizinhas, representantes das esferas do poder publico, imprensa, radialistas e comunidade
académica como a Universidade Federal do Pa&PA. A feira surgiu com o ideal de
reafirmacdo da cultura quilombola local, por isso além dos produtos acontecem dancas e
musicas de matrizes africanas, poesias recitadas pelos alunos da escola local, amostra de planta
e ervas medicinais do quilombo e a rememoragas histérias passadas ocorridas na

comunidade.

Imagem 27 Exposigéo na feira do quilombo

Fonte: Anjos (2023)

Atualmente a comunidadem buscaddortalecer as formas de resisténcia por meio de
di versas frentes, c esteonos@saimdo inclusive o BP®PQ eadnassaa - «
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escola para que nés possamos perpetuar o que é ser um quilombola de verdade, reavivar nas
nossas criangas as nossas marcas dos nossos movimentos culturais africanos de amligamente
(lgarapé Grande), fatos percebidambém nos estudos realizados por Campos e Gallinari
(2017) a respeito daameacas daermanéncia e resisténcia das comunidades de remanescentes

quilombolas do Parana,

Essas ameacas fazem com que a populacéo quilombola recorra a diversas maneiras
pararesistir e permanecer em suas comunidades. Dentre estas maneiras, a educacao
quilombola para os jovens torsa fundamental no cerne deste processo de
resisténcia, pois é a partir de uma educagdo que trate da realidade de seus educandos
que é possivel refgar a identidade do movimento de modo a empeldsranquanto
pertencentes a CRQ, assim como proporcionar a continuidade da luta e da
permanéncia em seus territorios (p.142).

Um outro fator chamou a atencdceaés das narrativas, nelas foi possivel fecejue
existe uma transgressao cultural no que se refere ao repasse da cultura quilombola, fazendo os
sujeitos da comunidade entrarem em distin¢cdo e convergéncia, pois em muitos casos podemos
evidenciar que os proprios sujeitos ali residentes ndo sehex®@m como quilombolas,
fazendo uma referéncia somente aos seus avés/bisavos como sendo o publico quilombola da
comunidade, vejamos nas seguirfidas: fimas o meu avd era daqui dessa terra, e ndo era
outra raca, era raca negra, dos pessoal do quilonb@essoal antigo, né? h 8 aqui L
auséncia de autorreconhecimento como ser quilombola presente no relato de Porto dos Pretos,
negando suas proprias raizaem disso refor¢ca uma fala colonial, e reduz a luta darédade
jatravada h& anos, percebemudusive que ha o reconhecimento do Estado como por exemplo
nas certiddes de autorreconhecimento quilombola, mas ndo ha o autorrecinhecimento do
pertencimento quilombola por muitos comunitanoqu evidencia uma ambiguidadéa fala
do participante PortRe st aur a- « o0, tamb®&m denot amoas ess
vezes a gente ainda encontra coisas ainda do passado, dos antigos, dos quilombolas mesmo

oy

neo .

Somase a isso, ao fato de muitos moradores do quilombo ndo se aproximarem das
tradicOes africams por considerarem erradas, como as religidbes de matrizes africanas, isso
explica o fato de que os costumes ligados as religibedeadsileiras, a umbanda por exemplo,
embora possam ter existido em Sdo Pedro, foram manejadas de modo timido, gerando

resdualidades e por isso, ndo professados de maneira explicita pela comunidade na atualidade.

Além disso, a implantacdo de templos religiosos de cunho protestante, agai leia
igrejas evangélicas Assembleia de Deus, bem como a sua germinacdo feértilofeeste s

quilombola pode estar associado ao fato de que as doutrinas e a rigidez presentes nos cultos a
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Deus professados pela referida igreja, caminham de maos dadas com os interesses pessoais d
determinados adeptos a essa religido na Comunidade S&o Peluscpra na fé a saida para
diversos problemasociais Fato este também evidenciado pelos estudos de Rodrigues e Heisen
(2020),

E pertinente destacar que devido ao eficiente trabalho missionario realizado na
comunidade, o numero de evangélicos tem aument&br meio do forte
proselitismo, especialmente, entre 0s jovens, que apresentam problemas relacionados
com a dependéncia de drogas, duas vertentes evangélicas t@maido muitas
familias que estéo sofrendo com essa mazela social (p.520).

Segundo as ideias de Bourdier (2007), acerca da estruturacao na esfera do religioso, em
sua primazia, no campo do terreno, ou seja, econémico, é fundamental para a propagacao do
campo religioso no meio social. Além disso esclarece também que a relidiaocaalsn
complexo muito bem elaborado de valores, no campo do terreno e os direciona ao meio social
com o objetivo de atribuir significado. Valores esses que precisam ser pregados para que sejam

aceitos e nao questionados pelos fieéis como designios de Deus.

No entanto, n@ontramao dessa falta de pertencimento com relacdo a esta questéo de
ser/ndo ser, sertsie quilombola, existem os moradores que fazem questdo de ressaltar suas
r a2 Ze, gracasia Deus sempre me considerei quilombola, sempre soulrehdsonigem,
nunca neguei ndo. Eu... conheci meu bisavé, ele ndo foi escravo, mas foi filho de uma escrava.
Entdo eu posso me dizer que eu sou outra coisa? Tem como? Nao tefparficipante Pedra
Nova). Assim, como evidenciado no inicio da conversaoomp ar t i ci pantea | gart
sou nascido e criado dentro do territorio quilombola SdoPedro af i r mando suas

demarcar uma conversa e encaminhar para o seu fluxo de entendimento.

Além disso, um outro fator que chama a aten¢cédo nessdcspadagogico diz respeito
ao repasse da memoria quilombola, da ancestralidade, das marcas desse povo. Percebemos pc
meio das narrativas que a comunidade por muito tempo viveu uma inércia na transmissao das
raizes do povo quilombola. Atualmente, € peioda escola e de alguns eventos pontuais que
a comunidade i mp»e toda a r espons aAgenteifad a d e
isso ainda. No aniversario da associa¢cdo gente faz a feira da comunidade, né? As culturas sédo
estudadas, os mariss@ue teve né a gente faz isso no dia do aniversario da comudidade
(Porto Restauracdovivendoaos poucosim certo desprendimentm relacdo &ua propria
cultura. Ja participantdgarapé Grande concebe uma maior facilidade desse repasse ancestral

por meio da escola pois segundo, ele

A gente traz assim essa luta muito integrada dentro da educacéo e psecebe é
mais claro e facil se trabalhar isso dentro do contexto educacipoadue a



113

educacdo ela traz o conhecimento como libertagdacima de tudo ela traz assim
um paradigma de leques de que as pessoas podem ficar a vdhtade sentir a
vontade, pra falar de si proprig Grifos nossos)

N&o podemos assumir, contudo, a ideia e inércia como expressao do desinteresse, mas
de uma h8téria marcada por sucessivos processos de colonizacdo que foram capazes de
produzir o sentimento de desvalor da cultura africana, de tal modo que @idasgifile sentir
orgulho da cultura e da identidade do povo preto foram minimizadas e, como coogequé
capazes de produzir a vergonha, pequenez, introjetada por um discurso de valorizagcdo da
cultura eurocéntrica em detrimento da cultura africana, capaz de embotar possibilidades de

reacdo e enfrentamento.
5.1.40s lugares ocupados por homens e mulies na comunidade Sao PedrErdtica

A quarta categoria filosofica aqui abordada sera a Erotica, na qual levaremos em conta

os lugares ocupados por homens e mulheres na comunidade quilombola S&o Pedro.

A materialidade da filosofia libertacdo de Dusselliém pode aqui ser percebida por
meio da erdtica que, em linhas gerais, evidencia as relacdes de género ao apresentar formas de
opresséo vivenciadas pelo género feminino através da figura masculina. Dussel (1977) concebe
a er-tica como Versdnaé oiuxorcidig (imorte da mulber nuraar sociedade
onde reina a ideologia machista, masculinista, falocrftifaa erética descreve a relacao
homemmulheo ( p. 85) . Para que seja poss?2vel al

materialidade filosofica dusseliana é necessério que:

A libertacao dcérosse realize pela libertagdo da mulher, o que permitira ao homem
recuperar parte da sensibilidade perdidadeologia machista. Libertacdo do antigo
patriarcalismo (que j& o0s indoeuropeus e semitas transmitiam milenarmente)
libertagdo da mulher definida desde sempre como castrada, corfalma&
necessario comecde novo(p.90).

De acordo com o exposto pades significar a erdtica de Dussel como sendo aquela
gue coloca as mulheres como sujeitos protagasde suas vidas, deixando o papel passivo de
lado. Nesse sentido, durante as escutas, a participante Porto dos Pretos, enfatizou que sempre
quis estudarmesmo encontrando a negativa do pai, haja vista que dadas as dificuldades de
acesso ° cidade na ®poca parmeupaindoguwkraadeixarr a p
eu ir pra cidade, pra casa dos outros, pra estudar. Porque sabia que eu ia safizsta®d . A

participante Porto dos Pretos ainda relatou que, ainda conseguiu ir para cidade, apds seu pai ter
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ficado aleijadé, partiu entdo na busca por uma familia que a prometeu, ndo dinheiro, mas sim

a possibilidade de estudo,

Quando meu pai adoeceni £onhecida por uma familia, e de 14 eu sai pra me casar,
meu pai ficou doente, e depois ndo podia mais trabalhar na terra, ficou doente, ficou
alejado... e ai eu fui trabalhar na casa dos outrsstodo o tempo, todo més, todo
ano, eu era enganadajueem janeiro eu ti matriculo, em janeiro tu vai estudag...

gue eu peguei idade... num dava mais nem penpreferi casar.(Porto dos Pretos)
Grifos nossos

Aguerrida da vontade e da possibilidade de acesso aos estudos a referida participante
mesmo tendoido enganada e, portanto, escravizada, ja que ndo ganhava nada em troca de seu
trabalho como baba se forjou a uma situacao inconstante e de enganos no qual a Unica benesst
guem deti nha e rlacro elss tirhamung, eqama trés, g@aso, merinadas
quatro estudaram, e eu era baba de todas, minha vida fai isso 0 . nesse sent |
encontrada por Por t o Adgoeseu rRercasei e Wwltefpmica, cuidac das a ir
casa, dos filhos e do marido né, e assim foi a minha vida casamento, portanto, representa
aqui uma libertacdo contraditéria ja que em muitos casos as mulheres sdo relegadas a relagéo

de subalternidade em relacdo aos homens.

Nesses termos, denotamos uma comunidade baseada no poder patgarcedprca o
colonial, de opresséo onde as mulheres tinham como responsabilidade o cuidado com a casa,
com o marido, com a criacdo dos filhos, ficando o homem numa relacéo de prover o alimento,
por meio da lavoura e criacdo de animais, 0 que nos permite inclinar o@iaanente para a
materialidade da filosofia da |iberta-«o e
gue ® marcada historicamente pela domina- «a
2020, p.65). E importante abordar nesse cenario qumstrucdo identitaria de género, em
especial na Amazobnia, ndo se deu de qualquer maneira nem muito menos na atualidade, mas
que também sao frutos da colonizacdo imposta, na qual Anjos, Oliveira e Ramos (2024)

enfatizam:

A construcéo de género na Amazdioicconsolidada e é vigente até o presente através

do discurso do colonizador sob uma 6tica binaria de separagdo homem/mulher com
pressupostos de poder e subalternizagdo do corpo que ndo diz respeito ao pensamento
amerindio, mas a visao Ocidental (p.318).

Além disso, ainda sobre essa materialidade erotica, é possivel perceber por meio desse
relato a mulher tida como objeto, como uma apropriacdo, seja de desejo ou de interesse
particular o que para Dussel direciona para uma relacdo de posse, tornanderaafgalh

coisificado, fo outro sexuado de t al manei |

41 Termo utilizado pela participante para se referir a pessoa com deficiéncia fisica.
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pode ser tomado como mer o ®@ibcursos amo estesipatand (L
de uma visdo machista que se estendeu por toda Europa parmstpdéses colonizado&lém

disso, Dussel chama a atencdo que a objetificacdo da mulher também se da no plano sexual
vista como castrada na vVvis«o de Freud, e 0

prazer e satisfa-«o do20,p.65memo (Ol i veira e F

Quanto a estas questdésjalidoressaltar que a visdo da mulher como algo coisificado,
banalizado tém ligacdo direta como o modo que o colonizador agiu ao se reportarem as
mulheres, as tomando com violéncia, a exemplo das indias, que ntesadas eram levadas
para atender aos mandos e desmandos dos colonizadores, mas em especial vistas para trataret
de satisfazerem seus desejos sexuais (erotica) e domésticos, logo, tinham a figura feminina para
fins mercadologicos. Nesse contexto, temos ossifccacdo do outro através do seu
encobrimento, encobrimento este que lhes negou sua identidade, dignidade e principalmente
sua liberdade, em detrimento do-pehzereurocéntrico.

Dessa forma tratemos aqui a frerl como o sujeito oprimido nessaaggb de poder na
qual é na evidéncia do oprimido que, constantemente € silenciado por um sistema que insiste
em subjugdo, esta a preocupacéao da ética dusseliana. Segundo Oliveira e Ramos (2020, p.46),
o Outro na filosofi a da leVinadglaao, mas sink@outfomegardo ® ©
em sua historia e objetivamente dado, que sofre a opresséo; o Outro € o pobre, despojado de
sua dignidade e exterioridade, de seus dir
conforme a ditadura do poder, dantinagéo.

Ademai s, fAa revela-«o0o do outro por mei o
seguido de sua palavra mais bem elaborada, € 0 momento em que se é despertado para ¢
exist°ncia do outro, que ® out b)oDiaste dissopnoo me
reconhecimento da existéncia desse outro vitimado é que se tem a perda da obijetificacéo,
possi bil it and-secanscoutnmcoio @utraa de itabfornaarque para ele também

o irrompimento da totalidade é a possibilidade de libt a ep«cd.p.256).

Atualmente, h& quse reconhecer que a figura da mulher dentro da CQSP tem ganhado
visibilidade, uma vez que essas tém se movimentado por meio da associacao nas lutas e nos
planejamentos locais. No entanto, precsaeconheer também que nesse territério ha uma
dificuldade maior em se libertar dos processos patriarésietanto, em termos de
organizacao social e conquista dos quilombos a figura feminina exerce total destaque, inclusive

a nivel nacional a exemplo @andara de Palmares, Tereza de Benguela e outras.



116

Alcancando a libertagdo em relagdo a outras organizacdes sociais, por meio da erotica
dusseliana as mulheres desta comunidade quilombola orgasgézpor meio de movimentos
de lideranca e atuam diretamenta t o ma d a di @coudddiculiosopaasnps. Al nos
ja fomos fazer caminhada, atras de recuts@®orto dos PretdsAlém dissoapos a abertura
do ramal de acesso a cidade, e a implantacdo da escola dentro da comunidade, possibilitou que
a figurafeminina tivesse inUmeras conquistas, uma delas ligada a escolariza¢do, em sua grande
maioria formada por mulheres.

Na prépria escola da comunidade a figura feminina ocupa os cargos de professoras,
coordenadoras e sempre buscando atualiza¢cbes no urigad&mico. Assim, percebemos que
a mulher quilombola da comunidade S&o Pedro tem se mostrado cada vez mais protagonistas
de suas proprias vidas, e ndo mais passivas/coadjuvantes como em outrora e com isso acessand
a sua propria libertacdo, que para DuE&@12) consiste na possibilidade da construcao de sua
liberdade, como sujeito distinta do homem, e dona de seus desejos e direitos.

Além disso, as mulheres também tém marcado forte presenca em diversos lugares que
antes eram tidos s6 como lugares pamanens, seja por meio da producdo e plantio de
alimentos, no trabalho formal fora da comunidade, no usufruto da possibilidade de ser mae ou
ndo, e na capacidade de gerir a propria vida sem a necessidade de um marido. Marcas desse
envolvimento também se peibe por meio da pratica do futebol entre homens e mulheres, algo
corrigueiro em Sao Pedro.

As mulheres também marcaram forte presenca participativa aos homens lideres da
comunidade no momento da regularizacdo de suas terras, desde as conversas e reunides
preliminares, até a consumacao da certida@awterreconhecimentexpedido por meio da
Fundacdo Palmares em 2007 na qslquilombolasRaimunda de Sa Barros e Sebastiana
Feitosa séo citadas como requerentes, qmde ser evidenciado na imagem 13

No entato, apesar de um visivel protagonismo no que concerne as lutas colstivas, a
mulheresno tocante ao lugar de lideranca na comunigdselenostram aquém em relacéo aos
homens ja que na historia de organizacdo da comunidt&ge presente momento nenhuma
mulher assumiu o referido posto,que nos alude a processos contraditorios produzidos no
campo das relacdes sociais de género produzidos historicamente nas sociedades patriarcais,
sejamelas no campo ou na cidade.

Portanto, fazse necessaria a libertagitoposta por Dussel por meio da erética na qual,

Afa mul her aniquila o machismo e permite o
sexualmente, mas pessoa ou rosto com igual direito & vida, ao trabalho, a educacéo, a politica

etc) 0 Dussel)  (l®u7sejpa92fireconhecendo a mul h



117

homens, e possibilitando que construa a |i
(Oliveira e Ramos, p. 66). E também uma maneira ética de se escutar o Outro, garantir essa
escuta,égque Dussel (1977) chama de consci °nci a
capacidade que se tem de escutar a sesmamdo O
parte integrante da totalidade, e ndo a margem como figurado por tanto tenglagéim a&s
questdes de género.

Como observados por meio das marcas da filosofia dusseliana na comunidade
pesquisada apresentadas até o momento, evidenciamos quacwambénciade toda
materialidade da filosofia da libertacdo tem como atribuicdo que, toda Arqueoldgica,
Pedagdgica, Politica ou Erética tem o dever de abrangdsenvolvimentado homem
Amodi ficadoodo em ci dad « clhedacapacdate de adband &voz i St C
diante da sociedade e do mundo, e mais, fazendo com que estes tenham direito a vida com
dignidade, e livre de suas amarras coloniais/estruturais que Ihes perseguiram por tanto tempo.

Assim, afirma Dussel:

A razao éticecritica, material e negati, no ato da critica tem a ver ndo s6 com a
reproducéo feliz, mas fundamentalmente com o desenvolvimento da vida de cada
sujeito humano em comunidade motivada por pulsées alterativas. E um principio ético
do fiprogresso qual it aétios.V..d esisttraas dereficidazde ¢ o m
gue permitam e desenvolvam a vida humana vida das outraspécies ligadasm

sua dignidade & dignidade medular da vida humana (Dussel, 2000, p.383).

5.2- A (de)colonialidade como marcador de contradicdo na comunidade quilombola Sao
Pedro: Entre transgressdes e continuidades

Tendo como base as narrativas orais realizadas na comunidade quilombola Sao Pedro
podemos inferir que a comunidade embora teal@mganizado de diversas maneiras, por meio
dos marcadores culturais, do engajamento politico, das conquistas sociais por exemplo, ndo se
organiza visando a retomada da sua ancestralidade, e isso se da de diversas maneiras, mas er
especifico nos discursdg reafirmacao da colonialidade como negacao aos seus antepassados,
bem como do contrario, existem aqueles que primam tal reconhecimento, ou seja, como
continuidade em detrimento das transgressdes. Fatores esses que, em contato, evidenciam ¢

transgressao &s continuidades do povo preto quilombadareferida comunidade

No coletivo, existem discursos diferentes, que se atritam, divergem, se contrapdem.
Assim, por meio da analise daarrativas dos participantes émos um balanco de como a
(de)colonialidale tem se portado dentro da comunidade. De inicio, € valido pontuar que esses
discursos em especial, 0os que pautam a colonialidade, em sua maioriacesta@alas em uma

exegesegue projet os debates aos antepassados como sujeitos dessa historiss@egxresno
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Aos quiofaguekespretisia quel es antigo n®0 indicam u

do povo preto que demarca a histéria da comunidade Sao Pedro.

Em se tratando de colonialidade e partindo da afirmacédo de Oliveria e Ramos (2020,
p.40)fa pretensa superioridade do europeu impossibilitou a afirmacéo do Outro, ndo se levou
em considera-«o a cultura, a vietidsabreca@rax@ut r o
filosofica que ajuda libertar o pensamento construido acerca da colonipatd@ez que essas
imposi¢cdes acabaram por dizimar as formas de expressdes dos grupos subalternos. Assim, ess:
praxis evidencia que a colonizagcdo silenciou o0s sujeitos e impossibilitando/negando seu
processo de alteridade, os reduziu a um processo quetandes seria conhecido como
transgressor. Nesse sentido ao propor um fazer filoséfico que parte da referéncia tendo a praxis

humana como foco, Dussel aponta que:

[...] a premissa do discurso decolonial, que mesmo se tratando de um conceito atual,
fora devidamente tratado e vivenciado como libertacdo de toda vitimizacdo e como
negacdo de toda férmula paradigmatica que negue a vida. Seja o conceito decolonial
ou libertacéd (Dussel), ambos impulsionam para o fazer de uma reflexdo que deve
partir da realidade, destacando que a realidade humana é prética, é sempre fundada na
relacdo pessepessoa, no cara a cara daqueles que perfazem uma comunidade de vida
(Rabelo, Ramos e 8ea, 2020, p.224).

Na comunidade, sempre que retomadas as falas sobre suas vidas, suas histérias locais
0s sujeitos ouvidos logo tendem a falar de seus avos e bisavés numa tentativa de evidenciar que
el es eram o0s es AvadadeZ guh gente, deiricio a gdnte giveu nfiuito
sofrido aqui nesse lugar, né? Nossos antepassados, sofreram muito. Teve alguns que até ndo
resistiand(Porto dos Pretosjimeu avd era daqui dessa terra, e ndo era outra racga, era raca
negra, dos pessoal do quilombgessoal antigo, r& ¢Porto dos PretosfiAi, dos meus avos
dos meus bisavis, quando ele chegou pra cé e veio refugiado né, ele chegou aqui como escravo.
O meu bisavé mesm@orto Pedra Nova) as veles a gente ainda encontra coisas ainda do
passadodos antigos, dos quilombolas mesmo (#orto Pedra Nova)kEssas falas carregam
consigo muita representacao e embora sejam usadas de modo a negar o passado COmMO acess

ancestral precisam aqui ser registradas como marca de transgressao.

Inegavelmente ndoodemos perder de vista que a estruturacao do racismo no Brasil foi,
e continua sendo, muito presente em nossa cultura/sociedade, fator este que em maior ou em
menor grau se consubstancia com a negacgaol/transgressao dos negros quilombolas da
comunidade emugstao uma vez que sao um forte exemplo dessa pratica de negar a cultura do

Aser negr oo0. A noBgasiGeimardes pdntuaque, ci S mo
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O racismo brasileiro operou quase semprd par meio de mecanismos de
empobrecimento, ou seja, de destituigddtural e econdmica dos negros, e de
mecanismos de abuso verbal, utilizais#o sobretudo, dos carismas de classe e cor.
[...] aparece em discursos sobre a inferioridade cultural dos povos africanos e do baixo
nivel cultural das tradicGes e de seus dedertes]...] o grande problema para o
combate ao racismo, no Brasil, consiste na iminéncia de sua invisibilidade, posto que
€ reiteradamente negado e confundido com formas de discriminacao de classe (2009,
p.225226).

Nesse sentido, para além do ato @gatao/transgressao de sua cultura identitaria,
atitudes sociais como as do racismo e a violéncia, faxemque 0s sujeitos subalternos
gueiram esquivase em dados momentos de suas realidades com medo de prejulgamentos.
Além disso, emalguns momentosanproducdo dessas narrativas as expressfes faciais dos
participantes remetiam a um p adquseaadnaitodificlb t « o
s6 quem viu como era.mas é assim como té |he falando n6s fomos bem sofridos mesmo.

Porto dos Pretos.

Na contraméo de todo esse processo de dor e sofrimento surge a decolonialidade
colocando em xeque tudo aquilo que foi visto como processo colonizador por meio da violéncia
imposta. Desse modo, surge o Buwiver, queem perspectiva, segundo Assis, temase q
Afenquant oe somaw pante idtegnte desssureza na mesma posicionalidade das
demai s exist°ncias que comp»e esse -seagumpl e x
que a nocdo de centro da natureza em muito aprese@rdd eurocentrismo ilizado para
periferizar lugares e saberes. Logo, o pensamento que o Bom Viver se propde € completamente
contra hegemonice transgressor de padrées do duo modernidade/colonialidade. Esse processo
chama a atencédo para a importancia dessa transgressaecaga®, segundo o qual, esse

deveria ser um processo buscado para a melhoria social.

Neste sentido, os processos de negacdo da sua ancestralidade e auséncia de maiore:
manifestacfes da sua cultura adbrasileira sdo facilmente percebidos na comunidade e
ligam a diversos fatores, dentre eles 0 ndo reconhecimento no passado das instituicdes publicas
em garantir condicbes de vida dignas a este publico, e a vulnerabilidade que essa gente viveu
guanto ao seu pertencimento enquanto sujeitos emancipatdacslggins dos fatores que
fizeram com que a comunidade, por diversas vezes transgredisse entre 0S processos coloniais €

avancassem por meio das continuidade decoloniais.

A auséncia de maiores manifestacdes no passado quilombola em S&o Pedro e a falta do
conhecimento sobre a relevancia dos seus saberes ancestrais fez com que a comunidade
perdesse bastante dos seus ritos culturais. Anteriormente, a reza, as benzedeiras, o banho d

igarapé, as dancas, a festividade de S&o Benedito, 0s jogos e outras maesfesthigrais
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eram bem mais presentes na ¢ o muAleradmaitbdome f a z
hoje, essa cultura assim, ela estd um pouco, ela foi meio apagada. Estdo morrendo os sentidos,
né? (Porto Pedra biva). Atualmente, esses pras®s cliurais tém se manifestade algumas

maneiras a fim de garantir que as futuras geracfes continuem a viver o que é ser um quilombola.

No entanto, os moradores da comunidade pouco tém se mobilizado para que a cultura
ancestral seja perpassada pglscoes, deixando por meio de eventos pontuais realizados pela
associa-«0 da comuni dade, ataemd erdeadinentcagdecas n ¢
gente fundou a Associacdo, fomos buscar o passado née entregando e
exclusivamente a escolaA fente tem um colégio mesmo de professores tdo aplicando os
estudos quilombolas. A gente faz isso ainda. No aniversario da associa¢cdo gente faz a feira da
comunidade, né? As culturas sdo estudadas f al as do p astaurac@oi p a nt
recorrentemet e aparece no discurso fAos useao mbol

incorporados.

Do nosso ponto de vista a questao religiosa se apresenta como um possivel elemento
desarticulador das iniciativas de avivamento da ancestralidade do povo preimulaidade
Sao Pedro. Ndo temos noticias de religides evangélicas que convivam pacificamente com o
sincretismo religioso no qual as religibes de matriz africana, por exemplo, possam comungar

dos espacos dentro dessas manifestacées.

Nesse sentido, o bemiver quilombola est4 aqui configurado, ainda que de modo
superficial, colocando a responsabilidade de repasse de uma cultura tdo grande por meio da
educacao, exclusivamente. Nesse sentido, por meio do acesso a cidadania a comunidade visa ¢
escola quilombolaomo um lugar de repasse de cultura, de resgate ancestral e como garantidora

dessas caracteristicas. Adentrando de certo modo, a decolonialidade para acessar esse process

A respeito da importante missdo de garantir que a cultura quilombola permaneca na
comunidade a escola tem desenvolvido diversas agdes que sao feitas de modo corriqueiro, 0s
estudos sempre pautam a cultura -#frasileira e evidenciam os estudantes como sujeitos e
direitos e de deverges participante Igarapé Grande justificgporqué dea escola ser o lugar

mais propicio para tal misséo,

A gente traz assim essa luta muito integrada dentro da educacéo e psecebe é

mais claro e facil se trabalhar isso dentro do contexto educacional porque a educacao
ela traz o conhecimento como likegho, e acima de tudo ela traz assim um
paradigma de leques de que as pessoas podem ficar a vontade. Para se sentir a
vontade, pra falar de si proprio. Entdo a gente traz isso nesse espacgo educacional
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nesse sentido de constraizer educacdo daomunidade por dentro da sala de aula
pra ndo deixar nossa cultura morrefGrifos nossos)

Partindo da possibilidade do acesso a um resgate de cultura por meio da escola, a gestao
da unidade de ensino trabalhou para que fosse possivel um curriculo paégpedetivar ainda

mais essa pretenséo,

E importante falar isso, dessa afirmacdo e depois a gente criou o projeto politico
pedagogico da escola, um PPPQ que é uma diferencialidade dentro desse principio
daquela comunidade, onde também a comunidade colasteang contemplada, se
enxerga na sua propria historia, fala dos nossos alunos, nossos alunos sdo os
protagonistas nessa construcao porque eles também fazem(pgatapé Grande)

Dessa maneira, a comunidade enxerga na escola uma valvula de escape @ara q
perpetuacdo das suas raizes seja permanecida e vé na materializacdo da unidade de ensin
dentro da comunidade como unico caminho por meio do qual a imersao na ancestralidade possa

se materializar.

A decolonialidadeentretanto, vai mais além de iniclautores e autoras negros(as) e
indigenas nos livros didaticos ou recitar um poema em sala de aula. De acordo com Costa e
Grosfoguel (2016), esse processo deve ser feito atraves, dentre outras coisas, de uma ruptura
epistemoldgica e inclusdo negra ngsae®s de poder. O que significa romper com a opressao

dos padrdes eurocéntricos e instaurar mesmo a desobediéncia epistémica contra a colonialidade.

7

Sendo assim, 0 que interessa € mudar as estruturas sociais e fugir de uma
superficialidade de préaticas eGag que, a longo prazo, ndo dariam resultados, mas isso
configurase em um desafio que deveria ser aceito por todos. Ou seja, Sdo necessarias as praticas

que configuram rupturas com essas narrativas.

Em meio a essa discussédo, temos os curriculos figu@mo sdo bases importantes
gue configuram essas mudancas e rumos, capazes de romper com modelos coloniais impostos
e inaugurar transformacdes sociais importantes, pois dizem respeito tanto a formacdo dos
profissionais, quando se trata do universo acadérgicanto a formacéo dos individuos em
construgdo na escola, e relevancia de seus conhecimentos e vivéncias heterogéneas. No entant

entendemos que este repasse cultural da ancestralidade néao deve ficar focado somente na escol:

Portanto, para uma culturaetransgride ao que foi imposto pela colonizacdo e mantido
pela cultura da modernidade, através das continuidades, é necessario reconhecer dentro dos
movimentos negros e de praticas que iniciam com 0s povos originarios como o Bom viver, o
carater exato @®lonial e de alteridade. Sitis@ essa Ultima como inexistente dentro da cultura

herdada moderna de aproveitamento e exploracdo de recursos huarangsizadose
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ambientais. Assim, urge desfazer a falta de alteridade que h& no pensamento do colonizador
com praticas decoloniais que pensam o sujeito comOWEro, e moldar o olhar que persisti

desde quando aqui chegaram, reconhecendo no Outro a totalidade de sua existéncia.
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6.0 CONSIDERACOES FINAIS

Aplicada de maneira especifica a experiéncia histérica latimricana, a
perspectiva eurocéntrica de conhecimento opera como um espelho que distorce
o que reflete (...) Conseqliientement& tempo de aprendermos a nos libertar do
espelho eurocéntricoonde nossa imagem é sempre, necessariamente, distércida.
tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somdgAnibal Quijano,2005. p.227280)
Grifos nossos

O final dessa jornadauscita algumas questdes interessantes, 0 que € muito oportuno,
pois uma pesdgsia hacse encerram si. A primeira delas € o reconhmento que comparae
o Brasil aum modelo europeu de desenvolvimento e téonama eterna coldnia foi algo

insatisfatorio e desastroso para uma modernidade forcada j que o sistema capitlista é fal

Uma segunda reflexéo trase da visdo ampliada que a pesquisa pode trazer sobre a
grande organizacdo e importancia dos negros e dos movimentos de resisténcia desde a era
colonial para a descolonizacédo da sociedade. Por isso, ressalaarticipagiidesses atores
abordados ao longo dessa pesquisa em seus processos de resisténcia onde jamais devem st
lidos apenas como vitimas passivas de um sistema opressor. Alias, cabe reforeaequea
dasf ugas dos escr avi z ad o destmlsam Bobre talate desisiéacial i b e
fortaleciam as pontes individuais para além dos limites cerceados pelo cativeiro.

Assim, 0 caminho que se pode percorrer e que ja estad sendo feito, mas que ainda
necessita de muito mais, é o da decolonialidade libeidacdo dusseliana que transgride o
sistema de egos calcado a partir da modernidade. Para tanto, é necessario ampliar visdes pare
praticas como o Bom viver que dizem respeito a uma ética de alteridade para com o Outro.
Apenas no reconhecimento do Oué@ue se pode ensejar que todos alcancem 0s mesmos

lugares de dignidade humana.

Dessa forma, como afirma Oliveira e Ramos (2020, p.47), a preocupacéo filoséfica de
Dussel ® fAcom a | iberta-«o dos opri midos
econ'micos, entre outroso. Essa | i bentot a- «
do Outro como parte essencial de mudanca de um sistema excludente que tende a exterminar a
sociedade contemporanea, caso ndo seja alterado e permaneca colRuzestés dizer que
Filosofada Li berta-«o de Dussel i rdentdpdedifeteacme e s s a
traz odiscursodadistingdeconvergénciagombaseno conceitode alteridadepndeo Outroé
pensado fora dsistemagdatotalidade Comisso,hao reconhecimentdo OutrocomoOutro,

como ele ®, distintoo (Oliveira; Ramos, 202
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O Outro é agora aquele quem me impde todo um respeito, que abre 0 universo de
relacbes e possibilita sermos 0 que somos ou 0 que nos torrama@sunidade, ponto de
partida de toda a vida.] (Oliveira e Ramos, 2020, p.35). Para n6s a Comunidade Quilombola

Séo Pedro é esse lugar que se manifesta como ponto de partida, de fluxo e de chegada.

Dessa maneira, este estudo encgroa horaum tempo de olhar o Outro tendo como
base a filosofia da libertacdo dusseliana através das narrativas orais construidas por meio de
escuta com os sujeitos da Comunidade de Remanescentes Quilombola S&o Pedro. Inclinamos
0 nosso olhar para a decolonialidaalédm de denotarmos como as marcas da filosofia de
Enrique Dussel podem ser vistas na comunidade tendo como base os estudos publicados sobre
a triade: Comunidade quilombola, decolonialidade e filosofia da libertacdo, percebemos e
vimos muita coisa, de modeerbalizado, por meio das rodas de conversa, e no siléncio, no
olhar marejado da retomada de suas memodrias e nas expressOegdatvais sofrimentdas
lembrancas passadas.

Ficou evidente neste estudo o quantdil@sofia dusseliana se faz presente na
comunidade por meio de diversos fatores, em sua organizacdo enquanto sociedade, nas lutas
assumidas h& muito tempo, nos lugares ocupados por homens e mulheres, de como a historia
da comunidade se deu, e na luta permanente por uma vida melhor, fat@eguest®s
permitem inferir que a referida comunidade entrelaca a filosofia de Dussel, uma vez que esta
se ancor a, n e ¢ ®dasaamatedahtade td@ existénera e todas as suas
multidimensdes, fazendo movee o humano para o utopiar como possidde de alcancar
uma vida mel hor, mesmo que jamais seja per
(Rabelo, Ramos e Sousa, 2020, p.217).

Quanto a (de)colonialidade foi percebida de diversas maneiras, tanto através do resgate
a sua ancestralidade comapresentacdo de forca até a negacao/transgressao da sua propria
histéria como marca de uma comunidade colonialista em alguns momentos, mas que resiste ha
tanto tempo e que esta na luta por reconhecimento dia apos dia, tendo inclusive algcado um
importantepasso muito recentemente como vimos na titulagdo de reconhecimento de dominio
coletivo conquistado em novembro de 2088s que ainda precisa trabalhar seu proprio
pertencimento e a fim de se anemonhecer como comunidade preta quilombatafalar em
coletividade ha que se reconhecer que, também foi observado, por meio da comunidade Sao
Pedro, eeambématravés de autores aqui abordadgogmportancia do conjunto/coletivo nas

lutas para a busca por melhorias.
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Com relacdo ao que foi exposto como bamer a comunidade tem vivido as préaticas
desse processo na retomada das lembrancas do passado com a comparagdo do que hoje
realidade naquele local, como também na materializacdo de conquistas sociais. Expressdes
como considerar a comunidade um Apara2so0 e
satisfacdo de quem viveu a vida sofrida do trabalho naerdgaum passado néo tao distante
dos avés/bisavos escravizadosgjue entre uma acao corriqueira atualidadeomo a entrada
de um padeiroyma combi para buscar os alunos e levar pro colégio no centro da cidade, e a
materializacdo do estudo para seus netos sobrinhos e demais familiares seja considerada uma
enorme vitdria fruto de anos de luta, como bem afinroa participantes Porto dos Pretos e
PedraMd v a , r e s p enéa vouvdaixarenmet garaisofipra viver no infariicfaz aqui
uma comparacgao entre o quilombo Sdo Pedro e o populosw daiJaderlandia em Castanhal
e ,hojdinds vivemos num paraiso, ndo demo que reclamar da vida que nds tamos levando

hoje, pra mim t4 bom .

Além disso, dentre as varias representacdes dos processos coloniais e decolonais ali
percebidos, evidenciamos que por meio de uma representacdo pautada na unido € que a
comunidade se amtém de pé. No entanto, engagaquem acha que a comunidade nao
reconhece seus direitos e ndo busca melhorias de vida através de cobrancas, dizendo em todo:
0S -rg«os do servi-o0o p¥%blico que:-corveagémias qu
percebese muito facilmente na comunidade quando alguns ndo se reconhecem como
quilombolas no dia a dia, no entanto, quanto da luta externa, esta &, fora das demarcacdes
territoriais do quilombo, nos gabinetes politicos por exemplo, a primeira frase dégéiqu
orgulho ser do quilombo S&o Pedro, o que nos possibilita inferir que a comunidade se
ressignifica de acordo com as suas necessidades, como foi o caso da insercdo do nome
quilombola na nomenclatura da escola, das lutas para abertura dos ramaissinages das

pontes, e atualmente na busca por melhorias na area da saude, dentre outras.

Outro marcador de contradicdo/ambiguidagiee coloca a comunidadem alguns
momentos, na mesma via de fortateento das praticas colonizadoras também diz respeso
costumes quil ombolas negados por algums par
m«e era macumbeir a, ma s -earticiparnte Porsoalos,Pretdds n ¢ a
terreiros de candomblé enbanda se configuram como esps sagrados onde a cosmovisao
afro-religiosa se manifesta com forca e vitalidade. Através da luta contra a intolerancia religiosa
e da defesa da liberdade de culto, os terreiros resistem a opressao e promovem a descolonizacac

da espiritualidade. Os sabgm@ncestrais afrbrasileiros, frutos da criatividade e da resisténcia
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de um povo marcado pela histéria da escravidao, oferecem alternativas de conhecimento e

praticas que contribuem para a constru¢do de uma sociedade mais plural e justa.

Ademais, para abmcarse uma cultura de valores que realmente agregam praticas que
fortalecem o pensamento decolonial é sensato dizer que um dos principais pontos de partida, é
tudo o que consegue relaciorsa a educacao. Uma educacgdo com e para a alteridade com base
nasfilosofias e praticas libertadoras para todos os agentes envolvidos, e ndo apenas nos espacos

de uma sala de aula.

No entanto, ficou evidente também que a comunidade tem colocado a responsabilidade
do resgate a sua cultura para que esta seja perpetoatEnts através de momentos de
manifestacbfes muito pontuais, como a feira dos produtos do quilombo e alguns encontros
realizados pela UFPA por meio do projeto Universidade no Quilombo. Além disso, a
comunidade percebe a escola como um lugar onde todacemsabpidade de manter viva a
chama e o orgulho de ser remanescente quilombola possa existir e deixa de lado a nutricdo
desses valores e repasse dos saberes dentro de casa.

Assim, a&reditamos que embora a escola seja de fato um lugar propicio a esses
ensnamentos, este ndo deve ser considerado como exclusivo a manutencdo da cultura
quilombola local, mas que é compromisso de a comunidade como um todo garantir o0 acesso e
busca a sua ancestralidade diariamente como uma forma de (re)existir e como método de
repasse de saberes para que as futuras geracdes na comunidade S&o Pedro possam se man

tao fortes e vivas como na atualidade.

Desse modo inferimos que a comunidade quilombola Sdo Pedro vem promovendo
resisténcia por meio das préaticas experimentadas tessério e através dessas resisténcias
tem reavivado o0 seu proprio encontro com 0 passado que também atua nos seus processos de
libertacdo propriamentetdi Essa percepcams da indicios, entretanto de que a Comunidade
Quilombola Sao Pedro esta na vaagla das lutas por reconhecimento e libertacdo na regiao
do nordeste paraense.

Consequentemente, foi possivel também observar a ligagéo entre a decolonialidade e a
filosofia da libertacdo dusseliana, seja por meio das falas dos participantes da pesquisa o
através da discusséo teorica que sustenta essa dissertagdo, em Mignolo e Quijanoploor exem
gue fazem inUmeras menc¢@fmtroduzem varios conceitos extraidos da filosofia de Enrique
Dussel. Sendo possivel com isso afirmar a existéncia de um sudteidce a teoria da
libertacdo com o pensamento decolonids saberes quilombolas, encontramos exemplos

inspiradores da descolonizacdo em movimento. A resisténcia, a criatividade e a resiliéncia das
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comunidades quilombolas demonstram a forcaitaidade da cultura afrbrasileira. Através

da preservacgao de seus saberes ancestrais e da luta por seus direitos territoriais, as comunidade
quilombolas desafiam a légica colonial e constroem alternativas de vida que valorizam a
sustentabilidade ambital, a relacdo humano/meie a justica social.

Por conseguinte, diante do limite que se apresenta a qualquer pesquisa, uma questao que
se apresentou como marcas na comunidade, mas que nao foram tomadas no foco da discussa
desta dissertacéo, se refergasstdes de sexualidade de homens negros da comunidade e que
a nosso ver deve ser objeto de producéo de conhecimento cientifico que relacione, por exemplo
0s aprisionamentos e as possibilidades de libertagdo na perspectiva dusseliana desses homen
a partr de um debate que verse sobre a colonizagdo da sexualidade, em particular de homens
negros de comunidades quilombolas por meio da interseccionalidade entre sexualidade, raca e
da condicao social. Essa é a projecao em termos de teméatica/objeto desigdegtega darmos
continuidade na nossa formacéao intelectual partindo dos estudos decoloniais e da filosofia da

libertagcdo de Enrique Dussel.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA i CAMPUS CASTANHAL
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM ESTUDOS ANTROPICOS NA AMAZONIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Titulo do Estudo: (DE)COLONIALIDADE E ANTROPIZACAO EM UMA COMUNIDADE
QUILOMBOLA NA AMAZONIA ORIENTAL SOB O OLHAR DA FILOSOFIA DA
LIBERTACAO.

Pesquisador ResponsaveDANILO NASCIMENTO DOS ANJOS
Orientador: Prof.Dr. Jodo Batista Santiago Ramos

Local da Coleta de DadosCastanhdPA.

Prezado (a) Senhor (a),

Vocé esta sendo convidado (a) a conceder essa entrevista de forma totabhenéeia.

Antes que vocé decida participar desta pesquisa e conversar com o0 pesquisador, € importante
que vocé compreenda as informacgdes e instru¢cdes deste documento. O pesquisador/a deveré
responder as suas duvidas antes da confirmacdo da sua participacdo. Vdoeitende

desistir de participar a qualquer momento, sem nenhuma penalidade.

Justificativa: A realizacdo desse estudo se justifica do ponto de vista pessoal como um
processode ressignificacdodo olhar sobre as coisase sobre os Outros, fora da logica
eurocentrada e patriarcal para qual fomos forjados a pensar. Em termos sociais, esta pesquisa
fortalece os movimentos sociais que se estruturam por dentro de comunidades tradicionais a
partir da visibilidade dada as suas lutas, tendo como referénciaozeas wajetorias, legados

e conquistas que vem se somando ao longo das ultimas décadas. No que concerne a relevanci
académica este estudo permite um mergulho tedrico e préatico acerca da (de)colonialidade
percebideem comunidadeguilombolana Amazoniaoriental, e destacase tambémpelo fato

da auséncia da filosofia da libertacéo ter sido pouco discutida nesses contextos. Além disso,
podemosglizer que estudos que se ocumgrcomunidadetsadicionais,de sua culturanodos

de vida e de seus sabeffestalecem a area de concentracdo e a lidHatneSaberes e
Tecnologias Sociais do Programa de-Boaduacdo em Estudos Antropicos na Amazénia
PPGEAA.

Objetivos: Como objetivo geral de investigacdo,nos propomos investigar as praticas
(de)coloniais nalComunidade Quilombola S&o Pedro para identificar as implicagbes destas
praticas em relagcédo as continuidades coloniais e/ou processos de transgressoes indicadoras de
marcas da libertacdo na perspectiva Dusseliana. Isso serd possivel por meio dos seguintes
objetivosespecificos:

*|dentificar marcasda materialidadeda Filosofia da Libertagdode Enrique Dusselpor meio
dadescricédo ddinamicado cotidianodaComunidade Quilombola Séo Pedro;

*Relacionar a histéria, a organizagao, as relagbes de génepoazessos de aprendizagam
constituicdadaComunidadeséo Pedro;

*Discutir a (de)colonialidade como marcador de contradicdo na Comunidade Quilombola Sao
Pedro.
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Procedimentos: Sua Participacdo nesta pesquisa consistira na concessao de entrevista ao
pesqusador e vocé ndo terd gastos ou ganhos (beneficios) financeiros por participar.
Beneficios: Destacase como beneficio a relevancia deste trabalho para o Municipio de
Castanhal, uma vez que materializacdo das lutas engrenadas pelos sujeitosntttademu
quilombola Sao Pedro possam ser registradas com interesse cientifico de perpetuar os saberes
e meétodos que a comunidade tem como forma de resisténcia frente ao processo colonizador.
Riscos:A concessao da entrevista pode acarretar algum tipo de descoafordoneetodologia
aplicada, situacdo de estresse e insatisfacado ao se responder as questdes. Nao ha maiores risc
previsiveis, porém, caso algum desses riscos previsiveis acontecam, estes serdo minimizados
pelo pesquisador e caso vocé decida deixar a ipes@odera faz® a qualquer momento, ndo
sofrendo prejuizo, coacdo ou dano algum.

Sigilo: As informagbes fornecidas por meio das entrevistas serdo confidenciais e de
conhecimento apenas dos pesquisadores responsaveis. Dessa forma, em nenhunvaa@&mnento
sera identificado. Os resultados da pesquisa serdo publicados e ainda assim a sua identidade
sera preservadéaleressaltagueestamos embassaduassresolucdo n466,de12 Dezembrale2012.

Em caso de duvidas e questionamentos o(a) participante voluntario podera entrar em contato
com o pesquisador responsavel através dos contatos: daraititancab2017@gmail.com
telefone: (91) 98750434;

Com o orientador responsavel: emaiaobatistasantiagoramos@gmail.cot@lefone: (91)
987698958;

E também com o CEP (Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos, Instituto de Ciéncias
da SaudeUniversidade Federal do PaZERICS-UFPA). Endereco: Rua Augusto Corréa, n

01, Campus GuamdFPA, Faculdade de Enfermagem do ICS, sala%&y@ar, CEP: 66.075

110, BelémPa. Emailcepccs@ufpa.biTelefone: 32047735.

CONSENTIMENTO LIVRE ESCLARECIDO: Eu,

, declaro que |i as
informacBes acima sobre a pesquisa e me sinto esclarecido sobre seu conteudo, riscos e
beneficios. Declaro ainda que por minha livre vontade, agmftticipar da pesquisa
cooperando com o pesquisador e autorizo o uso de minha imagem, audios, videos e documentos
em todo e qualquer material para producadigsertacd@académicabem como nas pecas de
comunicacao que sevéiculadanos canais de midia.

CastanhaPa, de de 2023.

Assinatura do Entrevistado

Documento assinado digitalmente

b DANILO NASCIMENTO DOS ANJOS
g il Data: 15/12/2023 09:23:44-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Assinatura do pesquisador responsavel

Documento assinado digitalmente

b JOAO BATISTA SANTIAGO RAMOS
g ol Data: 15/12/2023 09:25:47-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Assinatura dorientador responsavel
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA i CAMPUS CASTANHAL
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM ESTUDOS ANTROPICOS NA AMAZONIA

QUESTIONARIO PARA PRODUCAO DE DADOS SOCIODEMOGRAFICOS DA
PESQUISA

Data do preenchimento do questionario: Horaria

Nome do(a) participante:

Sexo: Mas. ( ) Fem. ( ) Idade:
Cor: Branco () Preto( Pardo( ) Amarelo ( )
Estado civil: Solteiro(a) ( ) Casado(a) ( ) Outros:

Profissao:

Escolaridade:

Tempo de moradia na comunidade:

Quantas pessoas redisem na sua casa:

Vocé tem filhos: Sim ( ) Ndo ( ) Quantos:

Renda familiar: Religido:
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Registros dos momentos das escutas e da feira de produtos do quilombo
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UFPA - INSTITUTO DE
CIENCIAS DA SAUDE DA CQW«E mo
UNIVERSIDADE FEDERAL DO asil
PARA

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: (De)colonialidade e antropizagdo em uma comunidade quilombola na amazénia
oriental sob o olhar da filosofia da libertagdo

Pesquisador: DANILO NASCIMENTO DOS ANJOS

Area Tematica:

Versao: 2

CAAE: 76642323.6.0000.0018

Instituigdo Proponente: Campus Universitario de Castanhal
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Apresentacgao do Projeto:

O pensamento decolonial busca modificar, por meio da produgdo do conhecimento e autoafirmagéo cultural,
a visdo estigmatizada que os paises que sofreram o processo assolador conhecido por colonizagédo estao
vinculados. Direcionando-se para o continente americano, & perceptivel a heranga deixada pelo dominador,
todavia, este contato remete a momentos de dor e violéncia, em que a América Latina foi invadida pela
Europa,

sofrendo imposi¢des culturais e estruturais. Esta imposigao foi de tdo grande proporgdo que ainda é
evidenciada na contemporaneidade. Entre um dos autores que fundamentam este processo de mudancga de
perspectiva, destaca-se o argentino Enrique Dussel e a sua Filosofia da Libertagdo. Com uma ética voltada
para o povo oprimido, o Outro é evidenciado como o caminho para a revolugdo que a sociedade
contemporanea necessita, percurso este que precisa ser tragado com urgéncia, emergindo como uma utopia
possivel, ndo s6 para a América Latina, mas sim para o mundo como um todo. Diante disso, compreender a
trajetéria percorrida durante o surgimento dos apontamentos de Dussel é o primeiro passo para que

seja entendido a filosofia que originou-se em meios aos contatos inter e intrapessoais, institucionais,
académicos e culturais, de um homem que escolheu valer-se de principios religiosos cristdos como base
para a verdadeira metamorfose mistica que viabiliza a transformacéo auténtica partindo de uma teoria

pratica. Desse modo este trabalho embasa-se
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nos pressupostos tedricos trazidos por Dussel (2002), Oliveira e Ramos (2020), Quijano (2005), Torres
(2016) e outros, e busca observar de que modo a (de)colonialidade tem se apresentado em comunidade
quilombola,para isso pautaremos o olhar sob a filosofia da libertagdo de Dussel.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

Como objetivo objetivo primario de investigacdo, nos propomos investigar as praticas decoloniais na
Comunidade Quilombola Sdo Pedro para identificar relagdes antrépicas comprometidas com a libertagéo.
Objetivo Secundario:

Descrever a dinamica do cotidiano da Comunidade Sdo Pedro a partir da materialidade da Filosofia da
Libertacdo de Enrique Dussel expressa por meio da erética, da pedagdgica, da politica e da arqueolégica;
Identificar marcas da materialidade da Filosofia da Libertagdo de Enrique Dussel na dinamica da
territorialidade da Comunidade Quilombola Séo

Pedro; Relacionar a Filosofia da Libertacdo de Enrique Dussel com os processos antrépicos decoloniais
produzidos na Comunidade Quilombola Sdo Pedro.

Avaliagado dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Os riscos dessa pesquisa podem se caracterizar, eventualmente, por momentos de estresse, desconforto,
incdmodo, medo de ndo saber responder as questdes solicitadas, vergonha ou timidez. No caso do
surgimento de algum desses riscos, realizaremos um dialogo simplificado com os participantes, deixando-os
a vontade o tempo todo, e obedecendo o tempo de cada um. Neste sentido, trata-se de riscos minimos.
Beneficios:

A realizagdo de uma pesquisa que pauta a filosofia de um autor latino-americano e que visibiliza a vivéncia
dos sujeitos subalternos na sociedade tem muito a contribuir com esse publico. Neste sentido, a pesquisa
apresenta como beneficio aos participantes um maior reconhecimento de sua histéria ancestral e
autoafirmacdo cultural, possibilita o reconhecimento de suas vozes a nivel potencial e evidencia colocar a
comunidade quilombola num lugar de destaque cada vez maior e aludi-los a vanguarda por lutas e
reconhecimento

enquanto sujeitos de valor.
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