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RESUMO

Novas etnias sdo uma realidade no Marajé contemporaneo, revs&rmom particular

énfase nas primeiras décadas do século XXI, quando grupos humajm#ariamente
formados por pessoas negras passaram a reivindicar a identidade etnopolitica quilombola
neste lugar. Neste trabalho sustentamos a premissa que os aquilombamentos deste séculc
estdo imbricados em agéncias femininas, pois fomos e somoma@pais articuladoras de

acdes no ambito do movimento quilombola nesta regido, desde 1998. Aqui, -esopgoa
compreender, através da afrocentricidade e desde a perspectiva antropoldgica feminista
(feminismo afrodiaspérico), as agéncias sociopolitidas mulheres em processos de
aquilombamentos contemporaneos no municipio de Salvaterra, na tentativa de localizar o
lugar cb feminino no campo do politioem sociedades étnicas contemporaneas, espacos onde

a identidade € um fendmeno eminentemente poliicorporificado (corpgolitico) e onde

as pessoas se apercebem como sujeitas de direitos a partir de confrontacdbes com o Estado.
com outras istituicdes e outros individuoBeste modo, introduzo questdes centrais como o
deslocamento do ser individualizaghara o ser coletivo, proprio a existéncia e experiéncia
politica através de um exercicio de escrevivéncia autoetnografica que é reflexo de
experiéncias pessoais e coletivas com 21 outras mulherasiar@as e agentes da pesquisa,

no interior de um moviento étnico situado em um sistema de dominacgao cujos fundamentos
séo o racismo, o patriarcado, o machismo, o heterossexismo e o s@apitdlista pesquisa
filia-se aofEstudos NegrqEstudosAfricana ou Africalogia enquanto campo ciefitio que

tem por bae tedrica aAfrocentricidadeou Paradigma Afrocéntricoum amplo campo de
estudos construido pelo trabaltde diversa(o)s intelectuaadricanase africanossituada(o)s

em variadas latitudes no globo terrestre e em tempos diversos, desde a Africappasisand
Américas, Caribe até a Europa. Constiieicomo o lugar de enunciacdo de uma nova
maneira de peas a Africa eos/as africanos/asio continente e seus descendentes na
Diaspora Negra Transatlantica, recentralizaodlas enquanto agentes da/na dfiat Esta
pesquisa, também, filise a teoria critica feminista e orietsa desde as proposicdes tedrico
praticas da~eminismo Afrodiasporicogestado nos diversos lugares onde mulheres negras e
naobrancas situarse em projetos dsubjetivacdesinsurgénciase enunciacfedrente a
sistemas de opressao que interseccionam nossas existéncias no mundo, com especial enfoque
nas interrelacdes entre género, racal/etnia e classe social e localizacdo, vistos ndo apenas comc
sistemas hierarquizados de optess, mas como interseccionalid
onde as mulheres negras sdo obrigadas a viver e permanecer. Estas escrevivéncias
autoetnograficas exigiram mergulhar em minhas experiéncias pessoais enquiartanegra
qguilombola enquantoquilombola amazoénidagnquantoativista do movimento negre
afrofeminista mas também implicaram imersdo em experiéncias coletivas congudatilh

com aquelas que sdo minhasitras manas e manos quilombolas, a fim de buscar
compreender nossas agéncias sociaigoiticas nos lugares de pertenca. Concluo pela
existéncia de uma agéncia malunga, significando com isso as maneiras diversas de acéo
articuladas por nés mulheres quilombolas ao longo de mais de 20 anos de movimento
guilombola em Salvaterra, uma agéncige ¢ contra colonial, insurgente e desafiadora, mas

gue se realiza mediada pelos sentidos do Ubunto materializado em solidariedade, partilha,
cooperacao, enfim permeada por Amor.

Palavraschave: Quilombolas. Mulheres. Agéncia Feminismo Afrodiasporico.

Malungas.



RESUMEN

Nuevas etnias son una realidad en el Marajé contempordneo, revelandose con particular
énfasis en las primeras décadas del siglo XXI, cuando grupos humanos mayoritariamente
negros comenzaron a reivindicar la identigdwopolitica quilombola en este lugar. En este
trabajo sostenemos la premisa de que los asentamientos quilombolas de este siglo se
entrelazan con agencias femeninas, ya que fuimos y somos las principales articuladoras de
acciones en el ambito del movimientuilombola en esta region, desde 1998. Aqui me
esfuerzo por comprender, a través del afrocentrismo y desde la perspectiva antropolégica
feminista (feminismo afrodiaspérico), las agencias sociopoliticas de las mujeres en los
procesos de asentamiento comperaneos en el municipio de Salvaterra, en un intento por
ubicar el lugar de lo femenino en el campo de la politica en las sociedades étnicas
contemporaneas, espacios donde la identidad sea un eminentemente politico y encarnado
(cuerpapolitico) y donde ds personas se perciban como sujetos de derechos a partir de los
enfrentamientos con el Estado, con otras instituciones y otros individuos. De esta manera,
introduzco cuestiones centrales como el desplazamiento del ser individualizado al ser
colectivo, preio de la existencia y experiencia politica a través de un ejercicio de escritura
autoetnografica que es reflejo de experiencias personales y colectivas dentro de un
movimiento étnico situado en un sistema de dominacion, cuyos fundamentos son el racismo,
el patriarcado, el machismo, el heterosexismo y el capitalismo. Este estudio esta afiliado a los
Estudios Negros, Estudios Africanos o Africalogia como un campo cientifico que se basa
tedricamente en el Afrocentrismo o Paradigma Afrocéntrico, un amplio ccaepestudios
construido por el trabajo de diversos intelectuales africanos y africanos ubicados en diferentes
latitudes del globo y en diferentes tiempos, desde Africa, pasando por las Américas, el Caribe
hasta Europa, constituye el lugar de enunciac@®urth nueva forma de pensar sobre Africa y

los africanos en el continente y sus descendientes en la Diaspora Negra Transatlantica,
recentandolos como agentes de /en Historia. Esta investigacion también esta afiliada a la
teoria critica feminista y se orianpor los planteamientos teoéripoacticos del Feminismo
Afrodiasporico, gestados en los diferentes lugares donde las mujeres negras se sitlan en
proyectos de subjetivacion, insurgencias y enunciaciones frente a los sistemas de opresion que
se entrecruzannuestras existencias en el mundo, con un enfoque especial en las
interrelaciones entre género, raza/etnicidad y clase social y ubicacion, vistas no solo como
sistemas jerarquicos de opresion, sino como interseccionalidades que estructuran ‘lugares'
donde las mujeres negras se ven obligadas a vivir y permanecer Estos escritos
autoetnograficos requirieron ahondar en mis vivencias personales como mujer negra
quilombola, como quilombola amazo6nica, como activista del movimiento negro y
afrofeminista, pero tanin implic6 una inmersién en experiencias colectivas compartidas
con quienes son mis otros hermanos y hermanas quilombolas, en para tratar de comprender
nuestras agencias sociales y politicas en los lugares de pertenencia. Concluyo con la
existencia de unagencia malunga, es decir, las diferentes formas de accién articuladas por
nosotras las mujeres quilombolas a lo largo de mas de 20 afios del movimiento quilombola en
Salvaterra, una agencia anticolonial, insurgente y desafiante, pero que se realizaatediat

por los sentidos de Ubunto materializados en solidaridad, compartir, cooperacioén, finalmente
permeados por el Amor.

Palabras clave:Quilombolas. Mujeres. Ageia. Afrocentrismo. Feminismo afrodiaspoérico.
Malungas.



ABSTRACT

New ethnic groups areraality in contemporary Maraj revealing themselves with particular
emphasis in the first decades of the 21st century when human groups made up mostly of black
people began to claim the quilombola ethnopolitical identity in this place. In this work, we
sypport the premise that this century's aquilombamentos are imbricated in women's agencies,
since we were and are the main articulators of actions within the quilombola movement in this
region, since 1998. Here, | strive to understand, through Afrocentanilyfrom a feminist
anthropological perspective (Afrodiasporic feminism), the spoiitical agencies of women

in contemporary aquilombamento processes in the municipality of Salvaterra, in an attempt to
locate the place of the feminine in the field ofifics in contemporary ethnic societies, spaces
where identity is an eminently political and embodied phenomenon -{bwidics) and where

people perceive themselves as subjects of rights based on confrontations with the state, other
institutions and othe individuals. In this way, | introduce central issues such as the
displacement of the individualized being to the collective being, proper to existence and
political experience through an exercise in autoethnographic writing that is a reflection of
persoml and collective experiences with 21 other womenauitors and agents of the
research, within an ethnic movement situated in a system of domination whose foundations
are racism, patriarchynale chauvinismheterosexisgrand capitalism. This researchpart of

Black Studies, Africana Studiesr Africalogy as a scientific field whose theoretical basis is
Afrocentricity or the Afrocentric Paradigm, a broad field of study built by the work of diverse
African intellectuals located in different latitudef tbe globe and at different times, from
Africa, through the Americas, the Caribbean to Eurdipeonstitutes the place of enunciation

of a new way of thinking about Africa and Africans on the continent and their descendants in
the Transatlantic Black Dgpora, refocusing them as agents of history. This research is also
affiliated with critical feminist theory and is guided by the theoreficattical propositions

of Afrodiasporic Feminism, which was created in the various places where black and non
white women are situated in projects of subjectivation, insurgear@y enunciation in the face

of systems of oppression that intersect our existences in the world, with a special focus on the
interrelations between gender, race/ethnicity and social clasoeatibh, seen not only as
hierarchical systems of oppression, but as intersectionalities that structure ‘places’ where black
women are forced to live and remairhese autoethnographic writings required delving into

my personal experiences as a black qnbola woman, as an Amazonian quilombola, as an
activist in the black and Afréeminist movements, but they also involved immersing myself

in collective experiences shared with those who are my other quilorbbadand sisers in

order to understand oumaal and political agencies in the places where we belong. |
conclude that there is a malunga agency, meaning the diverse forms of action articulated by us
guilombola women over more than 20 years of quilombola movement in Salvaterra, an
agency that is amtercolonial, insurgent and challenging, but which is mediated by the
meanings of Ubunt materialized in solidarity, sharing, cooperation, in short, permeated by
Love.

Key-Words: Quilombolas. Women. Agency.Afrocentricity. Aphrodiasporic Feminism.
Malungas
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CONSIDERACOES INICIAIS
Identidade(Ryane Le&o)

foi uma mulher negra e escritora
de pele e alma como a minha
gue me ensinou
sobre os vulcBes e as rédeas dérems
sobre os tumultos dentro do peito
e sobre a importancia de ser protagonista
nunca segundo plano

se vVOcé encostar a mao entre 0s seios
vai sentir os rastros de nossas ancestrais

somos continuidade
das que vieram antes de nos

Neste estudo, argumentem favor de evidenciar e pbér em questdo o0s
agquilombamentos contemporéaneos na llha do Marajo, langcando outros olhare®lharude
dentro sobre este fendmensocial] com vistas a apresentar percepcdes elaboradas desde a
vivéncia eexperiénciavivida no interior do quilombo enquanto quilombola e mulher, logo
tomando como lugar de empiria os quilombos de Salvaterra e tendo como/aggeitEesia
pesquisa as mulheres, as malungas, aquelas que aquilojnt@ncomigo neste lugar no
século XXI. Neste a#rio, empiricamente observo este fendmeno social e politico intimamente
imbricado em agéncias pretéritas e presentes das mulheres, as quais atuam
significativamente na organizacao de etnicidades, observadas aqui como politicas de identidade
a partir ch compreensao de Eriksen (1991; 2001), pois percebo que, em Salvaterra, dgsde 199

as mulheres assumiram e realizam cotidianami

Porém, as pesquisas que abordaram o quilombo neste contexto (Acevedo Marin 2004,
2006, 2006, 2009, 2015a, 2015b; Nogueira, 2005 e 2008; Cardoso 2008a, 2008b, 2013, 2015;
Lima Filho, 2014;Lima Filho, Silveira E Cardoso, 2016; Lima Filho, 2016; Ar&ikshali,
2018, entre outros) ndo enfocaram a agémiaring tratando os sujeitos das asgmliticas,

culturais, trabalho, religiosidade, territorialidade e as politicas de identidade étnica quilombola

de forma genérica ao refesre a el es e el as, guase sempr
Salvaterrao, los gui |l ombol as dedBir r Ma nAgl ut eoi or, a
guil ombol as de Bacabal o, Afos quil ombol as de

Portanto, este aspecto peculiar dos aquilombamentos marajoaras déstdas
iniciais do século XXI, sistematizado pelo proeminente agenciamento politico e social das

mulheres, desafi+rme e incomodu-me, incitandeme a buscar compreendssr quee como o
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mesmo ocorre; como eskendmenacsocial se estrutura enquanto situacéo social e quais sao as
suas principais formas de manifestacéo; bem como saber os motivos que levaram as mulheres
gue organizam estes aquilombamentasj@lombar a estruturaidentidadestnicas; ademais,

preciei entender como as mulheres percebem seus aquilonmibasne o que a organizagéo

desta identidadegtnica implica em suas vidas dentro e fora dos quilombos.

Assim, em resumo, 0 objeto deste estudoagéncia das mulheres na mobilizacao
politica e na luta por direitos socioterritoriais nos quilombos de Salvaterra, na llha do
Maraj6-Pa, a partir das primeiras décadas do século XXI, agéncia compreendida como o
lugar do feminino no campo do politico emisdades étnicas contemporaneas, espacos onde
a identidade é um fenbmeno eminentemente politico e corporificado {@oliioo) e aonde
as pessoas se apercebem como sujeitas de direitos a partir de confrontacbe<€stamuq

comoutras instituicbe® outra(o)ssujeia(o)s.
Logo, ha algumas questdes que propus no sentido de vir a compreender este objeto:

a) Porque as mulheres quilombolas assumiram/assuaggncias sociopoliticas no
sentido de garantir a efetigdo de direitos étnicos territoriais em Salaterra, Ilha do

Marajo, Para, no século XXI?

b) Qual a dimenséo politica da agéncia feminina nas acdes de resisténcia étnica e
guais resultados praticos esta agéncia traz para o movimento quilombola no interior do

Marajo e, consequentemente, para o movimenilombola amazénico?

c) Como, ao longo deste tempo e nestes espacos, as mulheres estruturaram lugares de

acao politica e de mobilizacao étnica quilombola?

d) Quais fatores estdo imbricados na agéncia das mulheres na organizacao politico

socid e nas lutas por direitos étnicogerritoriais em Salvaterra?

Estas duvidas todas assaltaranm®@ porque me preocupei com a tarefa de desvendar o
mundo em que Vivo, entender seus meandr o
empreendimento tedrico/etnografd o , como assevera Mariza Pei
AEtn- grafos fomos/ somos 8vidos em conhecer
conformamos com predefinicbes, estamos sempre dispostos a nos expor ao imprevisivel, a
guestionar certezas e verdades lestd eci das e a nos vul Ber ar

acrescento, nos indignar diante de determinadas situagipsmderaveis da vida real
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Indignada E como tenho me sentido ao longo deste caminhar. Particularmente apds
marco de 2020, porque foi o tempo @ue a Pandemia de COWI® garantiu expor de
maneira explicita a situacdo de vulnerabilidade histbrigaida pelo povo quilombola
brasileiro. Portanto, mais que um compromisso com a expansao do empreendimento tedrico
etnogréfico, este estudo antropotigié um compromisso ético e politico com um coletivo
étnico, que € a minha pertenca, a de meus familiares, a das/dos quilombolas em todo o Brasil e
nas Américas. Com elas e eles compartilho histérias, vivéncieexesténciasa quem ndo é
possivel simplementeexplorar virar as costas eair de campoNestefieldwork em particular
as trocasou melhor, os compalhamentos, como ensina o gridntdnio Négo Bispo dos
Santos (2015) s6 podemser iguais. Os frutos/ganhos/resultados do meu trabalho devem
necessariamente trazer beneficios sociais e politicos a coletiwdpigadapara extrair as
teorias etnogr 8fi cas soodbsolatanenteinsegsano O . E i ssit

Objetivando proporespostas situadas e parciais a estas questde®sEstasvéncids
autoetnograficasquilombolas encontrarrse organizadas, em cinco sessfes. Nestes textos
expresso algumas das principais reflexdestagiasna elaboracdo da tese, consoantes com o
pensar, a abordagem e a analise afrocentrada feminina dos fendbmenos, eventos, fatos, pessoas

documentos que constituem o quilombo em Salvatd?ra

A sessdao introdutéria oGapitulo 1, € onde apresento um paaora do estudo, suas
motivacdes cientificas, sociais e politicas, as questdes norteadoras do estudo e organizo minha
apresentacao enquanto nafpesquisadora sujeitaagentedesta pesquisa, tratande de uma
autoetnografia afrocentrada, portanto elabayatbo apenas pelo individuo, mas desde a
coletividade ®tnica quilombola que assume

coletiveno,soumilfbeguo uma pesquisa situada, esc

1 Esta questao é levantada, discutida e apresentada em estudos e textos diversos elaborados entre 202
e 2021, em espe Pandemia @ Aesritérd o |( t0O@ideyabiidadad histérica e

futuro das comunidades quilombolas do Para em tempo de pardemift 2 ORettajos dafi
pandemia: perspectivas das mulheres quilomhiplas( 2 0 D4 inpaaos $ociais da Covi® no

Brasil: populagdes vulnerabilizadas e resposigsandemia ( 202 1) .

2 Tomo aqui emprestad conceiteexperiéncisescrevivénciaelaboragéo tedrica da intelectual negra
Conceicado Evaristg a qual comecou a elalddo durante sua pesquisa de mestrado em literatura, em
1994, quandduscava maneiras decesver sua dissertacdo a partir de suas vivéncias e experiéncias
enquanto autora negra,goe implica trés elementos formadores da escrevivéncia: corpo, condigédo e
experiénciaNa obraEscrevivéncia: a escrita do ndsreflexdes sobre a obra de Cond@sgvaristo
(Duarte e Nunes, 2020) eBsdremvivéncia huada doc tma arlera acdog r a
contemplativa, mas um profundo incbmodo com o estado das coisas. E uma escrita qgue tem, sim, a
observacao e a absorcao da vida, da exist@énci@ E v 2020i 5 34)p ,
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Em seguida h& &apitulo 2, lugar onde exponho conjunto de epistemologias e
teorias afrocentradas e generificadas auxiliares da pesquisa, :aogadrdigma afrocéntrico
e ofeminismo afrodiaspdrice seus desdobramentos atuais no a&mbito das esferas do saber que
tem se disposto a pensar o humaeadgrizado como feminino na atualidade, tais como a

filosofia, a sociologia e a antropologia.

O Capitulo 3 é ondea apresemtas/os quilombolagle Salvaterra e marajoaras, desde
asbs antepassadbs negros e indigenas escravia@s ou livresmarginalizalos que ousaram
sonhar territérios de liberdade em desafio ao sistema colonial, até os presentes
aguilombamentos performatizados nos corposudeseus descendentes através da emergéncia
de novas etnias no Marajo, em desafio aos projetos neocoloni@sedesMostrandaos pelo
olhar das Ciéncias Sociais, da Literatura e da Tradicdo Oral alicercada nas mgnitfes
de nossas velhas e velhos, evidenciando como foram interpretados os aquilombamentos

passados, e como o sdo no prespelas gerages

No Capitulo 4 asmalungas yalodésquilombolas de Salvaterra sdo desveladas partir
de suas agéncias étnicas no movimento quilombola local, estadual, nacional e internacional.
Aqui tratamos especialmente das agénaasiopoliticasdas pioneiras nos proses de
aguilombamentos a partir da observacéo das situacfes sociais sistematizadas e vivenciadas pot
elas ao longo de suas trajetdrias neste movimento sociopolitico ao longo dos ultimos 20 anos.
Esta sessaprestase, ainda, a elaborar reflexdagartir is analises das entrevistas com as

jovens abayomis ou quilombelas, como se auto referem.

O Capitulo 5 trata das observacfes, vivéncias e experiéncias compartilhadas por nos
entre marco de 2020 e dezembro de 2021, terepoacos de batalhas pela existérana
nossos territérios de reexisténcias e que seguem em curso apdés o0 momento em que fui instada €
ousei interromper a pesquisa@ncluir asescrevienciasdesta tese. Dolorida, extremamente
dificil de escreverkEste capituloepregnta o resultado dé70 toras de total incapacidade para
escrever. Horas sentada em frente ao computador sem conseguir escrever uma virgula. Dias e
horas infinitas olhando para o nada e preocupada com tudo. Atencdo voltada exclusivamente
para as noticias e noticiarios. Nem umaaleto papel. Tudo misturado. A angustia diante das
noticias, a incapacidade total de escrever. Medo da doenca. Medo da Morte nos rostos de
muitas de nos! E ela avancava tdo rapidamente em nossa dire¢cdo. Temiamos pelas familias,

avos, filhos, maridos, pais&maos, amigos, colegas, vizinhos, professores. E ndo tinhamos
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nenhuma arma para nos defendermos, nada além de um profundo esperancar diante da

vulnerabilidade e do medo.

O medo paralisoume por muitos meses, inacdo total para escrever o que vivia
cotidianamente no quilombo. Tive que procurar ajuda profissiongrdeegui, foi por conta
da ajuda terapéutica na psicanaks@siquiatriaque me forcei a buscar antes do colapso
eminentee ao apoio constante de todas, todos e todes que estiveram conmeégpuiatd
mesmo tempo em que nao conseguia fazer agraf@m, mergulhei de cabeca nos desafios do

reexistir nos quilombos, organizando e efetivando a luta pela vida nos nossos territérios.

Cada dia foi um desafio. Primeiro me tranquei em casa com medonganossos
dois filhos. A ideia de pemt meus filhosparalisoume Ambos com doencas que 0S
colocavam no grupo de risco: um com problemas renais congénitos e outro com baixa
imunidade devido a toxoplasmose, meus pais eram outra preocupacao diariajinpapa
hipertenso de 83 anos e vitima de dois AV&pIémicos e mamae, 76 anos, diabética. Num
momento em que nada se sabia sobre a doenca a ndo ser que ela matava muito rapidamente o
mais vulneraveis, seja pela idade avancada, seja pela prevaléncia deidades (uma das
palavras que entraram em nosso vocabulario nestes primeiros dias de parwtma)y era

imenso Entao, foinecessario reexistir

O ano 2020 foi desafiador, doloroso e angustiante. Foi igual e ao mesmo tempo
diferente para cadquilombo. O ano 2021 foi de lutas diarias pelo direito a vida, desde
acompanhar o desenrolar dgéd deDescumprimento d€receito Fundamental ADPF n°
742/2026 (BRASIL, 2020)no SupremdTribunal Federal (STF)passando pelas lutas para
garantir a vacingdo prioritaria do nosso povo, as batalhas internas e externas para garantir a
alimentacdo para o nosso coletivg,baigas para garantir o direito adacacdo em nossos
territérios, 0 mutismo das autoridades e midias de massére os direitos territoriais
enquanto avanca uma frente de compras de terras no municipio de Salvatatoaoe

arquipélago de Maraj@&Gujas operacdes estdo sendo abordad&onaissdo Permanente de

3 Esta ADPF742/2020foi proposta pel&oordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades

Negras Rurais Quilombolas- CONAQ em setembro de 2020 como estratégia para confrontar o
Estado brasileiro frente a sua inoperancia e mesmo recusa governamental em garantir o nosso direito a
existéncia.
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Monitoramento, Estudo e Aperfeicoamento das Questdes Ligadas a Gfil&geam e &o

tantas outras que ndo cabem aqui.

Neste periodo o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma AJi&@ERA),
autarquiapublica federal responsavel por realizar as ac¢des de titulacdo dos territorios
quilombolas, foi aparelhado em todo o Brasil, inalasno Pard, e desmontado, pois teve o
orcamento para as acgdes de titulagdo e regularizac@o fundiaria diminuido em mais de 80%,
portanto abandonou inteiramente as acdes de titulacdo em nossos tHiddtiando, com
isso,a continuidade dagrilagens,invasfes e avancos do agegocioe da monoculturana

regidoe emtodo pais

Entdo, estas foram as condicdeateriais e subjetivade producae escrevivéncia
desta teseelaborada num momento de profunda ceiseseguranca pessoal e coletiva, sob
ameacas antigasrganizadas desde a légica e acéo do racismo estrutural ereptnovas
representadas por uma doewngsconhecida por renovadasnvestidas daagronegocice do
capital sobre nossos territérios coletiviadp quetemcolocado diveras de nossas liderancas
sob ameaca real georte.Mas ca estamos sgerangcamos seguimos malungagalodésem

movimentosdesde o chdo do quilomppois...

Se vocé permanecer calada sobre sua dor, eles te matardo e dirdo que vodé gostou

(Zora NealeHurston)

4 A Comissao Permanente de Monitoramento, Estudo e Aperfeicoamento das Questdes Ligadas
a Grilagemi CMPEAQLG é composta por 12 instituicbes do poder publico e sociedade civil no
Pard, indica que haveria mais de 4 mil titulos falsos registrados em cartérios, totalizando 9 mil titulos.
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CAPITULO | MALUNGANDO POR CAMPOS E MATAS MARAJOARAS...

Um dia, agora ela ja sabia qual seria a sua ferramenta, a
escrita. Um dia, ela haveria de narrar, de fazer soar, de
soltar as vozes, 0s murmurios, os siléncios, o grito
abafado que existia, que era de cada um e de todos.
Maria-Nova um dia escreveria a falde seu povo
(Conceicéo Evaristo, 2006).

1.1 AOJI RYNGASIIA! | O PERCURS OS-QUILDMBOLANAT | V /
ANTROPOLOGA...

Gapuiel muito, como costuma dizer meu povo, até chegar & estaevivéncias
antropolégica. Tratase do vivido, sentido e refletido no camescurecido do quilombo,
logo um texto inacabado e ainda prenhe de incompletudes e, certamente, ainda ha muito a ser
apagado, corrigido e reescrito, fato revelador das minhas dores, incertitzbsios quanta
enunciacdo de uma tese que se quis afroadent contra hegemonica, reexistente e centra

colonial,ademais, um convite a reflexao.

O convite aquij enseja um compromisso em refletir com sujeitas e sujeitos
guilombolas, posicionandme triplamente enquanto pertenca étnica, mulher negra e, também,
erguanto pesquisadora intelectual imbricadaetisda Antropologia. I1Sso se constituiu em
um desafio diario, dado que sou cogEppolitico negro feminino em agenciamentos e

agquilombamentos, consequentemente uma Sujeita/Objeto de minha propria pesquisa.

Neste sentido, encontreie frequentemente perdida entre as sujeitas e 0s sujeitos
guilombolas, em alguns momentos ndo conseguindo foco emamkigdade intensa de um
campo que ® meu pr-prio Ser e meu Tero®it: ri
que me ajudaram a retirar o truviscios olhos e permitirarme visualizar com maior nitidez
as obscuridades que envolvem tanto minha pertenca e mulheridade, quanto minha acéo

politicarintelectual na Amazdnia contemporanea. Esta situacdo € balizadonsindas

5 Gapuiar é um verbo referente ao ato de pescar de gapuia, estratégia de pesca em que o pescadol
quilombola faz tapagens com redes, galhos e tijuco em diversos igarapés e bocas de rios durante a
vazante das marés, nos periodos em que o pescado escassd@icslmente adeqese a situacdes

em que é dificil encontrar o que se deseja ou necessita.

6 A poética de Cristiane Sobral prop8e escurecimentos necessarios ao entendimento da situagédo do
povo negro no Brasil.

7 Forma regionalizada e diminutiva do agjetturvo. Truvisco é sinénimo de turvo, opaco.
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escolhas tedricpréticas, metodologicas e politicas na condugdo da pesduiisados
desafios deste tipo de pesquisa que empreendo -gentra fato de eu jdstar em campao

longo de minha existéncia. Assim, ao longo da pesquisa depareom gestionamentos do

tipo: comoentrar e sair destecamp® Em que medida conseguieatranhareste lugar de
empiria e os/as agentes sociais que o habitam? Pdlitsaciarme para obter a propalada
objetividadeproposta em textos classicos da Antropologia que me vém a memoria neste
momento? Se eu efetivamentévo este campo,por que apartarr-me do que me é

umbilicalmentefamiliar?

Ao contrario de outras/os colegas que leio e ouco,eséive e nenestou sozinha
neste labor. A antropologia qtie e faco € heteroglossica e zoadenta. Enqualito, oucoe
escrev8 soam lembrancas e sacodem encantados sussurros ancestrais das diaspéricas
lyas’, malunga$” solenes, rodeandme, contando histérias dntes’, entréecendo saberes
com ervas de cheiro, manicobas e pildes; espalhando curas, docguras, farturas e insurreicdes;
inventando musicodancascom rocgas, batuques, plantas, bichos, macumbas e oracoes.
Acompanharmas asnalungasde agora, brandindo iracundtasnbores, que ora gritam, ora
ensurdecem, e, habilmente, manejam inusitados instrumentos: -ro@das, maracas
sublevacdes, xequesibalternidades, curimbdeexisténcias, reececosdissencdes, caixas

titulacdo, em harmoniosas zoadas.

8 Considerando a perspectiva de Cardoso de Oliveira (1996).

9 lyas, as Maes Ancestrais da cultura Yoruba, define um dos aspectos do sagrado fe@aminas
Senhoras da Vida (e da Morte), as Grandes M&psgsentam o poder feminino da fecundacéo, para
Oyérénké Oyewumi (2016) é uma categomaigespiritual, um principio matripotente da cultura
Yoruba.

10 Malunga é termo apropriado pelo movimento quilombola como designagdo das mulheres que
fazem a luta joto aos malungus (companheiros), em especial no Pard, pois o termo designa a nossa
Coordenacgéo das Associagdes das Comunidades Quilombolas do PaMALUNGU . Segundo

Robert Slenes1092) a palavranalungaé proveniente do termo bantd 6 a Klundga (malungg,
relacionado aos espiritos ancestrais, juntaswl@os significados do termmalungu passou por
ressignifica-»es na Di8spora Transatl ©nti ca, p
travessia, logo retomado como feminino de malunguAE8ul. O Sanbreiro de Pepetela (2011, p.

169), aparece um episédio com presencaalengano Fortim da Muximaii S« o s abedori as
este lugar tem forca. Algumas pessoas sdo apoderadas pelos espiritos, outras, ndo. E um lugar
muuuito forte. Tem malungao.

11 Contracdo da preposic@te + o advérbioantes,termo comum na fala de idosas e idosos dos
quilombc de Salvaterra em referéncias @essoas, coisas, fatos e tempos passados, sinbnimo de
antigamente. ExfiDantes curumim néo abria o bico na frente de visitailsso acontecia dantés

AO pessuar de dantés
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Nestes tambores, l&m, riem, parem, clamam, dancam, choram, curam, oram, criam,
lutam, gemem, cantam, silenciam e gritanmas, Marias, Rosas, Cordolinas, Ivetes, Linas,
Julias, Marias Josés, Conceicbes, Noemis, Terezas, Jaquelines, Andrezas, Joelmas,
Solanges, Lucidetes, Enetes, Biancas, Heloisas, Marcias, Isabelys, Adrias, Roselis,
Jéssicas, Delmas, Gildas, Valérias, Betanias, Cristianes, Ritas, Antonias, Cristinas,
Cordolinas, Margaretes, Alannas, Luzias, Roselis, Zeldas, Claudias, Trindades,
Daianes, Margaridas, |zateis, Lucienes, Elieides, Patricias, Zélias, Elzineths, Amélias,
Marias do Carmo, Raimundas, Marilias, Alines, Marias Llcias, Rosimares, Dalvas,
Luizas, Eunices entre muitas outras, companheiras de trajetorias, presentes nas jornadas
diarias, nas rocas, sanovimentos, em jogos, ladainhas e procissdes, em reunides, nos rios,
em festas e festejos, nas escolas, nos campos, na gira, nas universidades, nos batuques, na
igrejas, nas florestas, nos terreiros e, de forma extremamente dolorosa, nos dois Ulftfmos an
vividos no contexto da pandemgamn todos os tempdsgares onde aquilombamos no Mataj

no Para e no Brasil

Sou, entdo, pesquisademativaquilombolb, nativaetndgrafa reelaborando neste
fazerciéncia uma  identidade antropologica que aglutina em mim
pluralidades/diversidades/especularidades, uma vez que ndo ha comorapgrtan falar
por mim e para escreviver o discurso quilombola, e, de forma ainda mais profunda, traduzir,
através dsta escrevivénciacoletiva as multivozes dasnalungasquilombolas. Porque,
parafraseando e citando Conceicdo Evar{@@l7) a pesquisa antropoldgica que faco é
contaminadaela condicdo de mulher negra quilomdgl por t ant o, i gual mer

® contaminada pel a Yeguoildibdacxko de mul her negr a

O conceiteexperéncia escreviencia, emprestado dantelectual negraConceicdo
Evaristo - escritora brasileiraa atualidademas que s6 pode publicar seu primeiro livro aos
44 anos- compareceu aqui para auxibare na tarefade escrever sobre @xisténcia e
reexisténcias das malungasalydés de Salvaterr&screvivénciaé a chave queermite

melhor escurecer essa escrita, pois conforme essa autora,

Escrevivéncia, em sua concepgémial, se realiza como um ato de escrita
das mulheres negras, como uma agée pretende borrar, desfazer uma
imagem do passado em qoecorpevoz de mulheres negras escravizadas
tinha a sua poténcide emissdo também sob o controle dssravocratas,

12 Fonte: Nexalornal 26 de maio de 2017.
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homens, mulheres e até criancas. E se ontem nem gertencia as
mulheres escravizadas, hoje a letra, a esoosapertence também (Evaristo,
2020.

A categoria escrevivéncia ao setamadgpor Giovana Xavie(2019) emobraonde
essa intelectual prop&e substituicdo dafmulheres negra como objets de estudospor
mulheresnegrasc o nt ando s ua , @autorpadvboga a Hescsevivénciaagadlémica
como estratégia para confrontar as instituigfee®nsino e pesquisa que costumam negar ou
invisibilizar de maneira vergonhosa ciéncia e a epistemologia negespecialmente das
intelectuais negrasuprimindeas de seugsquemas curriculares referenciais tedricodo
canone disciplinario tanto na graduacdo como na 4{gbaduacdo. Aligs ndo tive a
oportunidade deconhecere dialogar comZoara Neale Houston Oyerénké Oyewumj
Grada Kilomba, Ama Mazama, Marimba Ani, Beatriz Nascimento,Lélia Gonzales ou
Zélia Amador de Deusem disciplinas durante minha formacao antropoldgica.

Assim, também seguindo as propostas de Grada Kilomba (20d®)que a escrita
consiste em criacdo de novos discumsake novas linguagengle nem precisam ser escrjtos
se considerarmos a infinidade de maneiras de produzir conhecindastosulheres negras.
Minha tarefa consistjupois, em dialogar com elas, od&s, entenddas e aprender para,
posteriormente, transformar o dibnivido-entendideaprendidevivido em escrevivéncias
autoenograficas plurivocais, que dessemconta de traduzir nossos ditteitos
performatizados na agéncia social em cada quilombo e fora dali, aesrddidade a tonica

desta etngrafia.

Através destas idlogias busquei pois, compreender, desde a perspectiva
antropolégica, as agéncias sociopoliticas afrocentradas das mulherggoesssos de
aquilombamentos contemporaneos na llha do Marajo, na tentativa de localizar o lugar do
feminino no campo do politicdDeste modo, 0 que se postula € uma escritura que seja

compartilhada pelo corpo que vivencia e que exprime as escrevivéasio, 2018).

A nascente desta pesquisa locaBeaem minha identidade e pertenca ao grupo
humano que hoje € nominado e classificado nas ciéncias sociais e no ambito do Estado
brasileiro comoquilombola, mas que, ao longo da histéria brasileira, apr@sse como
sinbnimo de resisténcias aos processos de exploracdo e subordinagdo/subalternizacdo a que
fomos/somos submetidos no espaco/tempo, autodefimasoe reconhecendws, na

contemporaneidade, como sujeitas e sujeitos de direitos e atores soetiaenstantes
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agenciamentogue visam, em ultima instancia, a nossa sobrevivéncia enquanto grupo humano

etnicamente diferenciado.

Assim, 0 interesse no tema emerge junto a0 meu engajamatitismo nas acdes

do Amovi ment o qui |l ombéodo,aqgoe Sbuza (2016) eoinaeitua comon t e
viabilizador de atos de filaqui-$embameghiolNi oa
ISSO as

as acdes empreendidas por agentes sociais denominados como quilombolas
frente aos antagonismos que se caracterizam fdeedies formas, e que
demandam acbes de luta ao longo das geracdes para que esses sujeitos
tenham o direito fundamental a resistirem e existirem com seus usos e
costumes, em seus territorios tradicionais. E esse existir tem um movimento
voltado para a cetividade, para os lacos que unem os quilombolas entre si e
gue, em um movimento mais amplo e recente articula as comunidades de
distintas regides (Souza, 2016, p. 123).

Por conseguinte, por ser uma dessas agentes sociais, @isressm lancar um
Aol har o antropol  -gico afrocentrado sobre a:
pertenca étnica, pois a organizacdo politica €, no século XXI, nossa principal estratégia de
resisténcia e de luta por direitos socioterritor@isistica socialno Brasil. Principalmente,
guando cotejamos as ultimas noticias e fatos politicos relacionados as recorrentes tentativas
de ndo reconhecimento, por parte do Estado, de nossa identidade étnica e dos direitos
assegurados na Constituicdo Fetlgrelo Artigo 68 do Ato de Disposicfes Constitucionais
Transitériass ADCT e nos dispositivos legais complementares, negacdes realimentadas pelas

mais recentes declaracées e acdes do atual governante desta nacéo

Neste sentido, no contexto marajoaragemistoricamente a maioria da populacao

vivencia situacfes de subalternizacdo e de negacdo de sua humanidade, é salutar analisar ¢

13Al mei da e Sprandel (2014) apontam uma s®rie
Congresso Nacional contra medidas legais que trouxeram certas garantias e visam assegurar direitos
aos povos e comunidades tradicionais do Brasil. Dentre asguaistea i s fiagr essi vaso
qguil ombolas s«o0o fA0O requerimento pela revoga- «
Mudancas no Cédigo de Mineracéo (PL 5807/2003); a Agéo de Inconstitucionalidade contra o Decreto
4887/2003 que tramitou no Supremribunal Federal (STF). O atual presidente do Brasil afirmou que

em seu governo nao titularia terras quilombolas, nem demarcaria nenhum palmo de terra para
indigenas. Em julho de 2020 este presidente vetou itens da Lei 14.021/2020 (BRASIL, 2020a) que
garantiriam aos quilombolas a possibilidade de sobreviver durante a Pandemia de Covid 19, levando a
CONAQ a recorrer ao STF propondo a Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental
(ADPF) n° 742/2020 (BRASIL, 2020b).
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agéncid’ das mulheres negras em questdes como afirmacdo, resisténcia e elaboracdo de
estratégias e instrumentos de empoderdam social e politico permeado pela identidade
étnica neste territério, traduzindoe em at o de faquil ombament oo
termina também por forjgia fermo, fogo, afeto e ternudauma resisténciafrofeminina nos

quilombos de Salvaterra

Portanto, nestagscrevivénciasautoetnograficassigo as pegadas daquelas que
abriram e abrem, a golpes de foices e fogos, sendas na Ciéncia Ocidental e desafiam o saber
colonizador/colonizante a pensars enquanto pessoas. Obrigando a ciéegracéntrica e
androcentrada a reconhecer nossa humanidade, agentes/sujeitos de nossa histéria, mas
também enquanto pessoas situadas e intersectadas pela raca, pelopgknetasse pela

localizacéo

Assim, a fim de dar conta desta tarefa, percelieaessidade de adotar uma
abordagem antropologica feminista, entretantor per uma tese gestada por mulheres
aquilombadas, ndé um texto alinhado as propostas dos feminismos classicos e académicos,
mas aproximase das proposicdes do chamddminismo abdiasporicq gerado tanto nas
ruas da Padfrica e de seus herdeiros nas Américas e Eurasias, quanto nas academias das

metrépoles do colonialismo externo e interno.

Dai, pedi apoio aquelas, cujos pasgéside longe: Lélia Gonzalez, Angela Dauvis,
Beatriz Nascimento, Audre Lorde, Conceicdo Evaristo, bell hooks, Nilma Lino Gomes,
Patricia Hill Cdlins, Zélia Amador de Deus, Nilma Bentes, Jurema Werneck, Oyérénkeé
Oy hDw’¥%m2 | Gr ada Ki | éd&umdraaFiguerdan &athétiaez Hurteals Sonia
Beatriz dos Santos. Mas tambéne aproximodas reflexdes teoriepraticas de Avtar Brah,
Anne McClintock, dentre outras. Mulheres que escreviveram e escrevivem insurgéncias ante
as formas de opresséo que atingem a populzegia e nadranca nestelapneta,em especial
a populacadofeminina pois como assevera Evaristo (2017), contrariando o imaginario
naci onall sobre a mulher negr a, gue afir ma

adormecer os da Casa Grande, e sim para incoloeggnseus onos i nj ust oso.

14 A categoriaagénciausada neste tbalho é proveniente das proposi¢OesTdaria Afrocéntrica
desenvolvida por Molefi Kete Asante e diz respeito ao reconhecimento de sujeitas eafujeginss
em Africa e na Diaspora conamentescom capacidades intelectuais, politicas, econdmicas,isecia
psicoldgicas de agir na Historia.
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Dessa forma, introduzo questbes centrais como o deslocamento do ser
individualizado para o ser coletivo, proprio a existéncia e experiéncia politica neste exercicio
de uma autoetnografia, que € reflexo de experiéncias pessoais e coletinterior de um
movimento étnico situado em um sistema de dominacdo cujos fundamentos sdo o racismo, o

patriarcado, o machismo,heterosexismo e o capitalismo.

ESPELHO
vistome
e nao olho para o que vejo
lango-me ao fundo do espelho
apuro a visa@té chegar
a mim
encontreme
saio
(Landé Onawale)
Sou filha de Darlinda, neta de Znelzila, bisneta de Maria Bela e Céndida
(negras libertas)trineta de Augusta e Ana(negrasrefugiada$, tataraneta de anénimas
africanas diaspérica§apanhunas®, sequestradas e trazidas a forca pdoga Yald® como
mao de obra cativa dos portugueses e enviadas para trabalhar nas fazendas das missde:
religiosas colonizadoras d¢éha Grande dos luioanas partir de 1658 e de igualmente
inominadasIngaibas'’ nativascativas marajoaras obrigadas também a trabalhar para o
colonizador. Represento, assim, a descendéncia e a desobediéncia de mulheres que viveram,
existiram e resistiram na Amazonia ao longo de, mais ou menos, 380 anos. As memorias
familiares as atualizam emcada herdeira/ano presente, pois seguimos reexistindo no

territorio legado por elas.

No século XXI, em relacdo a estes antepassados e antepassadas, recemb&cemo
como gruposnterrétnicose pluriculturais, mas nos referimos com maior frequén@idsa
negos e negss escravizadasu livres e que tomaram o caminho do aquilombamento,

estabelecendee emmocambos, terras de pretos, terras de Santos, terras da nacao, terra de

15 No GraePara e Maranhdo os textos historicos refeseraos primeiros cativos e cativas africanas
como Tapanhunos da Guin® ou Tapanhunos Dbéangol ¢

16 Termo do povo cuna/guna para refexd@ ao continente que habitam antes da invasdo europeia,
significando Aterra madur ao.

17 Ingaiba ou Nheengaibara a designacéo genérica atribuida pelos colonizadores portugueses aos
povos indigenas marajoaras falantes de idiomas diferentes dguarpini e, também diferentes da
lingua geral amazonica,rheengatuno periodo coloniaNheengaibaignifica de lingua ruim ou de
lingua travada (Bettendorff, 1990), diferente doheengaty a lingua boa falada pelos povos do
continente.
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fugidos,lugares favoraveis as suas existéncias fisicas e espirituais no temjié;i desde
1962, forma o municipio de Salvaterra, mas que antes disso, no periodo colonial e imperial,

foi o municipio de Monsaréas na llha Grande dosdnas/Joannés

Nestes processos de desterritorializacdes/territorializacdes sao inegaveis as
interrelacbes de africanos e africanas diaspdricas com 0s povos que ja habiitihagrtais
como luioanas/Joannes/Sacacas, hi&a  Aroans/Aruds, Marauanas/Maruanagze
Mamaianazes, Pauxis, Boccas Aroaris/Araris, Anajazes/Anajas, Pixispixis,
Pacajazes/Pacajas, Mapuazes/Mapuas, Moanas/Muanas, Tucujus, Mucoans, Cariponas,
Mariapans, Guaianas/Guayanazes, Aruaquizes/Aruaques, entre  outros  ditos
Ingaibas/Nheengaibas (Bettendorff, 1990 [1910]; Rodridgterseira, 1783; Cruz, 1987),
formando aqui um contexto social e cultural querofessorAgenor SarrafPacheco (2009,
2011) chama de afroindigena. Obviamente, encontros nunca livres de tensdes,, disputas

negociacdes compartilhamentos

Nos quilombos d&alvaterra relatarse historias de antepassados/as indigenas, como
expbem Acevedo Marin (2005a; 2005b; 2006) Me&ra Cruz informandenos sobre sua avo
ndi a | a- adedonaMariacCamsyelo ima dos Santos®, uma referéncia em
termos de memodria kistéria local, oriunda do quilombo Mangueirascestralizadaos 93
anos no inicio de 2018, e que narrava, a quem quisesse escutar, que seu Unico irmao fora
fidaddd por seu pai aos 2ndios no inz2cio do s
estdo presentes nas linhagens de minha familia e de outras familias nos quilombos
salvaterrenses. No documeriRelatério de Atividades do Projetlulheres Quilombolas
agro-industria familiar e sustentabilidade em municipios da llha do Marajé e de Concordia,

Estado do PardCentro de Estudos e Defesa do NegroRdm§g 2005) Ié-se a respeito desta

18 Alexandre Rodrigues Ferreira (1783), atpade informagfes do indigenaaSacaSeverino dos

Santos relata que o povo luoiana (Joannes ou Sacacas) vivia ao leste da Ilha do Marajo, keigar ond
foi organizada, nas décadardis do século XVII, a aldei@hipocu ou Joanngsob administracéo

dos padres d&anto Antbnio, no local onde, atualmente, estd a Vila de Joanes, no municipio de
Salvaterra. Segundo o cronista, este grupo foi um dos primeiros a estabelecer alian¢ca com o invasor
portugués a fim de combater os inimigos comuns Aroans/Aruds, povo guevaabitegido onde hoje

se encontra a cidade de Salvaterra e demais &reas litorAneas do leste marajoara.

19 DonaMaria da Consuelo Lima dos Santosiasceu ens&do Jodono quilombo Mangueiras, filha

de Jovelina Lima dos Santose Serafim Elizio dos Santos irmadas senhoragdoana, Maria da
Providéncia (Maricota), Francisca Romana, Maria Abigail Leoni, Rita de Jesuse Alvaro Lima
dosSantos Quando adol escent e, Consuel o foi fifdadabo
serviu, criou filhos e netos alheios e trabalhou para garantir o seu sustento e dos membros desta
familia ao longo de mais de 70 anos de sua vida.
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situacéo ao traduzse a fala do SiLair Alcantara, lideranca do quilombo DeusemAjude,
durante reunido de visita da equipe coordenadora do projeto:

O Sr. Lair olha para bvana de Mangueirase rememora que uma ancestral

d e | v dndiaPlastianafdi lacada, ela tinha um beco furado com uma

argol ao. AFoi | a-aa dea cpoanrsa rsudru decsmeas t¢
para |vana, sugerindo outros tamb®m
Mar aj - come-aram a sair ntroae Esiudbse cor

Defesa do Negrdo Parg, 2005, p. 54]Grifos meus)

Na perspectiva de Acevedo Marin (2006) ndo se pode escamotear as interrelacbes
entre indigenas e negros na formacdo de mocambos e quilombos nesta regido da Amazénia,
pois,

A ilha do Maraj6 é um territério negro e indigena se consideramos a
importancia dashacfes indigenas no periodo -podonial e dos negros,
introduzidos como escravos, ha formagédo da sociedade colanibbs os
gruposforam escravizados e os atores de uma resisténcia contra o poder dos

administradores, dos colonos e dos missionariosvge®e Marin, 2006, p.
7).

Nossos saberes e fazeres também ndo nos permitem esconder estas relacdes
entretecidas nos passados com os povos indigenas. As ricas terras pretas onde fazemos rocas
0sSs tesos com oS quais topamos em nossas pe
guais deparamos em nossos quintais testemunham o passado compartilhado. Até bem pouco
tempo prima Ana Lucia ainda tomava agua armazenada em umailelade indios

encontrada por seu esposo durante a feitura de rocados nas t&das\ilecario

A poéticade Dalcidio Jurandir®°, mostra também com sensibilidade as imbricacdes
entre cosmologias, ontologias e epistemologias de africanas/afreamtigenas nos campos
e florestas marajoaras e em outros lugares da Amazoénia. Nestes territods/aehala as
memdrias remontam aqueles e aquelas que aquilombaram em diversos lugares no Marajo,
rebelandese contra o colonialismo europeu e seadus operandiinvasdo de territorios,
captura e escravizacdo de povos-eampeus, desumanizacdo destes povos, Sitho de

valores e religibes europeias, supressdo das linguas nativas e imposicdo da lingua do

20 Escritor negro majoara reconhecido pelas obras que compfe@®icto do Extremo Norte
composto pofll romances nos quais se nanras trajetorias da personagem Alfredo nas Amazonias.

Nos livros cujos cenarios sdo o Marajé possivel observar uma precisa descricdo daraué da
sociedade local, expondo magistralmente a situacédo social e politica dos/das descendentes de africanos
e indigenas neste lugar.
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colonizador. As marcas das opressdes e das estratégias de resisténcias contra coloniais
(Santos2015)performatizarrse, contemporaneamente, em cada quilombalajoara.

Aqui, seguimos reconstruindo passados, performatizando presentes e gestando
futuros. Reexisténcias materializadas ao fazermos farinha e beijus de mandioca, ao comermos
canhapira/cunhapifa e manicoba, ao bebermos tiborna e matacao apeganos aos
encantadoCaruana$® e Caboclospara cura de males fisicos e espirituais, ao botarmos
currais de pesca, ao comermos bichos de tucuma e turu, ao usarmos plantas e animais em
NOsSsos processos de cura do corpo e da alma, aos festejamos Santos e iBantesros,
tambores, dangas e cantorias, ao brincarmoshbomias e corddes de bichos, ao tingirmos
cuias e fazermos ceramica, seguimos aquilombando. Sendo este aquidenmt@ssa
principal estratégia de resisténcia e luta pelo territorio. Territorendito como nosso mais
i mportante Apatriminioo cultural, materi al

sagrado.

Neste arquipélago, ao longo da historia, africanas/africanos e indigenas e seus
descendentes tém atuado na luta anticolonial ou contoaiap canforme o intelectual
quilombola AnténioNégoBispo dos Santos(2015), seja fugindo e formando mocambos no
passado, seja, no presente, resistindo a expropriacamsdesterritorios ancestrais e a
negacdo deossosmodos de vidas, incomodando desde as margens, posiciemasifiente
ao Estado enquanto coletivos étnicos. Uma luta que, neste século, tem como protagonistas as
mulheres negra, enfrentando projetos e grandes empreendimentatesenvolvimentano

contexb do neocolonialismo.

Sustentamos a premissa que os aquilombamentos, no presente, estdo imbricados nas
agéncias femininas, pois fomos e somos as principais articuladoras de acdes no ambito do
movimento quilombola nesta regido da llha do Marajo, desde P@@cias que ensejaram,

entre outrastividades afrocentradaa criacdo e a realizacdo de eventos comBnz®ntros

21Comi da feita com peixe ou porco salgado e coz
(Astrocaryumvulgare Mat.) e muito apreciada nos quilombos marajoaras (Sarmento Sousa et al.,
2018).

22 Tiborna e Macaco sdo bebidasom teor alcéolicreparadas nos quilombos de Salvaterra pela
fermentacdo da mandiocMd#nihot esculenta Crankz muito apreciadas nas festas de santo, nos
mastros e nosunvidado9ara feitura de rogas (rocagem e plantio).

23 Caruanas sdo divindades/seres sagrados do sistema religifrsmantaria ou Pajelanca
Marajoara ou daLinha do Fundo (Cavalcante, 2015; Mato2015 Favacho e Espirito Santo, 2021
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de Mulheres Negras Quilombolas do Packs Jogos de Identidade Quilomboéaa criagédo

das associagfes de remanescentes de quilombos (Ad3RAcos politicorganizativos
coletivos onde as demandas em torno da titulacdo ddstiesiquilombolas sédo elaboradas e
encaminhads, assim como outras lutas ppistica social edireitos socioterritoriais sao
travadas em meio a reunibes, ocupacdes, invasdes, criagdo de eventos e elaboragdo de
multiplos outros diacriticos étnicos. Mas, consideramos e reconhecemos, tambBiosspse

passos vérde muito longke

Como adiantado, minh&rajetéria de vida emarants® nas vidas de mulheres

conhecidas e nomeadas,nas vidas das anbnimas ancestiagaibase tapanhunas,gue

viveram nos séculos XVIII, XIX e XX, na llha do Marajo, em diasporas pelos campos, matas

e aguas daquele lugar. Dest as memorias atualizam duas escravizadaspegsas
fujonas/refugiadag\na Teixeira e Augusta Dias atapuialivre Candida Sarmentg anegra

liberta Maria Bela Dias, sua filhaZenelzila Diase mamaeDarlinda Dias Sarmentq cujas

histérias imprimiram mamas em minha mente e corpo. Mulheres que vivenciaram e ainda
vivenciam as consequéncias de correlacdes entre multiplos sistemas de opresséo, entre 0s

guais raca, género e classe comparecem com maior intensidade.

Mas também a narrativa conecte, intimamente, a pessoas coB@eetano José de
Jesus (refugiado), Francisca Martinha de Jesug(liberta), Bricio Teixeira (alforriado),
Leuvigildo Maciel (livre), Maria Laudelina Teixeira(livre), Joaquim Marinho dos Santos
(refugiado), Vitalina Goncalves (livre migrante), Raimunda de Sousdliberta), Maria
APar na?2 b a glivreMaigrante) Mguel Antbnio Sapucaia(alforriado), Raimunda
Gavinho (liberta)... Cujas vidas entrelacesa a minha, seja por parentesco, seja pacdes
de vizinhanca e senso de comunidade e familiaridade, pois foram aqueles e aquelas que, junto
com meus/minhas ancestrais, construiram e legacmmo territorio que hoje forma o

quilombo Barro Alto®*,

24 O nomede nossderritorio quilombolaé derivado do apelido de meu tatardwiyuel Arcanjo

Sarmento, apelidadoBarro Alto, um tapuiu livre, provavelmente um indigena luioawma Arud

Bairro Alto ou Barro Alto € o nome oficial do conjunto de nove (9) unidades sociais familiares que
conforman no presente este quilombo, a sallssagem Sé&o Luiz, Santa Maria, llha Cocal, Barro

Alto, Marinquara, Vila Galvao, Bom Jardim, Valentim e Cacaddns documentos compuésas (em

cartorios e em arquivos familiares) e nas memodrias coletivas locais chegamos a dados que situam a
chegada de Miguel Arcanjo ao territorio por volta déQl.8nais ou menos. Documentos de terrenos
indicam que em 1896 Miguel Sarmento e seus familjarbabitavam o local. Em honra & memoéria de

meu tataravd usarei agBarro Alto .
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Sao essas pessoas que resguardaram as histésaseatidos do aquilombamento,
memorias das quais nos apropriamos para alicercarmos nos passados, ha ocupacao antige
deste territérios por nosa(0)s ancestrais, 0s aquilombamentos presentes. Pessoas que se
sabiam pretas vivendo em povoacdes rurais, eiaedgram a memoria da escraviddo e das
estratégias de resisténcias, tais como as fugas e os aquilombamentos, como se percebera ac

longo do texto em narrativas de ancidos e ancias dos quilombos de Salvaterra.

Nestes lugares de liberdades as ancestraisispram reinventase e formar
comunidade junto a outrofujdes e fujonas provenientes de outros lugares e culturas,
irmanados, malungus na condicaoenecativos fossem libertos, forros, livres ou fugidos, em
comunhéo e cumplicidade com florestas, anim#s e encantadggerritorializaramse. Ali,
performatizaramubuntd® e o territério foi sendo gestadtemposlugaresresguardado nas

memorias de ti&stelina’®:

Augusta Dias,minha bisavd, escrava refugiada, morava nesse luga Jutuba,
c 6os f ids:harg Bdlai Joaguinh, Domingas, Eliziario e José Dias,

0 mais novo. Quando chegavo pra pega rapazes pra irGararra do
Paraguai, ai ela escondia os filhos. Vinha as cavalaria entr4 nas casas pra
levad os mininus @ lutd na guerra(EstelinaDias Sarmento dos Santos, 90
anosi Quilombo Bairro Alto¥’".

Préximo ao territorio que hoje forma o quilomBoovidénciacontase, queAugusta
Dias, negra fujonade fazendas as margens do rio Camara, na divisa com o atual municipio de
Cachoeira do Arafi, refugiou-se no interior de Salvaterra e, em didsporas, criou apenas cinco

dos varios filhos que pariu, alguns levados pelas privacdes vivenciadas durante as fugas que a

25 Ubuntoé um termo utilizado para refedge a modos de vidas e mundivisbes de povos africanos
seja no continente africano, seja na Diaspora Transatlanpiaeaalgunstedricos africanos tbuntu

é a raiz da filosofia africana sendo a base da ética, da ontologia e da epistemologia erk Africa
teoria do NOS.

26 Estelina [Dias] Sarmento dos Santogra irma mais velha de minha matmieuma das principais
guardias danemoéria familiar, tornose uma das minhas maiores e melhores interlocutoras quanto a
histéria e memoria local no que diz respeito aos processos de aquilomizaentatitorializades
Faleceu em 2018 aos 90 anos.

27 Relatos orais coletados no quilombo Baflto por minha irma, a historiadoRosa Helena. S. de
Sousa durante a execucdo do projeto de pesgHistoria social dos negros fugidos e migrantes
nordestinos nas cabeceiras do Rio Paraca20i09), inédito.

28 Alexandre Rodrigues Ferreira dioticia Historica da llha Grande de Joannes ou Mar§]®64

[1783]) faz referéncias as fazendas de gado de frades carmelitas nas margens do rio Camard e
af | ue@stqaesmenosi fazendas tém na ilha sédo os carmelitas. Das cinco que possuiam, ainda
conservam quab: a fazenda da Assuncao, no rio Camara; a de Sdo Miguel, em um braco do mesmo
rio chamado Jutubd, e outra, perto desta, chamada Aturia. A que tinham com o nome de Santa Maria,

j 8 a venderamo (Ferreira, 1783). ndasdaguéerip.a mos (-
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negra refugiadgrecisava empreender a cada momento em que se via acossada pelas forgas
serhoriais. Mesmo assim, se fez mdeJdaquim, Domingas, Eliziario, Maria Belae José
Dias, entretanto, permanecem na historia familiar apenas a descendéncia de Domingas e Bela.
Imaginase o terror vivenciado por essa mulher diante do fato de ter que presenciar
seus filhos recéribertos cacados pelas forcas imperiais pegapegd®c o mo  fivol un't
da p8triao, destinados a mor r MariadaConeeiciuer r .
(Dias) Sarmento dos Santgsrecorda sua avd@ela Dias(falecida aos 106 anasm 1973,
contando que, quandopggapegachegava, sua madsugusta escondia os homens no mato e
d i z Vam seenibora, suas desgracas, aqui num tem mais homem, ndo!! Dai eles ficavam
rondando, vinham de noite, todo dia vinhamo
Posteriormente, num periodo préximo ou depois do fim oficial da escravidao (1888),
em busca de terrds Augusta migrou corfia gentedelapra Mucurad (atualCampo Alegre),
unidade socialfamiliar no territorio quilombéa (TQ) Bacabal, onde viveu e trabalhou
fifazendo rocados e farinba. S u Romingas$ Diascasouse naMucuramesmo, com um
nativo dali,lugar que seus descendentes povoaramdevivem até o presente. Por sua vez,
sua filhaBela seguiu em diasporas e, nessas travessias, terminou envesepdmigande
secom um musico ddarinquara(unidadesocialfamiliar no quilombo Barro Alto). Em ss
descendentes as marcas de uma senhoridade atrelada ao sobrenome Dias, legado de seu
antigos senhores em fazendas do rio Camara. Na heranca de Augusta dois quilombos:
Bacabale Barro Alto.
A negraliberta Maria Bela Dias foi uma das sobreviventes da |grale Augusta,

passando a infancia em fugas com a familia. Enquanto jovem solteira, acompanhou a mae em

29 Pegapega é um termo utilizado pelos quilombolas de Salvaterra para refesieem eventos
vivenciados peldos ancestrais durante a Guerra do Paraguai {1886) e que ficaram guardados na
memoria coletiva devido ao trauma de terem os homens cagados e recrutados violentamente pelas
tropas imperiais como Avolunt 8r i os ptulaadetgp@osr i a o .
caboclos, pretog demais homens pobres séo também retratados na Literatura por José Verissimo no
conto oVoluntario da Patria(2014 [1886])).

30Acerca da situa-«o0 da forma-«o de quil ombos n

e engenhos dos séculos XXX se valeram do trabalho de indigenas e de escravos africanos e foi
nas f2mbrias das fazendas que se formaram as ¢

210) . E ainda sobre a si tMaajé wipemfboarmpdrie,Socupada porii O &
ifazendaso no fim do s®cul o XVI I e i-esctagos,0 do
homens l i vr es, ficariam fisem terrabo e essa re

tornaria dependentes ebsnissos dos fazendeiros. Esses trabalhadores dispersanams sitios que
se formaram as margens das fazendas ou em terras mais longinquas, com grau de dependéncia variave
do fazendeir o, do patr«oo0o (Acevedo Marin, 2009,
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perambulagfediapodricasaté aMucura, onde encontraram a seguranga para estabelecer um
lar e onde viveram fazendo rocgas e farinhas, pescando e cacando, nas terras que hoje sao
herancas dos descendentes de sua iDo&ingas Dias Bela partiu dali ao juntage ao
A br anc o oGu&&Teikeraj imdo viver com este nielarinquara terra de heranca da
mée dele: &na Teixeira.
A trajetéria de vida da tataravdna Teixeira, por sua vez, perpassa por vivéncias
como mulher escravizada nas fazendasCdbo Maguari, regido norte do Marajé famosa
pelas grandes fazendas de gado vacum e bubalin@an#ém por constituir os pesqueiros
reais’, e a memoria de seus descendentes da conayaénda na condicdo de cativa, teve
dois filhos, provavelmente com seu senhor ou com um visitante ou empregacio deate,

situacao assim retratada na memoria de um dos seus bisnetos:

Meu av0, pai da minha méae, era filho de escrava com pai branco, um
francés da fazenda do Maguadina fugiu com um erscravo pra ca, pro
Marinquara, trouxe os meninddjalma e Anténio [seu av, filhos deAna,
enteados ddricio Teixeira [...] Os dois filhos eram clarofbrancos] por

que eles eram escravos e a Ana teve filhos com um francés, ai eles sairam
claros (Miguel Dias Sarmentd?, 86 ano§ Quilombo Bairro Alto).

Contaramme queAna, negra fujona evadirase do Maguari com seu companheiro,
um exescraw chamadoBricio Teixeira, trazendo em sua ilharga os filh@jalma e
Antonio, frutos de estupros perpetrados por seus senhBrédo, Ana, em movéncias
diaspoéricaspelos rios e campos e sob a égide de Notthaerminou por estabelecse,
centenas de quildometrodepois, com seugirralhos e seu companheiro de fugas, no
Marinquara Velho.

Nesse lugar, territorializaram e forjaram um lar, passando a viver sob a protecdo das
matas e na companhia de outros fujbes, com quem compartilharam historias, protecéo,
trabalhos e destinos, cultivando a terra e tirando dela os itens necessxignaia. Seus

filhos claros tornarams e conheci dos na rG@ugrask,0 deM iod oa p'e

31 Acevedo Marin (2009) fiorma que a regido norte da llha do Marajo, foi marcada pela presenca do
grande latifindio aristocratico marajoara, além de constituir os pesqueiros reais de Soure e Joanes.

¥ Arquivo vivo da historia familiar e comunitaria, lideranca de trabalhadoressrer da Igreja
Catdlica, mantenedor da Associacdo de Moradores de BarroTAdthliga como era carinhosamente
tratado por toda(o)s da comunidade, infelizmente foi mais um griét que sucumbiu durante a primeira
fase da Pandemia de Co\ifl, em 2020.

33 Nonhon é deidade feminina guardia de todos os segredos e tesoiros da Terra, que na cosmogonia
marajoara imaginada por Eneida de Moraes (1954), foi castigada pelo portentoso Tunguragua e teve
seu corpo transformado na Ilha do Marajé depois de transgrauitas ao apaixonae pelo deus
Surnizuno- o rio Amazonas e beijalo sem consentimento
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avermelhada pelo sol marajoara. Sobl@repousaram olhares pouco compreensivos, e 0S
familiares do marido nunca aceitaram o fato de Bricio reconhecehostitancosde Ana

como seus, legandbes terra e um sobrenome, herdado também porTeiaeira. Em
Marinquara Ana tracou novos destinos ao entremear sua vida com as vidas que ali ja estavam
e foram chegando, seus filhos e netos ajudaram a povoarr@ugoje se reconhece como
quilomboBarro Alto e seus bisnetos e tataranetos hoje povoam este e outros quilombos da
regiao, espalhando Teixeiras por Salvaterra e entornos.

Tempos depois, neste territério de liberdades, os destinos de Ana e Augusta sédo
atravessados, quando seus filhAsfonio e Maria Bela, encontrarrse e resolverjuntar-se
iniciando novas trajetérias eMarinquara Velha Assim, minha av&enelzila Diasvem a
ser um dos poucos frutos vingados desta relacdo, porque, mesmo morando nas terras de
heranca do maridd3ela viveu as agruras de ter que sustentar os cinco Ifihesbreviventes
devarias gravidezesem apoio do companheiro musmadarilhg quasesempre ausente por
manter outras duas familiasma noCacadore outra ndBeirada(TQ Caldeirdo)

Diante das necessidades do reexistir apenas do que a terra lhes provia, -Bela viu
compel i da a Cdindem,rainda ariarfcd, panaamorar e servir ufilamilia de
Belénd g u e se rudapars o Rio de Janeiro. Corga que, até morrer, Bela esperou
noticias desta filha perdida para as terras do Rio de Janeiro. As demais nim@nas
Pureza, enipregod e casadide familiads onde pas s @daaem sgvaidot e d
consentida, destino comum de muitas jovens periféricas das Amazbnias, como retrata
Dalcidio Jurandir na personagelnibania no romanceBelém do GradPara (1960). Por

altimo, casou a cacul@enelzila, aos 15 anos, com o jovem vizinkliguel Sarmenta.

Mas, antes disso tudo acontecer, vinda de nudtaies,envolvida nas brumas do
esquecimento em ténues fios da memoria, bi€rdida Sarmentg chegou até mim pelos
passos e lacos de avdé Miguel Evaristo Sarmento. Mas, antes de Candida e geelp M

houve outro, dMiguel Arcanjo Sarmento, o Barro Alto, tapuic® livre, que chegara a regiéo

34 Maria Bela Diase Antbnio Teixeira tiveram os filhosloana, Januério, Carmem, Pureza Dias
(Macedo) e Zenelzila Dias(Sarmento)

35 Tapuu(s)tapuigs) sdo termos enéricos usado antigamente aqui no Marajé para rekeraos
indigenas que tinham sido espoliados de suas identidades étnicas durante o dominio colonial e
imperial, também referidos como indio(a)s manso(a)s que conviviam em meio a sociedade dos
Abrancoso.
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por volta de 180 e pedira ddoaquim Marinho dos Santod® u mpeflaco de terra pra fazer

um barracoeumaroga " s mar ge-As udo el d efa ficgn@oefoi ficandg , 0
como recorda um bisneto de Joaquim, ressentsedainda pelo fato detere 6t o mad o 6
das terras d&itio Sao Lus. Uma vez instalado, Miguel Arcanjo cassel (ou ja era casado) e

ali criouHonorato, Manoel e Candida. Os descatentesreputamos nele uma ancestralidade
indigena devidsuas origens na terra dos luioanas/Joannexg;es fisicos que consideramos
indigenas, presentes em seus fenétipos (cavetol i so fespeta cajuo, p

mediana, rosto fino).

Desvelada por tia Estelin@andidas ur ge | ov e m ¢ uBiadrarnod,oA rdtoo
mo r a muma caBinha ali por detras da escola, mais pra la um pouquinho, pras bandas do
poco velho , ajunt@r a §oéo Lopes Teixeira Maciel dofpessuar do Marinquata, s ma
este bisavo viveu pouco e ndo deixou nem mesmo sobrenome aos hétagigdsAntonio,
Conceicdo, Raimunda e Jodo da Mata Sarment& esteMiguel, primogénito de Candida,
aos 19 anos, terminou por enconsae c om uma p a rl@dotMaringdaao ,s ea p
me n i Amad , 0 mi rZbnalzila fitha de Bela e Antbnio, neta daigusta Diase de Ana
Teixeira, entremeando, por fim, as historias das mulheres de minhapeidalinhagem

materna

Vovo Zenelzila Dias”’, por sua vez, teve treze filhos, desies viver até a idade
adulta apenas 10, perdendo trés para o impaludismo (febre amarela), sarampo eTdgarreia
Ana, como era conhecida, lutou ao lado do marido para criar e educar os muitos filhos. Conta
se que acompanhava o marido nas lidas diariasogas e nas pescarias, deixando os filhos
menores aos cuidados da mae e levando os maiores para ajudar nas tarefas. Resistia a ideia d:
Aempregar 06 as f i | hdevidodsaagruras viverciadgmrduas irmasm?2 | i a s

decorréncia desta pratjgaortanto,mesmo analfabeta, insistiu em ter filhos e filhas letradas,

36 A memoria coletiva da comunidade da conta doequim Marinho dos Santos e seus irmaos
e/ou companheiros de fuga, foi um dos primeiregros refugiados estabelecese no territério do
quilombo Barro Alto, nas décadas iniciais ou meados do século XIX, estabelseendsitio Sao
Luis (Acevedo Marin, 2005).

37 Av0 Zenelzila Dias nasceu no sitidMarinquara Velhono ano de 1911, nas terras de seu avd
Bricio Teixeira onde viveu até a adolescéncia. Cassoem 1926 corvliguel Evaristo Sarmento,
tempos apds o casamento e ja com trés filhos, mee@ara as terras do marido, o sBarro Alto,
onde criou os/as filhos e filhagstelina, Pedro, Miguel, Fedinando, Maria José, Maria da
Conceicao, Maria Célia, Maria de Jesus, Darlinda e Jodo de Deus Dias Sarmenfaleceu em
18/10/1988, aos 77 anos, deixando extensa descendéncia.
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pois 0s queriaente por issopelejouaté convencer seu marido a contratar, com a ajuda de
outra(0)s vizinha(0)s, professor particular para dar aulas aos javens

Narram os moradores d@arro Alto que a primeira escola do territériescola Bom
Jesus da Campina (EBJG), criada em 1943 no sitiBom Jesus da Campindexpropriado
- juntamente com outros sitiepelo Ministério da Agricultura para fazeiFazenda Modelo
Paraisq hoje pertencente a EMBRAPAnNO turno do Nunes, por iniciativa de alguns pais e
maes daqueles lugares que conteataprofessor particular para ensinar seus filhos e fahas
ler e escrevero professorSebastidode Assis Gongalves popularmente conhecido como
Professor Sabau Frei Sabaoriundo do quilombo Bacabal

A resisténcia deovo, juntamente conoutras mulheres e homens destes lugares
luta para garantir a escolarizacdo dos seus descendembgsiessivala mundvisdo desis
pessoassobre aeducacdo também como um procesh® libertagcdp ou como pratica
emancipatorigGomes,2012 2017. Entendiamnaquele entéo, que este direito negado a eles
e elas, o saber ler e escrever, poderia tesear elementque os ajudaria aos seukerdeiros
e herdeirasa sobreviveem naquele mundo péabolicdo que os havia jogado nas margens da
sociedade brasileira.

Esta agéncia viabilizou quegeracao das filhas e filhos denelzila Dias Sarmento
tivessema oportuni dade deao tengpa delardes,ipeta hrum@studapso i s
como recordava sempre sua filRatelina Sarmentd®. Destesapenas tia Estelina, a mais
velha, ndo pode estudar. Masenglzila sustentou a educacéo béasica (52 Série Ginasial) dos
demais filhos e filhas. Sua filndaria da Conceicdo Sarmentg aos 16 anos, tornese a
primeira professora da comunidade, em 419&és outras filhas tornarase também
professoras na comunidddedentre as quais minha m&arlinda RosaDias Sarmento

Gracasa acao devovo, suas meninas driblaram o destino de muitas outras jovens negras da

38 Tia Estelina nasceu enMarinquara Velhg nas terras de sua mae, em 21/02/1888e morou até

0s 6 anos de idade. Depois a familia muglewpara o siti@arro Alto, terras de heranca de seu pai.

Apbs casase, foi viver no siticGao Sebastigderras da familia de seu espddanoel Marinho dos
Santos(tio Vera Cru3. Depois de certo tempo, retornou Barro Alto, indo viver em suas terras de
heranca, onde faleceu em 27/08/2018, aos 90 anos. Infelizmente, ndo teve a oportunidade da
escolarizacéo, mas foi uma das nossas principais guardids da histéria ancestnamaimhamoria
prodigiosa, sendo uma narradora maravilhosa e a reconhecemos con@onhgcedora Gridte

Como herdeiros/as deixddera Lucia, Ana Lucia, Manoel Guilherme, Carmem, Maria LUcia e

Arildo Sarmento dos Santos

39 Maria José Dias Sarmento, Maria delJesus Dias Sarmento e Darlinda Dias Sarmenforam
professoras na Escola Estadual de Barro Atodoque estas duas Ultima®rnararse servidoras
efetivasdo estado e hoje s&o aposentadas como Professoras Auxiliares.
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comunidade e do Brasil: ndo se tornaram empregadas domésticas, amas ou babas, foram
excegao a regra.

Descrita como uma mul her severa, vivenc
cagrems e com homens que n«o ap daraca que batida emc | us
mulheo ( Dar | i nda 4anas)sReSstiu, com a mavido, familiares e vizinhos, as
expropriacdes do territorio ancestp@rpetrada pelo Estado brasileiro atravésviloistério
da Agriculturanos anos @ do século passado, permanecendo ali, enquanto vizinhos e
parentes mudavase par a outr os | hegaagaslambém vivgu @ alehiiaa mo
de ver a primeira geragao de netas concluindnsino de2° grau e entrando na Universidade
na década d&980. Suas netaonstituem tambéraxcecdo a regra.

Mae Darlinda Dias Sarmento € a cacula de ehelzila e Miguel, teve educacéo
Afesmeradaodo poi s, al ®m da escol ar iuasadeCoree f or r
e Costurae estudouPrendas do Lana Escola Doméstica em Soure, onde foi morar nos anos
finais da década de 60, lugar onde conheceu pgpai@+se aos 22 anos. Sou a quarta de
seus trezdilhos, oito mulheres e cinco homéfsCostuma dier que preferia que todas
f o s sem i Rrefessora &kesacomo € mais conhecida, trabalhou no povoado por 25
anos, lidando com as rocas, ocupada na criagcdo da ampla prole e nos afazeres domésticos,
arranjou tempo para ser PresidenteéSdaiedade de SanMaria, sociafundadorado Clube
de Maescostureiree estudar até o 1° ano do Ensino Médio.

Momentos de sofrimentos vieram quarsgwiu obrigadaa separase de seis de seus
filhos e filhastdo logo completavam 9 ou 10 anos e concluiam a 42 Série de escolarizacao,
uma vez que a escola local ndo ofertava outras séries da Educacao Basichefdanaode
vovo o desejo de tefilha()s bem estuda@(o)s, mandavenos morar com familiares nas
cidaces de Belém, Soure, Santo Antdnio do Taua e até Guarulhos. Hoje, comsagna as
passadga 0 v er s enennasd eg rsaudausa dias como professor a:
como Letras e Literaturd,ecnologiade Alimentos, Histéria, Geografia e Pedagogia. Uma
técnica em Enfermagem estudante de Ciéncias Biologic§uatro delas pégraduadas. A
ma i or i a&ncammhada fha vida. Suas fil has s esgaativiseasn s e |

quilombolas. As tataretas deAna e Augusta sdo excecao a regoanperam parte da bolha

40 Aqui os 13 filhos de Darlinda e Maicio Pereira de Sous®&osa, Mauro, Claudia, Pascoa,
Darlinda, Marilia, Mauricio, Miguel, Denise, Débora, Daniele, Daniel e Murilo Atualmente,
possuem 26 netos e netas e 1 bisneta.
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do racismo que nos cerceia escolher presentes e fulAsamtaranetas das Ingaibas e das
Tapanhunas performatizamexisténcias na ancestfalalau hyrhaku'' do povoArua.

Nesses recordar enunciados depreenserdiscursos sobneesisténcias cotidianas
diante de situagdes sociais adversas e mesmo contrérias as agéncias femininas, e informam
sobre estratégias de enfrentamento, por medisdeirsos ocultos e infrapoliti¢@oott, 2004),
aos sistemas de organizacdo social que as excluia ou inferiorizava. Augusta e Anasierando
do cativeiro e produzindo novas relagcdes sociais e experiéncias em outros lugares; Candida
assumindo sozinha a cr i aadesao mhiddeso;fBeld imvessndofi n a t
em um tipo de relacdo marital (a poligamia do marido) dieceara aceitalentro do grupo
f ami | i anamée Ao gostavaido vovo ter outras amasias. Nao gostava quando vovo ia
fazer farinha la pro Cacador. Foi por isgpe ela saiu de 14 do Marinquara. Nao gostava
(Pedro Sarmentq 2019; Zenelzila, acompanhando o marido nas lidas diarias e, mesmo
analfabetapelejandopara garantir a educacéo dos filhos e, principalmente, das, #has

umaépoca em que a educacao denimas e mulheres ndo era sequer considerada.

GeracOes passarase e, pelo menos, dois séculos separando tempo no qual
Ana, Augusta, Candida e Maria Bela viveram, lutaram, trabalharam, construiram, amaram
e morreram; ndo as conheci, nunca convivi com elas; de vemélzla tenho mais
| embran-as 6éde ouvir contar 0, porqgue morre
ainda as guarda, ainda vivem em minmdai vivo nelas. Séao elas, por meio de meus/minhas
parentes, tios/tias, mae ambém vizinhos e vizinhas, que fazem de mim o que sou, pois
parte de minha identidade devo a elas, inclusive o senso de comunhdo/comunidade que
mantenho em relac&s demais pssoas dos quilombos. Elas me fazem atravessar o tempo,
conectando passado, presente e futuro de forma reflexiva. E deve ser isso que a antropologia

decidiu chamar detnicidadee que a filosofia africana chamadbuntu

Isso faz de mim um resultado posdidestas multiplas resisténcias ancestrais aos
diversos sistemas de opressdo, que, em Uultima instancia, emergem como negacdo ou
obliteracdo de direitos, tanto no passado, quanto no presente. As resisténcias de minhas

muitas avos, ao ousarem fugir do ceiig, ao entretecerem novos destinos, ao buscarem

41 Este era o nome atribuido pelo povo Aruan/Aruad a ilha que habitavam, conforme descrito por
Domi ngos Ferr ei rAgurkas patawas (alliBgdaldos Aeuans it er mos | i ng
coletados a partir da entrevista deste pesquisador com o indiganéaeu&Anselmo José na Gtica

de Peaminao irepresentante vivo da formosa e hoje
povaacao do Afua, no Distrito de Chaves, em 1877.
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novos caminhos e lugares, ao criarem novas regras e tradicées, ao subverterem ordens pré
estabelecidas me afetaram e afetam, indio@ntrajetérias a serem percorridas ou
interrompidas, vividas, desviadastravessadas, pervertidas, sempre que as circunstancias o
exigirem. E deve ser isso tudo que constitui tisicidade um tipo dadentidadeque parece
conectarme ao passado, mas principalmente ao futuro, num processo descontinuo, num

trajeto naelinear, quebrado, mutavel, intermitente, constantemente revivido e recriado.

1.2.UBUNTU SOU PORQUE ELAS FORAM E SAO REEXIENTES

O Ubuntué a raiz da filosofia africana para Mogobe B. Ramose (1999) e outros e
outras teodricas da afrocentricidade, sendo a base da ética, da ontologia e da epistemologia em
Africa. Para Ramose, a filosofidbunty palavra constituida pelos termos banibs e ntu,
precisa ser compreendida da seguinte for ma:
ubuntu & tomando o termo emprestado de Tshiamalénga f i | osofi a do AN-
dessa filosofia, os principios da partilha, da preocupacéo e do cuidagdwspassim como da

solidariedade, constituem coletivamente a @

Neste sistema filoséfico, Ramose (2010) assevera, ainda, a primazia da comunidade
sobre o indivzduo enquanto pr emi ¢ d0gicaent ol
hi storicamente anterior ao indiv2duoo, n o
umandeaut onomi a da p erEcGse aegue que o individuo pefca a identidaie
pessoal e a autonomia. O individuo é considerado autdnomo amtppresponsavel por suas

a - » @bglém), logo responsavel por seus destinos.

Por sua vez, Baso6l |l el e Mbuhtocom luoa éfica, 6ul O ;
como um principio ético que implica percefserenguanto membro damanidadgepara ele,

ainda

Do ponto de vista filoséfico e antropoldgicoubuntu retrata a cosmovisao

do mundo negrafricano. E o elemento central da filosofia africana, que
concebe o mundo como uma teia de relagbes entre o divino
(Oludumaré/Nzambi/Deus, Ancestrais/Orixas), amanidade (mundo dos

seres humanos) e a natureza (composta de seres animados e inanimados).
Esse pensamento é vivenciado por todos os povos da Africa negra
tradicional e é traduzido em todas as suas linguas (Malomalo, 201Q, p. 19)

Desde uma mirada dasicologia africana Dirk J. Louw (2010) compreende que o
Ubuntuimplica na formagao dselfda pessoa enquanto humano em meio a outros humanos e
nichumanos em comuni dade, pois Aser humano s

no ethosdo Ubuntuo ficonceito africano de comunidade, em seu mais pleno sentido, inclui
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toda a humanidade. Todos nés somos fariilei ngu ®m e s (Lduw, XK@, pb.6¢ d o 0

Portanto, neste sentido, assevera:

O pensamento africano é holistico. Como tal, ele reconhece raainti
interconectividade e, mais precisamente, a interdependéncia deDiedo.
acordo com ethosdo ubunty uma pessoa ndo sé € uma pessoa por meio de
outras pessoafisto é, da comunidade em sentido abrangente: os demais
seres humanos assim como 0s ancestraé&s,uma pessoa é uma pessoa por

meio _detodos o0s sereslo universo, incluindo a natureza e 0s seres ndo
humanos Cui dar fAdo outr o0 p{oranto, mmbdMm i S s 0
implica o cuidado para com a natureza (0 meio ambiente) e os seres nao
humanosl{ouw, 2010, p. 7) (grifos meus)

Em outros termos, para africanos e seus descendentes na diaspora a compreensao do
Ubuntu enquanto ética, ontologia, epistengih e cosmologia implica na inteleccdo que
somos humanod medida qu&emos, reconhecemos e respeitamos a humanidade nas outras
pessoas (vivas e mortasvas) e nos outros seres também. Isso implica reconhecer nossas
relacdes étnicas enquanto relacbesuwatarias amplas e complexas, que ndo se restringem a
um meroestarem comunidade, masver e serem comunidade, considerandoe que fAem
sentido comum ou, se se preferir, seculdmintusignifica simplesmente compaixao, calor
humano, compreensao, regép, cuidado, partilha, humanitarismo ou, em uma soO palavra,
a mo (Loaw, 2010, p. 6).

Estas palavras imbricadas no sentido seculddlento,como proposto por Louw,
talvez performatizem os sentidos que o aquilombar possui no contemporaneo, mas também os
sentidos que tiveram no passado para africanos e africanas escravizadas que aquilombaram
agqui em séculos passadademaistambém sado termosig apontam para um futuro, uma vez
gue as agéncias quilombolas do passado e do presente encasgnpam um pensar nas
préximas geracfes que precisam continuar reexistindo em nossos territorios, espagos que para

nds sao vivog prenhes de sacralidadedexires

A tdnica de nossuir-a-Sere dovir-a-permaneSenos territorios legados pelas/pelos
ancestrais, neste século, é atravessada por um sentido de ancestralidade e de territorialidade,
portanto, aqui nos quilombos marajoaras a relevancia dos passathss antepassadas e
antepassados ndo podem ser desconsideradas nas analises do presente. Deste modo,
compreensao e a apreensadJibmntoenquanto légica e racionalidade, cosmologia, ontologia
e epistemologia torrse fundamental para mim enquanto quitmla e mulher em

escrevivénciaautoetnograficas
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Consequentemente, para dines, percorro trajetérias de vida utilizadas aqui como
fio alegéricd? para tecer umaidentidade étnicaa ser representada em um texto
autoetnogréfico, considerando aqui o sentido tal como prop6e Ellis (2007, p. 14) ao afirmar
gue "fazer autoetnografia envolve um movimento de ida e volta, entre experimentar e
examinar um eu vulneravel e observando e redelan contexto mais amplo dessa
experi®°nciabo, t al texto significando tess
aquilombados e aquilombadas do passado, adquirindo, assim, sentido real como representacao

de uma identidade individual e grupal ao torsamum discurso no presente.

A centralidade destas mulheres em minha trajetoria de vida persaeifttaje em
meu interesse em compreender 0os processos de aquilombamentos nesta regido no século XXI,
fenbmeno percebido como uma acédo eminentemente fem#sean, ndo estou inteiramente
em MAcasado di ant e dest a situa- «o, me s mo p
relacionados a agéncia feminina neste territorio que maralev a buscar entender os
Ameandroso desta adaldm masaumognsteub sociah que®d possum
correlagBes histéricas e contextuais, constituselacomo trajetoria, devendo por isso ser

cotejado tanto em termos sincrénicos como em termos diacronicos.

Noto que, nestes lugares, a tradicdo oral quilombola reitera a antiguidade da
ocupacédo do territério, como se pode verificar acima, mas, no meu entendimento, a cultura
material pretérita também é utilizada para ratificar essa etnicidade, particularmente no que
tange a luta pela titulagcdo coletiva do territorio, pois os resquiciaemdenica, faianca,
antigos cemitérios e outros exemplos da materialidade encontrados nos diversos espacos sao
(re)apropriados por n6s como diacriticos dessa etnicidade e da antiguidade da ocupacao,
considerandee aquilo que Bartolomé (2006) diz acerca daropriagcbes simbdlicas nos
processos de etnogéneses ao afirmar que esta

também envolve uma capacidade de simbolizacdo compartilhada, por meio
da qual antigos simbolos se ressignificam e adquirem o papel de emblemas,
capazes de serem assumidos comopaisuma coletividade que encontra
neles a possibilidade de construir novos sentidos para a existéncia individual
e coletiva (Bartolomé, 2006, p.58).

Entdo, podese dizer que a génese de nadsatidade quilombolaeste século esta

imbricada com questfeslacionadas a identidade, territorio, género e politica, pois em ultima

42 Referéncia ao mito dabloiragParcas Cl6to, Laquesis e Atropos, as senhoras do destino e
fiandeiras da vida na mitologia grega, mas ao contrario do mito, que professa o determinado e linear,
natrajetoria de vidanada é pré&eterminado, tudo é dindmico, pode e sempre muda.
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instancia, retomando Eriksen (2001), etnicidades s&o politicas de identidade, e a identidade
quilombola, enquanto tal, é acionada nas lutas por recursos escassos em nossos espacos d
vivéncia, ou seja, por teremprego e renda, educacéo, reconhecimento e outros direitos. Em
NOSSO caso, @ecurso mais escassoo presente® a terra e tudo aquilo que se encontra
agregado a efdno territério e, considerando a dependéncia intensa deste bem, que é parte de
nés, para nossa sobrevivéncia e reproducdo social, nossa acdo politise liga

preponderantemente a ela.

Nos termos de Almeida (2011) os quilombos sé&o territorios politicost@ibtos,
constituindese a partir de elaboracdes historsmriais de grupos humanos que, a partir de
pertencimentos étnicos, constituem identidades politicas e sociais que ensejam lutas e
resisténcias para a sua manutencdo e fortalecimento, produc@oodug@io. E sob esta
perspectiva que abordo as praticas sociopoliticas das mulheres neste trabalho.

Mas, o que posso dizer sobre este campo do saber onde estou? A Antropologia nédo
me escolheu. Eu a escolhi e a escolha é politica. Fiz isso de forma ragioopbsitalmente,
uma vez que essa disciplina € atualmente um instrumento muito necessario a coletividade
étnica quilombola neste momento de nossa trajetéria historica e social, pois esta ciéncia, ou
melhor, os saberes e fazeres da Antropologia, hojersaadas principais ferramentas usadas

pela sociedade e pelo Estado Brasileiro para-thasre definimos perante o mundo.

Isso decorre de mecanismos legais, a exemplo do Decreto 4.887/2003, determinarem
a elaboracéo de relatorios técnicos e laudo®pokigicos como pecas para identificers e
estabelecer os limites territoriais e sociais dos quilombos. Uma questdo que o movimento
guilombola questiona, considerange que a Constituicdo Federal de 1988 e a Resolucdo 169
da Organizacao Internacional @icabalho (OIT) definem a autodeterminacao/autoafirmacao e
autorreconhecimento como 0s principais critérios a serem observados, tantos nos processos de
titulacdo dos territérios, quanto na implementacéo de politicas publicas para assegurar direitos

seculamente negados as/aos quilombolas; bem como na protecdo de nossos territérios.

Assim, a Antropologia vem suprir uma necessidade gerada em nosso meio a partir de

mecanismos juridictegais. E neste caso, precisamos aprender o idioma da Antropologia a

43 Recursos materiais, tais como: agua, representada por rios, lagos, igarap€s e recursos pesqueiros;
solos cultiviveis; florestas e seus recursos (fauna e flora); e simbdlicos (representacdo de nossos
ancestrais e locais de nossas vivéncias e experién@apago de nossas divindades; de nossas
crencgas; etc.).
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fim de melhor compreender, acompanhar, participar e mesmo elaborar de forma autbnoma
tais laudos técnicos em nossos territorios. A aprendizagem desta linguagem é necessaria para
gue, entre outras acdes, ndo ocorram equivocos que levem ao estabelecimentosde limite
territoriais n&o condizentes com nossas territorialidades, tal como aconteceu bem

recentemente no quilombo Bacabal, em Salvaferra

Outro motivo igualmente relevante relacies®a necessidade de produzir discursos
da gente sobre a gente, elaborandoati&es outras que informem sobre nossas praticas,
saberes e fazerelesde o quilomhcenunciacdes malungasn desafio aos discursos quenté
sido elaborados fAisobreo n-s ao longo do ten
do Estado e que, em iita instancia, geram consequéncias perversas, pois alguns viabilizam
e acirram problemas como a discriminagdo e o racismo, 0S quais sustentam discursos e
praticas funestas como a negacao de direitos sociais, econdmittasais, ambientais e

territoriais

Entdo, o compromisso €, pois, com uma pesquisa antropoldgica afrocentrada
(Mazama, 2009; Asante, 2009, 2016) que traga para o centro do debate as mulheres
guilombolas em suas multiplas agéncias negras na Amazonia. Uma agéncia que se constitui a
partir d momento em que percebemos nossa existéncia e nossos modos e mundos de vida
ameacados por discursos e praticas pautadas na retoridasdovolvimentohoje dito,
sustentavelmas que é fruto, detentor e propagad®ucha l6gica predatoria da vida na terra
(Santos, 2015; Krenak, 2018).

Este estudo confrootrme, ainda, com o compromisso proposto por Patricia Hill
Collins de pensan 0 s medi adas por um feminismo/ mul
oportunidade de modelanm processo de construcdo de uma comunidade a partir da
het erogenei dade (@ollins, <017, ¢.a20emeelenmbiamde Alice Walker,
infformanos que i sso & mnagdiicil ftarefa ale telalar comeas diversas

maneirasemque mulles negras t°m sido afetadas pel os

44 O Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitagd®TID, elaborado por antropélogos e outros
profissionais do INCRA, permitiu que parte significativa do territério ancestral, inclusive o antigo
cemitério daquele povo e os locais de pesca, caca e coleta, permanecessem em posse da fazendeir:
dona da fazend&do Macario.Este quilombo teve seu territorio reconhecido pela Portaria n. 383, de

18 de julho de 2014, do INCRA, publicada no Diario Oficaluhido, n. 137, Secéo 1, p. 101, de 21

de julho de 2014, entretanto ainda ndo houve a desintrusdo do mesmo até a presente data e as/os
quilombolas seguem em conflitos com fazeralg)s e posse#(0)s ndequilombolas do entorno.
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pois fipensar sobre a natureza interconect af
potenciais que tal interseccionalidade pode promover a resisténcia, ajuda a movimentar as

mulher es negras em dire-«o ao mul herismo Vvi si

Reputo a mulher aquilombada como uma das facetas destas mulheres que fazem da
agéncia sociopolitica uma forma de ser/estar no mundo, devendo, no intuito denadevar
atentar para o fatde que somos pessoas mediadas por uma sociedade circundante, quer seja
no espaco do quilombo, quer seja na sociedade ampliada onde vivemos, negociamos e

trocamos com OSs NOSSOS AQutroso.

Nos quilombos, as mulheres agregam em si heterogeneidades, pde didtintas
geracbes, formacdese profissdbes. Sao professoras, av0s, benzedeiras/rezadeiras,
trabalhadoras, estudantes, pescadoras, esposas, enfermeiras, idosas, desempregadas, tia
lavradoras, pajés, empreendedoras, carvoeiras, filhas, parteirads,gaesns, maes de santo,
empregadas domeésticas, netas, agentes comunitarias de saude, maes, adolescentes
desportistas, comerciarias, aposentadas, taberneiras, criancas, extrativistas, vendedoras,
cacadoras, pgsisadoras, servidoras publicate. Destemodo, ndo é possivel encaile®d em
papeis sociais fixos, pois performatizam dinamicidades de acdo no contexto do quilombo e
fora dele,apesar de cada uma atuaw mundo a partir de sentidos e de significacdes

particulares e coletivas de solidariedade, gartihamentos e trocas justas.

Aqui vou Negritandg e negritarei, como pedéNilma Bentes(1993), trajetorias de
vidas gapuiadas ndabirintos da lembrancadaquelassemiesquecidasnulheres que me
fazemSER Falo e Ouco aquelas a quem foi cortada a lingua, falo com aquelas obrigadas a
esquecer suas linguas e a falar novas linguas, mas que mantiveram a tradicdo viva da
oralidade. N&do puderam escrever, mas nos legaram a poténcia da tradicdo oral (Bampaté
2010), sagradapalavras que dizem coisas constroem e destroem mundos (Vansina, 2010),
palavras performativas. Pego, aqui os fios fdésvras para discorrer sobre as existéncias e
reexisténcias daquelas que me trouxeram até aqui, traduzidas na forca da@@INTAR e
RE-CONTAR.

1.3 VARADORES DA PESQUISA: PROCESSOS E PERCURSOS METODOLOGICOS

No quilomboBarro Alto aprendi que unvaradoré um caminho possivel para se ir
de um lugar a outro, mas ndo é uma estrada. Quase sempre ndo € o melhor ou 0 mais segurc
caminho, algumas vezes é uma trilha mindscula no meio do mato por onde mal podemos nos

locomover, as vezes € apenas ynicadaaberta por animais no meio da vegetacdo densa em
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seus forrageios. Geralmente é lamacento ou cheio de terroadas, juquirigs tiGifos

assador ou jacitaras, em suma, perigoso, arriscado, entretanto representa o trajeto mais curto
ou menos cansativo e dispendioso entre um ponto e outro. Um varador € o menor caminho
para se chegar até a roca, ao acaizal, ao caranguejal ou a@pahacurmesmo para-ge de

uma residéncia a outra no quilombo. Muito frequentemente, é o trajeto escolhido por ndés
guando precisamos maximizar o tempo na realizacdo de um trabalho ou queremos chegar

mais rapidamente a um determinado lugar.

Neste fazer aropoldgico optei por umarador,um caminho por onde me locomovo
com pouca seguranca, é verdade, masi@ju melhor para me levar abdeu destinoComo
explicitado anteriormente, minhas escolhas acadéomgtificas na conducéo desta pesquisa
organizamse em torno de minha pertenga etnicorracial, estando impregnada pela minha
situacéo social e politica enquanto mulher negraquilombamentos ao longo géanos de

ativismos no movimento quilombotaarajoaraparaense e nacional.

Situo meu aguombamento no ano 2003, quande vi enredada nd®s de Ananse,
a Deusa Arand (Amador de Deuw019), que me podiretamente @ meio do nascituro
movimento quilombola de Salvaterra. Neste ano tive a oportunidade de presenciar em meu
povoado as discussdesacionadas a criacdo dasociacdo de remanescentes de quilombos
de Barro Alto.Discussbes encabecadas poMiaria da Concei¢cdo Sarmento dos Santos
ex-professora, rezadora/benzedora e, entdo, agente comunitaria de saude (ACS) do povoado,
em companhia de outras mulheres dadissoagomo as senhordita e Maria Natividade
Teixeira e Maria do Carmo Leal e jovens & época, condalria Sarmento, Maria L ucidete
e Maria Luciene dos Santos Marlete Leal dentre outrasas quais naquela época formavam
0 Grupo de Mulheres Quilombolas de Barro Alté\pesar de ja ouvir falar sobre quilombos e
guilombolas naegido de Salvaterra desde 1988 ter estado em Ba@dlnas noites culturais
durante ol Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Parém 2002, até aquele
momento pouco haviane interessado por este assunto, até ele bater em minha porta e

requisitaraudiéncia

Ocorre que, neste ano, eu fora selecionada para atuar como professora/alfabetizadora
em Barro Alto no ambito do Projeto BBEducar, um programa educacional realizado em
parceria pelo Servico Nacional de Aprendizagem RU@ENAR, Prefeitura Municipal de
Salaterra e Fundacéo Banco do Brasil, cujo objetivo era alfabetizar jovens e adultos do

campo que nao tiveram a oportunidade de escolarizagcdo ou ainda que fossem alfabetizados
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funcionais, o que, infelizmente, aquela altura, consistia a realidade da ma®nmBessoas

dali. Assim, enquanto estudante concluinte de graduacdo em Letras Lingua Portuguesa e
formada em Magistério, reunia as qualidades necessarias para o exercicio de tal tarefa.
Contava eu 25 anos e esta seria minha primeira experiéncia em sali@a.dAdante, o

desafio de empregar o método freireano para mediar processos de aprendizagem de leitura e
escritaavizinha(o)s, parentes e ami@s.

Neste labor, minha primeira acao foi percorrer todos os lugares do povoado em busca
de identificarvizinhas e vizintos com o perfil acima descrito e que tivessem interesse em
recomecgar a estudar. Na maioria das casas onde bati havia, pelo menos, uma pessoa que St
encaixava neste perfil, mas nem todas manifestaram interesse em meagecylara
frequenar trés dias de aula no horario noturno durante a semana, ao longo de oito meses ou
dois semestres, a fim de alfabetizaregnou realfabetizaresg ou mesmo que tivessem
interessem em aprofundar seus conhecimentos, pessoas que ha anos estavam fdaa da esco
Assim, consegui formar uma turma de vinte e seis (26) estudantes, entre homens e mulheres
(a maioria), com idade entre 15 e 68 anos, entre a ansiedade e o temor ante o desafio da

aprendizagem.

Iniciadas as aulas, em setembro de 2003, fomos pouco @ jpoganizando as
estratégias de enskaprendizagem em conformidade com as necessidades de cada estudante.
Algumas/alguns informavam que precisariam chegar mais tam@da devidoas tarefas
domeésticas, outras e outros devido ao trabalho na roca ou assioa, adaptamos o horario
de inicio das aulas, que em vez de iniciar as 18h00min passou a iniciar as 19h00min. Em
outubro foi preciso respeitar as atividadesGioo de Nossa Senhora do Bom Remgdm
ano seguinte, em maio foi necessario respeitar os horarios das ladainhas em honra a Santa
Maria, em junho, aos dias e horéarios dos ensaios dbubdbdPrimaverae da organizacao
da Festa de S&do PedroTambém precisamos ajustar os conteudos de aocwodo as
necessidades de aprendizagem de cad@uumem especial 0s homens, que, em sua maioria,
eram analfabetos, enquanto altasestudantesinham escolarizacéo até a 42 Série do Ensino
Fundamental, outra(o)sonheciam o alfabeto e pouquisa{o)s tinhamalgum dominio em

escrita e leitura.

No processo, em discussdo com a turma, ficou acertado que os/as estudantes que ja
sabiam ler e escrever ajudariam aqueles e aquelas que ainda nédo sabiam, deste modo, a

solidariedade torneee a base das aprendizagengm trés meses houve avancgo significativo
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nos processos de letramentos. Uma das estratégias usadas foi a contagdo de historias. No
inicio da semana, um(a) estudante era sorfeagara contar um causo ou fato ocorrido no

dia a dia, que era escrito nauda (enquanto texto), copiado e discutido para selecionar
palavras significativas a serem apreendidas naquele dia. A partir dai reconhecer silabas, sons

(fonemask letraggrafemas)

Nestas elaboracdes narrativas chegaaimr®ducao das historias de cddmilia que

estava representada em sala de aula: Santos, Sarmento, Teixeira, Maciel, Martins, Gongalves,
Lima, Gavinho, Jesus e Barroso. Quem ja escrevia, trazia escrito e quem ainda nao dominava
a escrita trazia na memaoria e nos contava, e eu atuavaeseniloa reproduzindo as historias

de cada um/uma que deveriam ser lidas posteriormente. Cada histéria familiar era recontada e
acrescida de detalhes quando novas informagdes sobre o grupo familiar vinham a tona. Ao
final tracamos o sistema de parentesaocdmunidade e organizamos arvores genealdgicas
gue interligavam a maioria de nés em troncos comuns, reatualizando parentescos e origens

comuns.

Estudantes como Dordeuzarina Gavinho de JesugNeuzd, Céandida Barroso
(Candinhg, Cacilda de Jesugbem como o senhdisino Gongalveg, todas com mais de 50
anos a época, foram (e seguem sendo) minhas principais mestras quanto a memaria e histéria
local. Com elas aprendi os sentidos do aquilombar passado e presente, compreendi melhor as
interrelacdes dre as familias, os parentescos, a ocupacao e usos do territorio e a apropriacéo
dos recursos, 0s saberes necessarios para a vida ali, as praticas e técnicas utilizadas ontem «

hoje.Ensinetosasestratégiag técnicaparaler e escrever, mas aprendi bayimuito mais!

Este exercicio foi fundamental para discutirmos a tematicaedsnescéncia
quilombola quando no inicio dedezembrode 20@, fui convocada por tigConcei¢cao
Sarmento a promover uma reunido com os alunos e seus familiares sobre a plaskbile
criacdo de uma associacdo quilombola em Barro Alto. Até entdo, eu pouco conhecia est
movimento sociopolitico, lembrando apenas o sentido histérico do quilombo apreendido ao
|l ongo de minha forma-«o escolar. Ao conver s
Ti o Zampao, NuadasLucperesManad scidateee Maria Gilda, dente outras,
esclareceratme que havi a um mo wmemmasdd Bacabail,d eer na dpoa rpcee
c o m Peofesfora Rosa da UFRA, e ali e Tiac Gobce qua dinha fazendo
fipesquisa sobre os descendentes dos es@ravos 0 s p o Vv 0 a d o ememtesent&a | v at

conheci gue havia tal Amovi ment od e que | oV
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nel e, inclusive sendo auxiliares de pesqu
Indagandoasbs estudantes, soube que as mulheres erditaa a Lina do Socorrg a
Alcemira, aBeth, aZecae aCristing,ac o mpanhant es da fdAprofessor

comunidades.

Eu desconhecia estas acbes por morar fora do povoado, por motivo de estudo e
trabalho, desde 1989, quando minha fansidiasiuo br i gada a mandar mai s
forado para poder cont i nuéaBPedantolAdté@io dm Tauas e j a
(Ensino Fundamental), Ananinde@aBelém (Ensino Médio) e Soure (Ensino Superior).
Assim, somente retornava ao povoado nas fésaslares e nos festejos de Sao Pedro e Cirio
de Nossa Senhora do Bom Remedjoando era possivdRetornei para permanecer por mais
tempo naquele momento, devido o emprego conquistado no periodo final da graduacao em
Letras.

Assim, foi nas conversas caanturma e com meus familiares que fui inteirana®
do que vinha ocorrendo ali durante aqueles anos. Uma das questfes suscitadas era o
encolhimento do territorio ancestral, com as proibicdes constantes da EMBRAPA quanto ao
uso da terra para feitura de rega coletas de bacurisxtracdo decaranguejos e retirada de
madeiras e pal has; outra era a |[oiticcRoguee- a d e
fazendag-orquilha e Sdo Macarig fazendo igualmente presséo sobre 0S recursos necessarios
a vida ali. Umadas queixas mais ouvidas relaciongavea a pr oi bi - «o de Af
necessidade de troca de trabaftos campos da Fazen&arquilha p o umarftarefinha de
rocad oum mitheiro de palha , pr oi bi nowosdoroda &dzendbaw $viacario

de fetura de rocascaca e coleta

Portantg quasedodas etodos sentiarse tolhidos quanto as préaticas que garantiam a
existéncia esobrevivénciali, a excecdo de uns poucos herdeiroBaol@ Jardim Ilha Cocal
e Marinquara, gue di spedagohdemteriad eonfde ainda podiam c
Nas palavras de selino Goncalves” (68 anos) um dos alunos da turma e bisneto do
ancestral fundador J caaaiaceramueMempre tinhaoa bahdase d8 a n t

um parente ou compadre que tivesse tesrale da pra fazer uma rocinba

45 SeuLino Gongalves dos 8ntosera irmdo de Mestre Zampa e seu parceirGngo de Carimbdé
Unidos do Marajé Faleceu em 2006 e deixou ampla prole que hoje segue habitando o TQ Barro Alto
e na cidade de Salvaterra.
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Neste caso, houve uma compreensaturalda necessidade de ter uma associagao
para lutar pelo direito de ter mais terras para plantar, cacar e coletar. Quase todas/os
concordavam que era preciso mudar aquela situacdo, em especial, o0s moradores dos nucleos
Barro Alto, Santa Maria e Passagem, aanas favorecidos com terrenos maiores em suas
herancas Compreendiamos, pois, que as terras oogleantigose as antigasviveram,
moraram e fizeram suas rocas, coletavam frutas, tubérculos e sementes, pescavam, cagavam ¢
extraiam mariscos e crustaceos d&rm ser nossas. As muitas histérias familiares

reatualizavam espacos e territorialidades construidas pelos ancestrais em tempos antanhos.

Deste modo, foi na sala de aula da turma de alfabetizacdo de jovens e adultos de
Barro Alto que ocorreu uma das pseiras reunides para tratar da tematica quilombola
naquele territério.Tia Conci pediume uma aula para fazer a reunido e falar ao)s
presentes sobre o assunto, ali mesmo artiesdouma outra reunido para discutir novamente
0 assunto e organizae aassociacdo de remanescente de quilomiBo$oi ali que me vi
envolvida pelo projeto politico quilombola (Leite, 2008), pois ali, como outras e outros

presentes, eu renagxra o quilombe o quilombo renasceu em mim

Desde entdo, vivencio atuo de diverss maneiras possiveis no interior deste
movimento sociopolitico. Seja no quilombo, seja em outros lugares por onde transito, entre os
guais o meu lugar de trabalho, a Universidade Federal do Para, onde atuo como membro do
quadro técniceadministrativo no argo de Assistente Administratitfadesde junho de 206t
lotada no Campus Universitario do Mar&goure. Ali, aceitei o desafio de coordenar
localmente as acBes do Programa Conexdes de Sabitlegos entre a Univerisade e as
Comunidades Populaf€sentre os anos 2007 e 2009, orientando oito (8) estudante de
graduacdo no desenvolvimento de estudos e pesquisas acerca de inclusdo e permanéncia de
estudantes de origem popular (EOP) nas universidades publicas, cujo emfaquele
momentg eram as palicas de cotas sociorraciais e que estavam sendo implementadas em
algumas instituices de ensino superior desd& 20Que a UFPA vinha sendo instada pela

sociedade paraense a aderir ou rechacar.

46 Desde abril de 2022 tomei posse como Secretaria Executivanmestea autarquia e sigo lotada no
campus de Soure.

47 Programa Integrado de Ensino Pesquisa e Extenséo criado pelo Ministério da Educacdo em 2005 e
efetivado em varias universidades federais sob a tutela da Secretaria Especial de Politicas de
Promocéo da Iqaldade Racial SEPPIR.
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Assim, o enfoque da)s EOP, e eu era uma egressa com pstél, consistia em
realizar estudos que pudessem subsidiar as discussdes e préticas politicas em torno das cota
na UFPA, desde a realizacéo de censos sobre o perfil dos estudantes daquela instituicdo e suas
situacdes de ingresso e permanéncia, até sgjuem os estudantes do Ensino Médio acerca
de suas expectativas de ingresso e condicdes materiais de permanénorarsalade com
sucesso. Estes estudos, realizados em seted@3 nove (9) campi da UFPAambém
ajudaram a organizacdo da politica detas adotadas a partir de 208)8posteriormente, a
politica de assisténcia estudantil desta instituicdo ao longo dos ultimos anos; bem como a
adocdo de processos seletivos especiais em atendimento as demandas historicas de povos ¢
comunidades tradiciorada Amazonia no sentido de garantia de ingresso e permanéncia

desta populagdo nos cursos ofertados por esta IFES.

Neste sentido, a luta dos povos e comunidades tradicionais do Para ocorreu também
pela acdo de estudantes, téafuys em educacéo e profesas e profess@s envolvidos no
Programa Conexdede Saberespois, em sua maioria, eram pessoas oriundas de espacos
periféricos e com preocupacado em propiciar maiores oportunidades aos seus pares, 0 que 0
ingresso na educacao superior poderia represébteno resultados de acgdes institucionais
semelhantes e, principalmente, devido a pressdo dos movimentos sociais e étnicos, a partir de
2005 a UFPA adotou o sistema de cotas sociorratiaism 2009 abriu reserva de duas vagas
em seus cursos de graduag@s indigenad, os quais ingressariam via processos seletivos
especiais (PSE); e, em 2012, ap0s varias reunides articuladas pelo movimento negro e
guilombola paraense junto a Reitoria da UFPA e debates nos conselhos superiores dessa

IFES, aprovotse a reswa de duas vagas nos cursos de graduacéo para quilothbolas

Tive a oportunidade de acompanhar essas lutas a partir do interior da UFPA,
enquanto membro de seu corpo técradministrativo, mas também enquanto pesquisadora,

pois, neste interim eu desenial minha pesquisa de mestradacerca das politicas publicas

48 Campus déAbaetetubaCampus dd&elém,Campus ddragancaCampus ddBreves,Campus de
CametadCampus d€astanhal €ampus dé&oure.

49 Resolugdo CONSEPE n° 3.361/2005.
50 Resolucdo CONSEPE n. 3.869/2009.
51 Resolugdo CONSEPE n.309/2012.

52 Mestrado em Planejamento do Desenvolvimento junto ao Programa dgraddacdo em
Desenvolvimento Sustentavel do Tropico Umido no Nucleo de Altos Estudos AmazaNiBB# da
Universidade Federal do Para.
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de expansdo do ensino superior publico (Sousa, 2011). Entdo, acompanhando reunides dos
Conselhos SuperioreBorumde Coordenadores de Camgt@um de Graduacéo, pude aferir

bem de perto os dates em torno da questdo das reservas de vagas para indigenas e
quilombolas, sempre que a questao era posta em pauta. Ai, pude observar praticas de racismo
institucionalizado, manifestadas em resisténcias e incompreensdes suscitadas diante de tais
reivindicagbes no interior da UFPA. Mas também observei comportamentos antirracistas

manifestados nas adesdes e defesas do projeto de cotas e de reservas de vagas.

Desde este lugar privilegiado de observacgéo, enquanto intelectual organica, aprendi
como a institwao funciona e, pude, junto com ogtia quilombolas, pensar estratégias para
favorecer nosso grupo de pertenca, dentre as quais a elaboracdo e envio de abaixo assinado:
solicitando vagas e cursos especiais as dire¢cdes das faculdades, organizacdosdedegrupo
presséo e articulacdo de parcerias e aliancas politicas que favorecessem nossas reivindicacdes
Retornos vieram com a criagdo de novos cursos pensados para atender as demandas
especificas de grupos menos favorecidos, tais como 0s cursos de EducaGampin

Etnodesenvolvimentdicenciatura eni.IBRAS, dentre outros.

Em termos coletivos, no que se refaracéo politica no municipio de Salvaterra, o
mais recente desafio é a preparacdo de estudantes quilombolas para o ingresso e ocupacéao da
vagas (penanéncia com qualidade) nos cursos de graduacdo da UFPA, seja para aqueles e
aguelas que ingressam via ENEM, seja para os/as que ingressanrqueles®Seletivo
Especial Indigena e Quilombola (PSEIQ/UFPE) ai, lutase em muitas frentes. Desde 0s
debates para efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola (EEQ) no Ensino Fundamental, até
a batalha para implementar a EEQ no Ensino Médio. Passando pela formulacdo de propostas
curriculares e elaboracéo de progepmliticos pedagodgicos para as escolas quilombolas e para

aguelas que atendem estudantes quilombolas do municipio de Salvaterra.

Aqui, enguantoprofessora ativista da luta educacionancontreme partilhando
trajetérias de vidas com duamulheres quilombolas Professora Tereza Santos do
Nascimento(Dona Teté do Bacabal7 anog e Professora Maria da Conceicdo Sarmento
dos SantoqTia Concido Barro Alto,84 ano$, pois estas mulherekedicaram parte de suas
vidas a organizacdo al luta por educacaformal em seus territérioho passadoonde
estruturaram resisténcias pensando a educacao escolar eragiicatégia de liberdade para si
e para os seus. Para ambas, estudar significou o desafio de deixar seus territorios e ir para as

cidadesestudar, e quando garantiram a escola e alcancaram ter empregos formais de
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professoras leigasem seus lugares de existéncia, voltaram aos bancos escolares para

complementar suas formag¢des em ensino d&dd(Primario e Ginasiog 2° graus.
Professord ereza do Nascimento(Figura 1) apresentae erecorda:

O meu nome é Tereza Santos do Nascimento, a minha idade é 76 anos, em
maio, se Deus quisereu completo 77.Eu nascina comunidade, hoje
considerada, consagrada e registradgamo comunidade quilombola de
Bacabal. L4 foi 0 meu nascimento, a minha convivéndaminha mae
mesmo ela faleceu, eu tinlaano e 6 meses, entdo, a minha mae que me
criou foi a irma mais velha de minha maéu me criei um pouco la em
Soure, na 42 RuaA minha mae verdadeira efdaria de Bdém Corréa, a
minha méae de criacd@ue me deu todo o amor de carirfue a minha mae
nao pode me dagra Raimunda CoBa do Nascimem era minha tia.Ai
depois elestudei Eu lembro quesu estucki no [Colégio] GasparinoBatista

da Slva [...] fui aluna da professora Edda Goncaljeg ai dai, depois eu

fui até Belémcom ela, acompanhei com gk foi um diavim passeacom

meu pai na minha terra de origenfroi aonde eu construi, conquistei
alguém alguém me conquistou e eu construi minha famikaeu estava
com... parei o meu estudo, parei 0 meu estudo, ai eu fluainos sem
estudar mais.

Ai foi uma prima minha daquia cidade de Salvaterrédabalhar com a
escola, com o Casulo, que na época era cham@amwsso Casulo de la tem

a idade desse daqui: Sorriso da Crianfeepois desse aguioi construido o

de la. Aj como ela ndo..A escola municipal foi na mesma época que o
Casulqg na época do PinheirfPrefeitd, na época do primeiro mandato do
Jader Barbalhd Governadd. Ai foi indo, foi indo epra ela era muita lida

pra ela Todo diapra ir ela levava a bicicleta chapada de coisas pra dentro
da escola, alimentacd@ssas coisas, e ela tinha uma bebé, que até a Belém
gque cuidava, foi o tempo que a Belém veio morar com ela pra ficar com a
mae dela brincando com menina enquanto ela iarabalhar. A ela
perguntou... que ela estava se achando muito carsaéa... H trabalhava
como servente, ela pegou e perguntou se eu hao CRESiANIr, pegar essa
vaga... i0lha se vocé conversar com o Prefe@oele aceitar eu estou
prontad. Assim elafez e eu assungsiomo a professora e a Mundjaainha
prima, a minha vaga de servent@lei com o Prefeito tudo e ela ficou como
servente e eu como a professora da esamdaAi eu assumi, foi irm foi

indo, ai veio aqui pra Salvaterra aquele Projeto Gavi#dio sei se vocé
lembra?... N6és éramos muitasd, 0 encerramento foi no dia 06 de agosto e
nos fomos pra Joanedessa vezfazer o encerramento la na praia. E o
encerramento foi dia 06 de agosto e 0 mewsspdoeceu em setembro. Eu

ia continuar meu estudogue nés fizemos @rimeiro grau, néterminamos o
primeiro grau.. Eu ndo tenho o certificaddo Ensino Médiojorque foi o
tempo que ndo podia me virar porque eu amputei e penas as outras,
umasconseguiram, e a Socorro la do Bacabal ja fez a faculdadeas,
outras agora outras néo tiveram interesseorque se ele ndo adoeceO

gue eu pensepoxa, muita vontade, mas também eu quero cuitameu
mar i do, pra depoi s Auerse &arecenaciddde,z er e n
guer deixar o mar i do.Mas’eu mAlbBu gauidas 9 out 1
anos, né. Ai foi o tempgue ele faleceu e..i&fam outras consequéncias de
problema de saud®i aquilo e outro..Mas eu ali na comunidade, eu ali na
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comunidade, trabalhandolutando... sempre na educacaofantil, que
justamente tem aquele prédio 14, eu fui pela LBA, eu andei peladiBfi
uma lutadora, pra ver aquele Casulo ali, pra vencét, hoje eu ndo estou
mais triste porque ele estd emamha pra ser uma biblioteca, mas eu fiquei
muito tristequando o Bertinh@Prefeito] me tirou de lapra ndo pagar uma
serventee me jogou pra outra escola com as criangas, com tudo do Casulo
(Prof2Tereza Santos do Nascimentb Quilombo Bacabal, 2022)

Figura 1 Professord ereza Santos do Nascimentdiscursa durante il Encontro de Mulheres Negras
Quilombolas do Pardno TQ Mangueirgem 2004. Fonte Acervo fotografico de pesquisas da Prof.2 Rosa A.
Marin

Narrativasemelhantesobre sua formacéo e lutas pela educacdo em seu terétorio
tecida porprofesoraMaria da Conceicdo S. dos Santos (Figura 2)ao renemorar 0S
desafios paraconcretizar estes sonhos #Ealiberdadee emancipacd@ue a educacao

escolampoderia Ihe dar:

Eu, Maria da Conceigdo, nasci na comunidade de Bairro Alto, no dia
08/12/1937. Meus pais, Miguel Evaristo Sarmento e Zenelzila Dias
Sarmento. Elsemianalfabet@ ela analfabeta. Eu sou a sétima (7%) dos 13
filnos. Comecei a estudar com 5 anos, porquéatinm professor que
morava conosco, 0 mestre Sebastido de Assis Gongalves, também conhecido
como Mestre Saba. Na comunidade todos o respeitavam e timhaomo
professor, compadre, padrinho, juiz, padre. Tudo isso ele representava para
aquele povo da comidade. Meus pais, agricultores, saiam para o0 servico

de madrugada e chegavam a noite. Ficavamos na companhia de nossa avo
materna, Bela Dias, que nos deixou com 106 anos de idade. Viviamos em
perfeita harmonia. Além de noés, filhos, meu pai ainda acolhizas
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criancas de comunidades distantes para terem acesso a escola. Quando
cursei a 42 Série os estudos terminaram para mim na comunidade, pois o
professor Saba so lecionava até a 42 Série, me entregando para meus pais e,
ao mesmo tempo, pedindo que meaagee completar os estudos na cidade

de Soure. Mediante a noticia, meu pai respondeu que era impossivel por ndo
ter condicbes e nem conhecimento com pessoas de Soure que pudesse
confiar minha estadia. Foi quando o professor Saba disse a ele que s6
gueria oconsentimento deles, digo do meu pai e da minha mae. Foi ai que
eu fui estudar a 52 Série em Soure, no Colégio Gasparino Batista da Silva.
Tive a felicidade de ndo decepcielod, voltando a comunidade, no fim do
ano, com o Certificado do Curso Primaridlesse periodo, o professor
Sebastido estava tratando de sua transferéncia para a Comunidade do
Caldeirdo, onde residia com sua familia. E, em junho de 1954, eu estava
recebendo nomeacdo de professora para substituir o professor Saba na
Escola Estadual dedro Alto (Prof.2Maria da Conceicdo Sarmento dos
Santos - Quilombo Barro Alto)

Figura 2 Professoraviaria da Conceicdo Sarmento dos Santadiscursa durante il Encontro de Mulheres
Negras Quilombolas do Pagm 2004. Fonte Acervo tiagrafico de pesquisas da Prof.2 Rosa A. Marin

Estas narrativasscurecerme que quase40 anos depois, minha geragédo ainda foi
obrigada a parar de estudar sair do territdrio para poder continuar seus estuninro eu
fiz. Outrasquatro décadas depois da minha gerac¢& caancas e jovens quilombolas de
Salvaterra ao concluir o Ensino Fundamenté#mentavelmentainda seguem tendo que
escolher entre parar os estudossair dos territorios em condicbes precarias e insegur
especialmente para as meninas fim de apostarem nos estudos como possibilidade

emarcipatoria, como fizeramas pequenasTereza e Conceicadd mais de 70 anps
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evidenciando que as artimanhas e mecanismos do raeistnguralseguempresentes e
garantindo a permanéncia do nosso perosituacao de subalternidaglendo nos deixando
saidasE estas pessoas sdo meu exemplo e inspiracdo para a resisténcia antirracista. Esta tese
€ delas & por elas!

Afirmo que o esforgo destaegitimasmalungas iyalodéso garantir as escolas em
seus territoriospermanecentomo taticas do esperancar proposto por Paulo REX@2)e
exemplos da préxis libertadora exigida pelo Paradigma Afrocénipmis se as geracdes
atuaistém mais possibilidades derosseguir em processos de escolarizagcéao, foi gragas aos
esforcose agéncias afrocentraddsssascujos passos vém de londe!sédo inspiradoras para
as pessoas de minhgera@o, tanto é queno presente,defendgp em conjunto com
professora(e)snsuigentesabriga@(0)s no Coletivo de Educacada GordenacadNacional
de Articulacdo das Comunidades Negras Rur@isilombolas - CONAQ, projetos de
libertacdo de nosso powatravés d efetivacdo d&ducacadescolar Quilombta (EEQ) e, no
Para, atravéda Associacadvialungy estamosia luta pela implementacdo do Ensino Médio

Regular e presenciahscomunidades quilombolas paraefées

Porém fazer Ciéncia implica escolhas de meétodos e teoriasdgeen base a
pesquisa, dentre apossibilidades apresentadas, encontrei aqueles que maeqgserahas
expectativas e necessidades quanto a uma possibilidade de narrativa mais aproximada da
realidade material, ideolégica e simbdlica do ser mulher quilombola na Amazdnia neste
século. Portanto, considerando os objetivos da tese e 0s objetivos etnapadisicmidos por
mim, entendiserem as postulacdes teérp@ticas doParadigma Afrocéntricoaliadas as

propostas dé-eminismo Afrodiasporicas mais adequadas para tal empresa, alinhavadas por

53 Desdeo inicio de 2022, as/os quilomlas do Para, sob a coordenacdo da Malungu e apoio do
Nucleo de Promogdo da Igualdade Etnico Racial (NIERAC) do MPPA, tem tentado estabelecer
dialogos com a Secretaria de Estado de Educacédo do Para (SEDUC) a fim de que seja viabilizada pelo
governo a ofeet de Ensino Médio Regular em nossos territérios, efetivando a modalidade Educagéo
Escolar Quilombola, porém sem sucesso. Em 28 de fevereiro, a fim de trazer mais pessoas
quilombolas de todo o estado para discutir e fortalecer as reivindicagcdes, foi ndacdmle social
WhatsApp o grupoLutas por Ensino Médio(82 participantes agregando neste espago professores,
pesquisadores, estudantes e liderancas quilombolas e técnicos da COPIRSERUEpresentante

do NIERAC/MPPA. Desde entdo, foram levantadas demandas de mais de 3.000 estudantes
quilombolas que precisam estudar o BasMédio em seus territérios, foram realizadas reunifes
mediadas pelo NIERAC, mas até o presente momento ndo houve nenhuma deliberacdo positiva da
SEDUC/PA neste sentido. O movimento estuda a possibilidade de realizar agéo de ocupagao deste
orgdo para presonar o atendimento ao nosso pleito ainda este ano.
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uma autoetnografia enquanto um método considerado, desdécadh de 70 (Jones et al,
2013), inovador nas pesquisas sociais, com particular aplicacdo no campo da Antropologia.

Como anteriormente explicitado, o estudo implio desafio de estudar meu proprio
grupo de pertenca, significando gemogratéi minha prpr i a ficasaodo e, con
situacdo em particular, encogitme diante da questao levantada por Strathern (2014, p. 133)
ao dizer conteceqmoamskeo se est § -sgene driginglesedgos r e f
antropélogos e antropdélogas que pesquisampuas pri as sociedades, d
da autoantropologiabo.

Ademais, a tese € fruto de uma cosmoviséo, elaborada nas interacbes e experiéncias
articuladas em minha pertenca, considersseglguei o suj ei t o fal a, semp
posicdo histér ¢ a e cultural e s p ec.2 €Canseguentemeritea lal
experimentacdo de pesquisa e escrita etnogréafica realizada corgeagdentologia e
epistemeda antropologia tradicional, por vir de uma representante daqueles grupos que,
secularmente,f or am/ s « o0 oS Afobj et oso ou 0s Anat i
profissionais cujos estudos visam exttawmrias etnograficasobre oOutro (Peirano, 2014).
Proponho, portanto, mai s ( waoetnografid umoothar doo | h ar
Mesno, pois, 0 autoetnografae viabilizafrefletir nas consequéncias do trabalho, ndo sé
para os outros, mas pdsa] mesmo também, e onde todas as pdrtesiocional, espiritual,

intelectual, corporal, e moralpodem ter voz e serem integradl&3ones et al, 2013, p. 53).

Assim sendo, a autoetnografia apresesgt@omo um discurso adequado para criticar
discursos subalternizantes, tal como algurepsesentacfeda(o)s quilombolas que tém sido
produzidas nos ultimos tempos e que precisam se&tasye, principalmente, para produzir
novas analises e discursos sobre a gente, de maneiras a integrar ao fazer antropolégico uma

Avoz de dentrodo sobre este grupo humano.

O desafiofoir eal i zar esta Aruptura epistle@mol -
gue Malinowski apud Peirano 1997, p. 72) disse, em 1939, sobre a pesquisa deTdsiao
Fei : il f i t -kriowledge risule mosh difficult soeghiri, then undoubtedly an

ant hropology of oneods o whn peopl e ilmblet he
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achievement of a fielavorker? .Isso significa dizer que compreendo perfeitamente as
implicagbes da problemética diante da qual me erepnisto é: o desafio de fazer
antropologiaat homgPeirano 1997) oautoantropologia(Strathern, 2014).

Este exercicio autoetnografico exigmergulhar em minhas experiéncipsssoais
enquantomulher negra quilombolaenquantoquilombola amazonidagenquantoativista do
movimento negre afrofeminista mas também implau imersdo em experiéncias coletivas
compariihadas com aquelas que sdo minbagsasmanas e manos malungus, a fim de tentar
compreender nossas agéncias sociais e politicas em nossos lugares de pertenca. Isso,
obviamente traz implicancias relacionadas a ideiaeletidadee, consequentemente, il

deetnicidade.

O objetivo de evidenciar e discutir as agéncias politicas e sociais das mulheres na
organizagdo do movimento quilombola no municipio de Salvaterra demanda cameeer
reconhecenos enquantsujeitas e agentes quilombol&ubjetividales e agéncias que estao
intimamente relacionadas as compreensdes que cada uma de nos tem de nossas identidade
étnicas, isto é, dguem somos nds mulheres quilombokssso, apesar de teentidos e
correlagbescoletivas é algo muito subjetivd?ortanto, aprofundane em subjetividades e
coletividades quilombolas é tarefa complexa e que me desafia a sair de mim e ao mesmo
tempo estar aqui. Ir e voltar. Envolvere e apartame. Compreender o qudosdizemos e

pensamos sobidos mas também o g@uosOutrospensam e dizem de/sob¥és

A metodologia de pesquisa autoetnografica propde um exercicio de pesquisa que se
aproxima da metodologia proposta pBlaradigma Afrocéntrice, neste estudo, est@ime
para aliar as duas propostas neste prajegscrevivénciasAssim, partilhcaquidas ideiasla

epistemologia a metodologia afrocentrada, a qual preconiza que:

toda investigacdo deve ser determinada pela experiéfcieana o
espiritual é importante e deve ser colocado no lugar devittopsao no
sujeito é necessaria; 0 holismo € um imperativo; -geveonfiar na intuicao;

nem tudo é mensuravel, porque nem tudo o que é importante é material; o
conhecimento gerado pela metodologia afrocéntrica deve ser libertador
(Mazama, 2009, 123).

54 Se é verdade que o autoconhecimento é o mais dificil de obter, entdo, sem dulvida, uma

antropologia do proprio povo é a mais ardua, mas também a conquista mais valiosa de um
trabalhador de camp@rraducdo minha).
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Logo, a principal diretrizdeste estudo antropoldgico € experiéncia africana,
significando com isso que este exercicio epistemoldggcalimentada e na matriz africana
(filosdfica, ética, ontolégica, epistemoldgica e espiritual) e das/nas experi@niiatadas
por africanas e africanos® na diaspora, portanto prescinde de algumas teorias e
epistemologias pensadas no e pelo Norte global e que s&o vividas e pensadas desde a
experiéncia europeia e nodenericana branca.

Esta escolha decouele meu commmetimento politico com o movimento negro
brasileiro e com o movimento quilombola nacional que imp8em a cada quilompais
libertadora. Entre outras questdes que constituem a critica social destes movimentos socialis,
encontrase a critica @&pistemebrancaeurocentrada, androcentradi@terssexista e racista
enquanto Unica forma de conhecer validada e valorizaaéanto,0 movimento negraem
recorrentemente denunciado mazelaslinesas brualidades e perversidades que algumas
teorias sociais aboradas pelo Norte politico produzem e reproduzem ao négananidade

ao humanafricana/africanoe a sua descendéncia na Diaspora Negra

Processo que se organiza, principalmente, através de ideologias como o racismo que,
no periodo pésbolicdo, e particularmente nos ultimos 100 anos, sofisseoa ponto de
negarse, mas que se perpetua atraves da negacao de direitos sociais e pglipaagio
negra, através da ndiepresentatividade nos espacos de poder, atravées da exaltacdo da
branquitude nas midias de massa, em livros didaticos e outros livros, pela intolerancia
religiosa contra os povos e comunidades de matriz africana, peldodieagdo e negacao da

epistemeanegra.

Racismo que se estrutura também no interior do Estado e de suas instituicdes
(Almeida, 2019. Quando um Estado nega, por meio de seus/suas representantes, a
demarcacao de terras indigenas e a titulacdo dos terrigilosbolas; quando um de seus
agentes afirma que pobres sdo o0s principais responsaveis pela degradacdo ambiental
sabendese que a maioria da populacdo pobre do Brasil € regaando se organiza uma
politica de seguranca publica nacional baseadadeiasi como encarceramento em massa,
liberacdo de armas para a populagédo cidls de resisténcia sabendese que a maioria

dos ditoscriminosos elaquelas/daqueles quepresentam riscos Sociagsio pessoas negras

55 Os tedricos da Afrocentricidade usam o teraincandafricana para referirse a africanos e
africanas em Africa e aos/as afrodescendentes na Diaspora Negra transatlantica, localizados/as em
diversos lugares no mundo desde o século XV.
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guando um governante se propde anuntar politicas publicas reparadoras de injusticas
sociais histébdas em nome da igualdade formal; quando o governante maximo da nagédo nega
protecdo aos povos indigenas e quilombolas durante uma pandeménte citando alguns
exemplos atuais, obserga claramente a manifestacdo de racismo institucional e estrutural

desta nag&o. Racismo onipresente.

Portanto, o compromisso deste estudo, parafraseando Frantz Fanon (2008), é
principalmente com axperiéncia vivida das mulheres quilombglesm aluta anirracista,
com o afrofeminismo com nossogquilombismose amefricanidades,assuntos, temas e
categorias que serdo tratadas nos capitulos subsequentes. Consequentemente, o texto segu
enquanto tessitura de vidas esexisténciagjuilombolas. Sendo o sentidtm REEXISTIR a
tbnica de nossas experiéncias no movimento quilombola, num coriSkastie para Resistir
e Resistir para Existir lema de nossas campanhas atuais. Por conseguinte, sergste

vivido que me conduz até aqui e me éaszreviver

Neste etnografar afrocentradopreciso experienciar oser e o0 estar no movimento
guilombola e isso tenho aprendido e apreendido na dinamica do reexistir no quilombo e nas
interacdes com a sociedade mais ampla e com o Esti@dte caso, na pesquisa, priorizei
estar em movimentdgsto €, participando de todos os momentos em que nos unimos para lutar
pelos direitos socioterritoriais, desde as reunides em cada comunidade para tratar
especialmente das questdes que envolvem a titulacédo dos territorios, as rauni@detr e
acompanhar o PSEI@ UFPA, encontros para discutir e elaborar propostas para a efetivacéo
da Educacédo Escolar Quilombola no municipio, reunides e mutirbes para organizar os Jogos
de Identidade Quilombola, conversas para organizar as fie&tés santorais, 0s encontros e
seminarios em universidades onde estamos inseridas enquanto estudantes ou coByidadas.
nos ultimos dois anos, em todas as atividades empreendidas por nos para garantir a existéncia
de nosso povo durante a Pandemia de COIADANtes e ao longo destes anos de pesquisa,

partidpei de dezenas deste tipo de encontro/reunido/mutirdo.

Portanto, neste periodo de pesquisas, jpm&ias malungas quilombolas em
multiplas ac¢des sociais e politicas, com especial destageensucdaonjunta de eventos
politicos, entre os quais destaclmgos de Identidade Quilombola de Salvaterfdesde
2009); Desfile Civico Quilombola(desde 2015); aslesas Quilombolasio INCRAPA
(desde 2015); aReunides da Regional Marajé da Malunfdesde 2015)IV Encontro da
Coordenacao Nacional @ Comunidades Negras Rurais Quilombola&€ONAQ (2017);1V
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Conferencia Estadual de Politicas Publicas para Promocdo da Igualdade Racial
CONEPIR (2018); IV Conferéncia Nacional de Politicas Publicas para Promog¢éo da
Ilgualdade Racial- CONAPIR (2018);0 9° Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do

Para (2018); Encontro de Mulheres Negras do Paré2018); Encontro Nacional de
Mulheres Negrasi 30 Anos(2018) criacdo doColetivo de Educagdo da CONAQO019);

criacdo doUbuntu Coletivo Politico Quilombola(2019); | Jornada Virtual Nacional de
Educacdo Quilombola(2020) Conferéncia Popular de Educacdo Escolar Quilombola
(2021) Momentos em que pude observar e atuar junto em atividades significativas no ambito
da etnicidad, pois € 0 momentem queelementos como eultura e aterritorialidade sao
manejados de forma a reforcar identidades politicas e lacos coletivos. Sdo lugares também

onde podemos falar e ser ouvidas.

Entretantops momentos que me permitiram uma expei&r vivéncia de luta mais
acirrada pela vida em nossos territérios ocorreram justamente nestes dois ultimos anos (2020
e 2021) apds a qualificacao da tegeando tivemos que enfrentar, alémQ@wona virus, as
acOes e inacdes de governos nas trés esfimaUnido contra nosso povo. Tempos de
escancarado racismo institucionalizado que, além de garantir a fragilidade de nossos corpos a
doenca, fragilizouambém nossas mentes, levando a exaustdo e adoecimento psicolégico de
muitos dos nossos, inclusive dum tempo que precisei paralisar a pesquisa em nome da
sobrevivéncia de meu coletivo étnico e da minha sobrevivéncia. Um tempo de muita unido e
solidariedade nas lutas, mas também de muitas discordias e ataqueete dessa tese foi
produzida a partir déss experiéncias extremantes dolorosas qua pandemia nos legauos
campos do MarajéLogo esta tese tambéré encharcada de lagrima®mo os campos na
invernadag, as vezesseca e dura como as terroadaschdono verdomarajoaraEscrevo e

choro,revolvendo feridas abertas. Dores que ndo queria nem quero escreviver.

Juntarme a tais agenciamentos, além de um posicionamento pdlfiidstg faz
parte da dindmica metodolégica adotada na construcdo desta tese desde o inicio,-per tratar
de um progto que € coletivo, pois através de mieBarevivénciautcetnografica ressoam as
as teorias naswltivozes de malungas e de malungus quilombolas, uma vez que ndo posso ser
quilombola sem suas presencgas, sem suas companhias, sem estarmakigagense

Ubuntus

Estes, para mim, sdo os momentos de maiores e melhores reflexfespeiites,

pois sao os tempdagares da acéo, da atividade, da articulacdo, do debate e do conflito. Sado
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0S momentos de organizar a luta para confrontar antagonistas exgeRmsnesmo tempo
para refletir sobre as dissencdes internas, temp@padear arestas refazer ou mudar
caminhos, discutir a conducdo do movimento pelas liderancas, apoiar ou questionar, apontar

erros, e qualificar a luta.

Mas esse fazer autoetnograficambém € gerado e partejado emcontrosmais
intimosentre n6s mulheres quilombolas, algumas das quais sdo amigas de infancia, outras
sédo/foram minhas alunas, outras séo parentes e aparentadas, algumas sao vizinhas de longa
datas, amigas de mamée e dehamtias, outras ainda companheiras de festas e folguedos,

ladainhasjogos e lutas, muitas lutas.

Entdo, é nas conversas nas cozinhas das Gasasdando nas estradas, nos vel6rios
e enterros, nas ladainhas, durante viagens, nos mastros, nas festaastitmres do jogos
quilombolas, apos as reunibes/encontros oficiais do movimento quilombolas, nas beiras dos
campos de futebol ou nas beiras de rios e igarapés, nas orientacdes e conducdes de trabalho:
académicos que a pesquisa também se faz, lugards omis nos conhecemos e
reconhecemos enquanto mulheres, malungas e companheiras de luta quilombola. E aqui, ali e
acold onde me sinto mais a vontade para inquerir, panaersarsobre os problemas
relacionados aos aquilombamentos contemporanetamdém onde sinto e vejo minhas
amigas mais dispostas a compartilhar seus saberes, temores, confiangcas e desconfiancas
pessoais em torno de suas vidas nos quilombos e sobre as relacbes estabelecidas ali e fore
dali.

Sinto que nestes momentos maiimos nesas imersdes nas sujeitas e sujeitos,
afloram as questdes que ndo podem ser ditas diante de em publico maior sob risco mesmo de
criar enormes dissen¢des no movimento ou mesmo ferir pessoas que s&o muito proximas. E a
situacdo de intimidade que gera a camfa necessaria para falarmos de questées como a
violéncia doméstica, por exemplo, para falarmos de amor, relacbes maritais e afetivas,
familiares, ou dos conflitos intragrupos nos quilombos, daksjuerencagntre pessoas, das

resmas das/dosrairas da ausa.

56 Em nossos quilombos a cozinha é o lugar da estadia daquela(e)s que sdo mais intimos. Visitas
inesperadas e desconhecida(o)s, e mesmo as/os conhecida(o)s menos intimos, séo recebidos no terreir
ou na sala de nossa casa. Entdo, ser recebida na cozinhsadagasasalungas desta pesquisa indica

um alto grau de intimidade e de confian¢ca mutua.
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E no conversay no batepapo, na conversa que amarra pretoo nao-deixara-
linguaemcasaque nos desvelamos mutuamente. Situacées @unerevista, com gravador
ligado e caderno de campo em madaoe demonstram ndo permir fluir livremente o
conwersar, e, consequentemente, ndo me periaih apreender o significado de algumas

situacdes, fatos, eventos e fenGmenos observados em campo.

Porém, para aprofundar saberes e intelectualizar sobre estas experiéncias
etnopoliticas, principalmente aquelasequéo me foi possivel experimentar e corporificar,
pois ndo as vivi, nem as vivo, apenas as sei, @iecguerir em profundidade aquelas que as
viveram. Neste caso, a entrevista compareoceno instrumento necessario para escurecer as
guestdes qua claridade do campo ndo me pelirain ver. Aqui, bugueio auxilio dePierre

Bourdieu (997 que compreende:

Tentar saber o que se faz quando se inicia uma relagdo de entrevista é em
primeiro lugar tentar conhecer os efeitos que se podem produzir senrt o sabe
por essa espécie de intrusdo, sempre um pouco arbitraria, que esta no
principio da troca (especialmente pela maneira de se apresentar a pesquisa,
pelos estimulos dados) é tentar esclarecer o sentido que o pesquisado se faz
da situacdo, da pesquisa emafjeida relacdo particular na qual ela se
estabelece, dos fins que ela busca e explicar as raz6es que o levam a aceitar a
participar da troca (Bourdie997, p. 695.
Entdo, dentre as entrevistas que fiz, priorizei dialogar com mulheres que, para mim,
sdo conhecedoras profundas de seus quilombos, possuem um alto grau de vivéncias e
experiéncias no movimento quilombola, foram as pioneiras nestes aquilombamentos, tém
insercao politica como liderancasabecasie seus quilombos ou unidades sodaisiliares
possuem atuacdo em outras arenas fora dos quilombos, e, também, sdo proximas de mim em
termos de parentesco, vizinhanca e amizade, as quais, por estes motivos, compreendem as
motivacdes da pesquisa e de dispdem a participar da tEmteetantgp nas entreistas
procurei, a exemplo do que propde Bourdjlem), usar estratégias que diminuissem ao
maximo aassinetria entre agente r eduzi s sem hHdlcaw ardavésldée umai a s
A c o ncecdoi ndev i o | ,epois apesar de ser uma destas mulheres, ocupo posicéo
assimétrica no que diz respeitguio queeste tedricamominacapital cultural especialmente
na area da&ducacgdo escolapois boa parte destas malungasonhecerme echamamme

fprofessora.

Assim foram realizadas entrevista gravadas com as seguintes mulheres: tia

Conceicdo Sarmentotia Estelina Sarmento,Sr.2Neuzarina de Jesu® Sr.2Alana Maciel
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(Barro Alto); Sr.2Maria José Alcéntara (Pau Furado); SrElianete Souza e Sr* Géssica
Figueiredo (Rosario); Sr.2Noemi Barbosa Sr.2 Eunice Pereira, Sr.2 Ana Raimunda
Conceicaq Sr.2Delmair Santose Andreza Santos(Mangueiras); Sr.€ristiane Ramos
(Salvd), a SrAdria Sarmento e a jovemisabei Leal (Santa Luzia), Srkidia Paraensee
Sr2Gleisiane Portal (Boa Vista),Sr2. Solange AmadorCantao, as jovendayane Chaves

Lidia Vilhena, Lidiane Vilhena, Rodmar Moreira (Vila Unido Campinas)Sr2 Tereza
Santosdo Nascimentoe Sr2.Lina do Socorro Leal (Bacabal) Algumas destas entrevistas
aconteceram dirma virtual (através de ligacdes telefénicas ou mensagemplicativos de

audio e video em redes socjaig pospandemia Entrevistei, ainda, alguns homens com
caracteristicas semelhantes: Sr. Zeferino Gongalves, tio Miguel Sarmento, tio Pedro Sarmento

(Barro Alto); Sr. Reginaldo SantdSy. Marcio SantosSr. Raimundo Souza (Mangueiras).

Quanto os assuntos tratados, resiamente, as inqueri sobre as lutas pela terra
pelo territorio antes e apdés o autorreconhecimento; sobre o que sabiam sobre as/os
antepassadas; sobre a organizacdo interna de suas unidades sociais; sobre os conflitos
vivenciados internamente e com outrssbre suas entradas e permanéncias no movimento
guilombola; suas percepcdes sobre a atuacao das mulheres no quilombo e fargudadis
destas entrevistas foram realizadas nagadslemia, em 2021, entsetembroe novembree
janeiro e marco de 20232 suas palavras e percepcdes mqueajudam a compreender 0s
sentidos que o aquilombamento teve no passado e como ocorreram as mobilizacbes nestes

lugaresde existéncia, também, comee articulammo presente.

Outras fontessecundariasdo os documentos produzidpsr outras pessoas que
pesquisaram ou desenvolveram projetos sociais junto aos quilondleoBalvaterraNeste
sentido, recorriespeciahente as relatorios etnohistéricos ed algumas comunidades
guilombolas daquia saberHerdeiros da terra de Deus Ajude SalvateirdPara (Acevedo
Marin, 2006; Terras de Heranca de Bairro Alto: entre a fazenda da EMBRAPA e a fazenda
do fAAmer i c anidara(Scavedo Marie2005ae Salva ou Santa Cruz, territério

de marcas e rupturasas relacdes deeciprocidade(Acevedo Marin2004).

Apoiei-me, ademaisemteses e dissertacbes de mestrado cujos enfdqraas 0s
quilombos de Salvaterr&ntre as quais destaddoN« o ® s - o m®di co que
medi ci na gque c wob@ Gaude prre €gietvost Quilombmolas no Maiiajo
Para/Brasil (ArédaOshai, 2017)A constituicdo localdireito e territério na comunidade de

Bairro Alto, na llha do MarajG Para (Cardoso, 2008)Entre quilombos: circuito de festas
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de santos e aliancas politicas entre comunidades quilombolas de Salvakéarajo i Para
(Lima Filho, 2014) Territério de pesca no estuario mgoara: comunidades quilombolas,

aguas de trabalho e conflitos no municipio de Salvaterra (RdNéyueira, 205).

Outras fontes importantes foramlatérios de projetodesenvolvidos e de eventos
ocorridos em nosso mejo Relatério de Atividades do Projeto Mulheres Quilombalas
agroindustriafamiliar e sustentabilidade em municipios da Ilha do Ma®jde Concérdi,
Estado do ParaAcevedo Marin Bentes, 2005)Relatério do 2° Encontro de Mulheres
Negras Quilombolas do PargCentro de Estudos e Defesa do NedooPara, 2003)Bem
como se fazempresentes partes desultads de pesquisa inéditdesenvolvid por minha
irma historiadoraRosa Helena Sarmento de Sousatitulado Histéria social dos negros
fugidos e migrantes nordestinos nas cabeceiras do rio Paracadantre outros textos
apregntados ao longo da tesAdemais usei dados e informacOesletada durante a
execucdo do pgrama de extensdo universitafidarajoculturans: cultura, artesaato e
sustentabilidade socioambiental nas comunidades quilombolas de SalMafertaordenado
e desenvolvido por mim no campus de Soure da Universidade Feddtatalentr012 e
2017.

Por fim gapuiei asfalavras da malungas em documentéarig$ilmes) como
Salvaterra, terra de negro$2007), Guerreiras Quilombolas Amémidas (2017), Pelos
bracos da Mulher Negra a Forca de um Quilombo: Encontro de Mulheres Negras
Quilombolas do Par§2018) Episddio 2i Producédo de abacax Episédio 9i Comunidade
Mangueiras primeira temporadaa série Ubuntui A Partilha Quilombola(Canal Futura,
2020) no documentéridl® Mostrade Tradicdo Quilombold Marajé (Grupo Abayomi e
Guto Nunes, 2021) &° Festival de Cultura Quilombola Abayof@rupo Abayomi e Guto
Nunes, 2021nhos quais algumas destativistas relatam também suas lutas e estratégias de

resisténcia e reexisténsino século XXl

Entdo, é enquanto uther negraquilombobl queescreviviesta pesquisa, elaborada
desde o territério quilombola, contaminada pela condicdo e situacdo de mulher negra
guilombola. Portanto, a metodologia de pesquisa e angdisseguiu 0 objetivo de ndo deixar
de lado este carater de pesquisa e pesquisadora com olhar suadiar situado ou
perspectiva situada (Haraway, 1995) é a chave para adentrar na elaboragédo de conhecimentos
acerca de aquilombamentos contemporaneo$ema dos Ingaibascom enfoque dwe a

mulher. Desde esta mirada, o conhecimento produzido € parcial e contaminado pela minha
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condicdo de mulher quilorota. Neste sentido, subjetivo e subjetivador, a antropologia, ou
autoantropologia, que fago confroste com o desafio de intelectualizs maneiras de ser
mulher quilombola marajoara e analisar os significados praticos e simbdlicos destas
etnicidades enulheridade no campo do politico, de reivindica¢des, disputas de discursos e
tentativas densercdes em espacgos de pad&rno e externos

Do ponto de vista técnico escureco que 0os nomes dos territérios quilombolas, em
especial quando aparecem pela primeira vez no texto sdo grafados em negrito, assim como as
pessoas quilombos e dempéessoasifrodiaspoéricas presentes reetexto estdo quase sempre
identificadas em negrito, e suas palavras destacadas em. itddicoonducdo da pesquisa
estive atenta ao codigo de ética da pesquisa em antropeldgiatica em pesquisa com seres
humanos, considerando e respeitando suas@kidas colaboradoras quanto ao tipo de

participagdo no estudo, uso de suas imagens e palavras no texto.
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CAPITULO 2 AFROCENTRICIDADE E PARADIGMA AFROCENTRICO
ENQUANTO ESCOLHAS TEORICO -EMPIRICAS

Sankofa: se wo were fi na wo sankofa a yéhkyi

Este estudo filisee aoEstudos NegrqEstudosAfricanaou Africalogia (ASANTE,
2009), enquanto campo cientifico que tem por base teéA¢eeentricidadeou Paradigma
Afrocéntrico (Mazama, 2009). Desde este lugar de producéo de conhecimento ssqrofe
Mol ef i Kete Asant e, O principal for mal ador
afrocentricidade € um tipo de pensamento, préatica e perspectiveergebe os africanos
como sujeitos e agentes de fendmenos atuando sobre sua propria pratiahecdiuacordo

com seus pr-prios interesses humanoso (ASAN

Este amplo campo de estudos construido pelas maos e mentes de diversos
intelectuaisafricanos e africanas situados em variadas latitudes no globo terrestre e em
tempos diversos, dde a Africa, passando pelas Américas, Caribe até a Europa, caestitui
como o lugar de enunciacdo de uma nova maneira de pensar a Afsiee @fricanos/ago

continente e seus descendentes na Diaspora Negra Transatlantica, recent@dizando

Isso diz respeito ao fato destes e destas intelectuais e atiaisteanos/as
posicionarenrse em 0posIiCao a construtos tedricos e praticas econémicas, culturais, politicas
e sociais que visaram relegar a Africa ao lugar da Incivilizacdo e da Barbaoegaodos
séculos. Com particular énfase ao longo dos ultimos 500 anos, que correspondem ao
tempo/lugar do processo de sedimentacdo da Europa como centro da cultura, do saber e do

poder universal.

Neste sentido, a articulacdo deste campo, na visdo de€Barinch Il e Elisa L.
Nascimento (2009), conta com as contribuices de inimeras pessoas africanas que, ao longo
do tempo, posicionarase como resisténcia ante ao sistema de opressao eurocéntrico,
iniciando-se nas lutas antiescravagistas e nacidaalisas Américas, passando pela génese do
pensamento paafricanista, pelo movimento déegritudeaté oParadigma AfrocéntricoNo
texto Abordagem Afrocentrada: histéria e evolucd®009), estes autores apresentam a

trajetoria de algumas destas pessoasme sontribuigcdes para a area, como resumido a seguir.

57 Se vocé esquecer, ndo é proibido voltar atras e reconstituir.
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No século XVIII, os autores supracitados pontuam Oloudah Equiano e Ottobach
Cugoano (africanos antiescravagistas); Phillis Wheatley (africana escravizada nos EUA e
escritora de talento reconhecido)pilar Hammon (escravizado, poeta e orador abolicionista
nos EUA); Esperanca Garcia (escravizada do Piaui e uma das primeiras a escrever e
denunciar as péssimas condi¢cbes da serviddo negra no Bvkmily; Firmina dos Reis
(professora, abolicionista e primeira romancista brasileira, autotirsiga, onde expde as

mazelas da escravidao).

No século XIX, citam, entre outros, o haitiadmténor Firmin e sua obraDa
igualdade das racas humanas: antropologia posi{i@85), enresposta ao tratado racista de
Gobineau e varios outros escritos onde questiona a antropologia e a forma como a mesma se
desenvolvia a época que implicava em elaboracdo de teorias antropoldgicas utilizadas para
garantir a subalternizacdo de povos e gsupumanos nao europel®m como recuperam
eventos importantes na virada do século como a organizacdo dovoutlouem Bwa
Kayiman, em 14 de agosto 1791 e que levou a insurreicdo de 50 mil pessoas na ilha do Haiti,
dando inicio a muitas outras por toddCaribe e América Latina ao longo do século XIX.
Sendo que o pensamento e a producao intelectual de haitianos contribuiram na formacéo do

pensamento afrocentrado nas améri€ak Il ; Nascimento, 209).

Ainda neste século, nos E.U.A iniciara® as prirairas universidades e faculdades
gue viabilizaram a formacdo de uma nova geracdo de intelectuais negros a partir de 1865,
entre as quais citam: universidade Fisk em Neshville no Tennessee (1866) e Howard em
Washington DC (1867), e as faculdades de Moreham Atlanta Geoérgia (1867) e o
Instituto Tuskegee no Alabama em 1881. Numa destas instituicbes, em Fisk,-fmMOLE.
B. Du Bois, um dos principais intelectuais negros de seu tempo e um importante contribuinte

ao pensamento afrocentraddgm 2009).

Entre os séculos XX e XXI, Fink Il e Nascimento (2009) apontam as contribuicées
de pessoas de nacionalidades diversas ao pensamento afrocentrado, entre os quais destacan
Harold Cruse, Chancellor Williams, Cheikh Anta Diop, Thedphile Obenga, Marcus Garvey

Maulana Karenga, Ivan Van Sertima, Asa Hilliard 11, Abdias do Nascimento, dentre outros.

Neste sentido, os tedricos da afrocentricidade apontam a géndsstuldess Negros
ou EstudosAfricana nas pesquisas, teorias e agdes politicas do intelectuglat&n€heikh
Anta Diop, ao propor a Africa como o berco da humanidade e da civilizagdo humana, um

empreendimento que permeou toda sua vida académica e atuacdo politica no enfrentamento
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direto aos discursos e préaticas que relegavam a Africa e seus fifllosseds margens da
humanidade. Em obras comtacdes negras e cultu@974 [1954]),A unidade cultural da
Africa Negra(1959),A Africa negra précolonial (1960),Anterioridade da civilizagdo negra:

mito ou realidade?(1967), no classiccCivilizacdo ou larbarie: uma antropologia sem
complacéncia(1980) e em muitos outros escritos, Diop propds uma série de teses que, a
longo prazo, tem sido sistematicamente confirmadas pela ciéncia (Finch 1ll, 2009) e que
foram fundamentais para o desenvolvimento das ptapodo Paradigma Afrocéntrico
(Mazama, 2009).

No contexto nort@americano sobressaem as pesquisas e praticas de uma série de
cientistas e autodidatas gse encarregarama tarefa de enegrecer a ciéncia e a historia.
Criando catedras e programas de estudos Negros a partir da década de 60 do século XX em
universidades. Bem como atuando em organizacdes politicas como os Panteras Negras, e pela
acao de ativistas em jornaigatras instituicdes, onde proclamam e reclamam outras formas

de existir o negro na Ameérica do Norte (Fink Ill; Nascimento, 2009). Neste sentido,

A area de estudoafricana teria abrangéncia ampla e plural, definindo sua
epistemecomo a filosofia, @those onoosdo mundo africano e tendo como
objetivo estudar a vida e a cultura dos povos africanos em todos os tempos e
em todas as regides do mur(anch lll; Nascimento, 2009, p. 65).

Diante desta historia do pensameAfoicana e da Historia Afrocentradresumida
aqui, considesu-se a potencialidades destpistemeem estudos antropoldégicos com pessoas
negras, em especial como mulheres negras em aquilombamentos, como é este caso.
Entretanto, € necessario discutir mai&feocentricidadee o Paradigma Afocéntricoe farei

isto a partir dos principais expoentes deste campo: Molefi Kete Asante e Ama Mazama.

No ambito dos Estudos Negros Africalogia o professor Molefi K. Asante destaca
se pela producdo intelectual em torno desta tematica e, em 1980,opublidivro
Afrocentricity: The Theory of Social Chang&rocentricidade: A teoria de mudanca sogial
segundo o mesmo fAcomo uma |l an-a no ventre
criatividade intelectual dos povos africanos em uma gaiola do pemdarne i mper i al o
(ASANTE, 2016, p. 1), objetivando tratar africanos e africanas como agentes e ndo como
meros coadjuvantes da Historia. Na concepcgéo deste autesdrdauma ideia intelectual,
logo

[ €] a Afrocentrici dad ena formante@deologice a n L
antirracista, antiburguesa e antissexista que € nova, inovadora, desafiadora e
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capaz de criar formas excitantes de adquirir conhecimento baseado no
restabelecimento da localizacdo de um texto, uma fala, um fenémeno.
Assim, podese argmentar pela utilidade de uma interpretacdo afrocéntrica
do quilombo como Abdias do Nascimento o fez, ao criar uma nova
perspectiva na historia. Nado é simplesmente um fenémeno, no sentido
afrocéntrico, que pode ser visto apenas pela perspectiva dos auropeu
Perguntamos o que pensavam os africanos sobre a criagdo dos quilombos?
Portanto, a interrogacdo de um fendmeno baseado na perspectiva ou atitudes
ou valores ou filosofia africanas ira gerar novas informacdes, padrées de
comportamento e percepcdes (ASANT016, p. 3).

O sentido deagentee agénciatrazido aqui € aquele pensado e usado pelos/as
te-ricos/as da afrocentricidade, a exemplo
Afrocentricidade é a conscientizacdo sobre a agéncia dos povos afriézstase a palavra
chave para a reorientacao e a recentralizacdo, de modo que a pessoa possa atuar como agent

€ nNn«o como v2tima ou dependenteo (Asante, 2

Deste modo, no ©Ombi t o agdnde erh woesositexmosd umo c ° n
ser humanoapaz de agir de forma independente em funcao de seus interessageiddiae
a capacidade de dispor dos recursos psicoldgicos e culturais necessarios para o avanco da
| i ber dade humana 0-95]. Neste sentelg, € 2c0eb8sfrio trgzer tarBbdm
conceito dedesagénciaq u e , na Vvis«o de Asant e, signi f
desagéncia@m qualquer situacao na qual o africano seja descartado como ator ou protagonista

em seu pr-prio mundoo (Il bidem).

Assim, as mulheres como agentes e sujeisiqlilombamentos sdo centrais nas
reflexdes aqui elaboradas. O que significa enxergammsodesde uma mirada afrocentrada
como protagonistas de nossas historias e trajetorias, criadoras e recriadoras de nossos mundos
tanto no pretérito, quanto no preent post o que, AComo wuma i de
pratico da Afrocentricidade € o contentamento de um sujeito ativo, lugar de agente para as
pessoas que interagem no contexto de suas

perspectiva do paraditp afrocéntrico,

A Afrocentricidade gira em torno da cooperagdo, da coletividade, da
comunhdo das massas oprimidas, da continuidade cultural, da justica
restaurativa, dos valores da memoria como termos para a exploragdo e o
avanco da comunidade humana.teBsvalores baseiase numa plena
compreensao das ideias culturais africanas e baseiam estudo e reflexdo

de sociedades africanas especificas de modo transgeracional e
transcontinental (Asante, 2016, p. 12).
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A intelectual afreguadalupana Ama Mazampensando afrocentricamente desde a
América Caribenha, por sua vez, contribui nestas discussdes ao ampliar a proposta da
Afrocentricidadee propor oParadigma Afrocéntricoa f i r mando que fa af
surgiu como um novo paradigma para desafiar o éatdco, responsavel por desprezar 0s
africanos, destitulbs de soberania e tort@s invisiveisi até mesmo aos proprios olhos, em
muitos casoso ( Mazama, 2009, p . 114) . Nest
dos aspectos do supremacismo brandeologia que tem permeado grande parte das
sociedades e do conhecimento produzido no contexto mundial, inclusive o conhecimento

cientifico.

Deste modo, Mazama chama a atencdo para a necessidade de uma revolucdo na
forma de pensase e produzir conhecimet o , atentando para o n
guest «o0 Iimposto pela supremacia branca,
comumente, leva negros, negras e indigenas a internalizarem modos e maneiras de pensar
racistas e supremacistas em divers@ee®s de suas existéncias, inclusive na producédo de
conhecimento. Desde sua perspectiva, o Brasil € um exemplo da maneira como o

supremacismo e o racismo operam em alguns lugares das américas:

1) aceitacdo implicita da brancura como norma ideal; 2) negacédo da raca
como categoria socialmente relevante; 3) negacdo da raca como
realidade fisica e louvacdo da mistura racial; 4) negacao da existéncia de
uma especificidade cultural africana e louvadaomistura cultural; 5)
corte espacial (An«o aqui 0) ; 6) col
tem a tragica consequéncia de tornar virtualmente impossivel resistir a
supremacia branca. O resultado final e previsivel sdo individuos que
perderam de vistasua histéria e depreciam sua cultura enquanto
valorizam, acima de tudo, uma cultura estrangeira (Mazama, 2009, p.
113).

Em outros termos, Mazama atenta para o problema psicolégico que tal forma de
pensar cria ngsique das pessoas negras e indigenas pagsam a neg&e enguanto
individuos, negam suas ancestralidades, negam seus valores e suas histérias a fim de
inseriremse na ordem imposta pelo supremacismo branco. Desta forma, assumem papéis e
estruturam lugares onde permanecem reproduzindo o ra@smaupremacismo branco,
continuamente performatizando sobradscaras brancasdiscutidas no século passado por
Frantz Fanon e que ainda sdo onipresentes em nosso meio neste século. A contrapelo dests

maneira supremacista/racista de agir e pensar, émopasta afrocéntrica estrutusa desde

[...] a afirmativa de que noésfricanos devemos operar como agente
autoconscientes, ndo mais satisfeitos em sermos definidos e manipulados de
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fora. Cada vez mais controlamos nosso destino por meio de uma
autodefin¢ao positiva e assertiva. Os critérios desta autodefinicdo devem ser
extraidos da cultura africana (Mazama, 2009, p. 111).

Consequentemente, no ambito académico e epistémico, Mazama assevera a
necessidade de cuidados na escolha de ideias, teorias, ieategmmceitos e mesmo termos
para tratar das questdes que envolvem o huakaitanoe suas experiéncigso i s , Apor
Aneutroodo que se afirme ser, constitui prod
(Mazama, 2009, p. 11®prregand@ acumiando em sas formas de pensar e a ideologia de
guem os produziu e usa. No caso, as ideias e teorias europeias estdo centradas na experiénci
europeia, portanto ndo podem servir bem ao proposito de estudar os/as africanos/as e suas

experiéncias, modos d&la, mundos de vida, cosmologia e epistemologia.

Assim, enquanto paradigmaafrocentricidadeassentase no principio organizador
Aque determina a centrali dadeafdrai cétbilmssroi ° nc
principio que ndo pode ser negadaofpelaafrocentristaem hipdtese alguma, uma vez que
todo e qualquer exame da realidade precisa considerar a centralidade da epistemologia,

ontologia, cosmologia, axiologia, estética, ética e culitneana(Mazama, 2009).

Assim, Maulana Karenga (20@®udMazama, 2009) sintetiza sete aspectos centrais
da cultura africana compartilhados @ricanosna Diaspora e que precisam ser observados
com cuidado no trato cientifico das questdes, fatos, eventos e experiéncias que lhes envolvam

de alguma formasto é:

1) centralidade da comunidade; 2) respeito a tradi¢céo; 3) alto nivel de
espiritualidade e envolvimento ético; 4) harmonia com a natureza; 5)
natureza social da identidade individual; 6) veneracdo aos ancestrais;
7) unidade do ser (Karenga, 20@3udMazama, 2009, p. 117).

Neste estudo, portanto, tais aspedtram observados, na medida do possivel, ao
tratar das agéncias das mulheres quilombolas de Salvatatsiderandee que nem todos 0s
aspectos referenciados acimalpam ser observadogo contexto de empiria em qués,as
sujeitasquilombolas, estamosseridas no Marajopois nossos quilombos constituese
como lugares que estruturanpartir das condi¢cdes que tivemmge enfrentgrmodificare

adequamo-nosao longo denossadrajetdias de vida.

Enquanto espacgo de producdo de sabgraradigma afrocéntrico asseste tem
lugar no campo de estudos que Asante (1990, p.14) norAiftaalogia, ou seja, A

afrocéntrico dos fendmenos, eventos, ideias e personalidades relacionad@sf r i c a0 e
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africanosna Diaspora. Obviamente este paradigma possui também principios epistemoldgicos
e metodologicos préprios, 0s quais meorteaam na construcdo deste trabalho
autoetnogréfico, tal como transcritos e discutidos a partir de Ama Mapamguais
preconizam uma investiga-«o0o eatnBy2e@awm fdet
123), significando com isso um comprometimento ético com um estudo que tenha por base as

premissas elencadas as seguir.

A i mportO©ncia desésigim@ai daalv, dmao Rdidara afl ena
com cuidado e respeito com 0os modos de sentir, viver, crer, com 0s sagrados de todas as
sujeitas e sujeitos envolvidos na pesquisa, tanto as pessoas humanas (inclusive a alma e as
emocOes da pesquisadora), coas pessoas ndmmanas, materiais e imateriais, tais como as
plantas, arvores, animais, 0s rios, as maes de rios e matas, as/os encantadas/os; o que na
significa desprezar o material (Mazama, 2009, p. 123), mas, ao contrario, incluir o espiritual

no estido.

A imerséao cultural e social subjetivadora no campo é um imperativo da pesquisa, de
formas a permitir amergénciaa visibilizacdo das/dos agentes como sujeitas e sujeitos
politicos, sociais e culturais, desde as criancas de colo, jovens, adulfiesanancias até
as/os mortas/os e as/os ainda-nascidas/os. Logo, o holismo é parametro da observacéao, da
acdo e da andlise, ou seja, r&permitu a separacdo dos mundos (espiritual, material,
afetivo, coletivo, pessoal) pois tudo é integrado (ldetavendo o objeto da observacéo ser

visto como um todo, seja um documento, um fato, um evento, uma pessoa, um objeto.

A confianca na intuicdo como elemento auxiliar da investigacdo, por corsalera
nos estudos afrocéntricos que a intuicdo aliada a compreensdo histérica dos fenbmenos é
capaz de gerar conhecimentos validos. A despreocupacamensuracdesois nem tudo o
gue é importante no campo é material e pode ser medido. Por fim, o conhecimento produzido
na pesquisa deve priorizar a garantia da libertacdo das/dos agentes, etogodera

instrumentalizdos para a luta e para a resisténtdéem).

2.1 AFROCENTRICIDAMES E SEUS DESDOBRAMENTOS NO BRASIL:
INTELECTUAIS ATIVISTAS

No Brasil, Abdias do Nascimento é, reconhecidamente, uma das principais
referéncias no que diz respeito ao pensamento afrocentrado. Sua agéncia artistica, politica e

intelectual, iniciada ainda r#écada ddd940 - com a criacdo ddeatro Experimental do
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Negroi TEN em 1944, no Rio de Janek@stendetse por todo século XX, desenvolvendo

ideias como @uilombismg argumentando uma necesséaria mirada afrocentrada aos problemas
que afligem o povo neg, os africanos e seus descendentes no Brasil e nas Américas,
pensando e conduzindo propostas antirracistas -@fpaanistas diante da segregacéao racial

em que vivia e vive o pais, em lugares diversos, desde o teatro, a academia, até o Congresso

Nacionad enquanto parlamentar.

O quilombismopensado por Nascimentoonstituise num apanhado das ideias
antirracistas @anafricanistaglefinidas a partir da ideiapréxisdo quilomboenquanto lugar

de resisténcia. Em seus termos:

Os quilombos resultaram dessxigéncia vital dos africanos escravizados,

no esforco de resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga do
cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre. A multiplicacdo dos
quilombos fez deles um auténtico movimento, amplo e permanente.
Apareriemente um acidente esporadico no comeco, logo se transformaram
de uma improvisac¢do de emergéncia em metddica e constante vivencia dos
descendentes de africanos que se recusavam a submisséo, a exploracdo e a
violéncia do sistema escravisfa.quilombismo s estruturava em formas
associativas que tanto podiam estar localizadas no seio de florestas de
dificil acesso, facilitando sua defesa e organizacdo econdrrsarial
prépria, como podiam assumir modelos de organiza¢des permitidas ou
toleradas, frequentemete com ostensivas finalidades religiosas
(catdlicas), recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio
muatuo. [...] Genuinos focos de resisténcia fisica e espiritual.
Objetivamente, essa rede de associacbes, irmandades, confrarias, clubes,
grémios, terreiros, centros, tendas, afochés, escolas de samba e gafieiras
foram e sdo os quilombos legalizados pela sociedade dominante; do outro
lado da lei se erguem os quilombreselados que conhecemos. Porém, tanto
0s permitidos como os fdilegaiso fore
humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de libertagéo e
assumindo o comando da propria historia. A esse complexo de sigiefica

a essgoraxis afro-brasileira eu denomino quilombismo (Nascimento, 2009,

p. 202203). (Grifos meus)

Percebese na proposta de Nascimento a imbricacdo dos significados dos processos
de aquilombamento no per2o0do coleghabkboge $¢
guil ombi smos fdApermitidoso, como explicitad:«
formas de opresséo, dai conduzis#opara uma proposta de ciéngidlombista ou seja,
negros e negras estudando e produzindo conhecimentosssabhesmos a partir de suas
experi®°ncias, desde a Afexperi °nci a vivida

Acompetird com cientistas brancos, mas, proi
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da perspectiva daqueles que por séculos tinhamitiénobjeto de estudos da ciéncia branca e

eurocéntrica.

Assim, desde a Otica deste intelectwdticano, sendo AM®t odo (
compreensao e definicdo de uma experiéncia concreta, o quilombismo expressa a ciéncia do
sangue escravo, do suor que os afrcs derramaram como pés e maos edificadores da
economia deste pa2s0 (Nasci ment o, 20009, p .
presente neste estudo, uma vez queropusa pensar o povo quilombola e suas praticas a
partir de nossas experiénciasngeanto coletividade negra em aquilombamentos
contemporaneos e, produzir conhecimentos sobre as mulheres quilombolas e suas acgdes,

atividades praticas e simbolicas em aquilombamentos no Marajo.

O movimento negro nacional nos legou ainda a sapi@foeentrada déaria
Beatriz do Nascimentqg mulher negra, nordestina, migrante, feminista, professora, ativista
antirracista, poeta, historiadora, intelectual pouco reconhecida nos meios académicos
(RATTS, 2006), comparece aqui como uma companheira gednias, uma malunga, na
ansia de escrituras de uma Historia Negra por gente negra brasileira. Entre as pesquisas
desenvolvidas por ela, o quilombo surge como forca politica e epistémica estruturada como
Aterrit-rio de | i ber tiaade cativeiro, «as a diberdadeapsiqueca, | i L

religiosa, econdmica, cosmoldgica, ética, epistemoldgica e ontologica.

Coetanea de Abdias do Nascimento e uma das principais tedéricas da afrocentricidade
e do panafricanismono Brasil, Beatriz do Nascimento de acordo com Ratts (2006) foi,
inegavelmente, umaintelectual ativista que fez de/fem sua vidatividades® que
performatizaram travessias do ser individual ao coletivo. Desde as suas experiéncias enquanto
mulher e intelectual negra (hooks, 1995) desasmwa enfrentar o mundo académico e
estruturar um pensamento préprio e reflexdes que hoje sdo reconhecidas tanto pelo
movimento negro, quanto por alguns nichos académicos onde suas ideias comeg¢am a circular
enquanto autora. Uma retorica afrocentrada, queaaagee auxilia a pensar a mulher

guilombola no século XXI.

58 Foi ativista do Movimento Negro Unificado e uma das fundadoras do Grupo de Trabalho André
Rebougas (GTR) na Universidade Federal Fluminense, importe espaco de reflex6esratigce
nesta instituicao.
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Um dos assuntos objetos de preocupacao destiactualé a condicdo do negro no
Brasil e como estes eram representados no ambito das ciéncias sociais, tais como as ideias de
cultura negrae deidentidade negragssencializaak nas discussdes dos estudiosos brancos,
gue ndo reconheciam a dinamica destes fendmenos. Deste modo, incomodada com esta
maneira de ver 0S negros, assevera que estes precisam ser observados em sua historicidade
enquanto pesss pervadidas por uma sociedade ancorada em racismo que gera um fendbmeno

gue ela chama deultura da Discriminagan

[...] 0 negro tem uma histdria tradicional onde subsistem ainda residuos das
sociedades africanas, mas tem, também, uma cultura forjada aqui dentro e
gue esta cultura, na medida em que foi forjada num processo de dominacao,

€ perniciosa e bastante difieilque mantém o grupo no lugar onde o poder
domi nante acha que deve =estar. |l sto
Di s cr i niNascimento(D9d6: 04).

Deste modo, introduz a necessidade de problematizar estes lugares determinados
pelos poderosos para serenupados pelos negros, pois, sem isso, nao é possivel transcender
a condicdo submissa em que estes se encontram na sociedade brasileira, uma situagcao
promovida pelas acbes perversas do racismoambito nacional, de formas que ela

compreende viver numaaedade dupla ou trip:

Na medida em que ela impde na sua cabeca que € uma sociedade branca, que
0 seu comportamento tem que ser padronizado segundo os ditames brancos,
vocé como preto se anula, passa a viver uma outra vida, flutua sem uma base
onde posa pousar, sem referéncia e sem parametro do que deveria ser a sua
forma peculiar (Nascimento, 1982, p. 96).

Beatriz introduz ainda a questéo da violéncia do racismo e da discriminacao racial na

vida das pessoas negras e o quanto podem afetar negativanssntadas:

De tal forma o preconceito contra o negro € violento e ao mesmo tempo
sutil, que ele existe latente e muitas vezes vem a tona na relacdo entre nés
mesmos. Temos, vamos dizer, uma atitude de amor e 6dio por nés mesmos;
a presenca, o confronttom o outro nos incomoda também (Nascimento,
2006, p. 94).

Como adiantadoelaborou uma ideia dguilombo/kilomboenquantoterritorio de
liberdade lugares, onde as africanas, os africanos e seus descendentesatoniaizs
(Santos, 2008) organizaram dus de vidaoutros para viver enquanto sujeitas e sujeitos

livres nas Américas.

Em termos nacionais no ambito da Antropologi@ja Gonzalez(1988) € uma das
pioneiras na proposicdo de uma perspectiva afrocentrada ao propor a categoria

Amefricanidade(Amefricanity para explicar as experiéncias plurais de negros e negras
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diaspdricas nos diversos tempos/lugares no continente americano ao longo dos ultimos 500
anos. Questiona o lugar do negro numa sociedade onde impera aquilo que ela chama de
racismo pordenegacaogcomo percebe em toda area que constitui a chamada América Latina

I segundeela mais africana e indigena do que latifeseada no ideal da igualdade formal e

na iniquidade de fato:

O racismo latinoamericano € suficientemente sofisticado panéemnegros

e indios na condi¢do de segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas, gracas a sua forma ideologica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento. Veiculada pelos meios de comunicacdo de massa e pelos
aparelhos ideoldgicos tradinais, ela reproduz e perpetua a crenca de que

as classificacfes e os valores do Ocidente branco sdo os Unicos verdadeiros e
universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca demonstra
sua eficacia pelos efeitos de estilhacamento, de fratgig@o da identidade
raci al que produz: 0 desejo de embr a
se diz no Brasil) é internalizado, com simultdnea negacao da propridaaca,
prépria cultura [...] (GonZéz, 1988, p. 73).

Neste sentido a antropdloga questib@anos usados para designar e classificar os
descendentes dos africanos e amerindios nas américas, 0s quais ndo condizem com as
realidades vividas em cada contexto, sendo que alguns inclusive negariam a americanidade a
todos os/as negros/negras que viventonstroem este lugar, tais como os termis-
americano/africaneamericang usados para designar apenas os negros dos Estados Unidos,

indagandese e indagandaos:

Quanto a nds, negros, como podemos atingir uma consciéncia efetiva de nés
mesmos, enquamidescendentes de africanos, se permanecemos prisioneiros,
ficativos de uma | inguagem racistaodo?
termos supracitados, eu proponho o Amefricanos (Amefricanspara
designar aodos n64Gonzaez, 1988, p. 76)

Para estantropologa, aAmefricanidade enquanto categoria, permitiria englobar as
diversas maneiras de ser negro e negra nas Américas e seria mais democrética, posto que
possibilitaria superar questdes linguisticas, geograficas e ideoldgicas imbricadas em outras

categorias, pois,

Para além do seu carater puramente geografico, a categoria de
Amefricanidadeincorpora todo um processo histérico de intensa dinamica
cultural (adaptacéo, resisténcia, reinterpretacdo e criagdo de novas formas)
gue é afrocentrada, isto keferenciada em modelos como: a Jamaica e o
akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus modelos yoruba, bante e ewe
fon. Em consequéncia ela nos encaminha na construgdo de toda uma
identidade étnica (Gonzalez, 1988, p. 76).
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Assim, afirmarseamefricano/amiicana é ato estruturador de um projeto étnico de
amplo espectro por englobar as maneiras, as inventividades, as subversoes, as insurrei¢des, a
criacdes, as interpretacoes, as reorganizacdes, as reinvengdes, enfim as dinamicas dos mundo:
e modos de vidasultiplos e diversos do humano descendente de africanos neste continente,
0S quais possuem como marcador comum a Diaspora organizada desde o século XVI, o que
efetivou experiéncias diferentes daqueles que permaneceram no continente africano
(Gonzalez, 198). Deste modo, as formas de resisténcia empreendidas nas américas frente ao
escravismo colonial (cumbes, palenques, cimarrones, marronagens, quilombos) ja eram
expressoes damefricanidad€ldem), atualizadas, diante das contingéncias neocoloniais, nos
aquilombamentos no século XXI.

Neste trabalhogialogg também,com asanalises afrocentradag aquilombadase
Antonio Bispo dos Santoso Négo Bispg ativista negro, intelectual e poeta quilombola que
reflete em seus escritos e vivéncias as significacdes produzidas e relaciona8aR ao
guilombolano Brasil contemporéaneo, observando nossas agéncias sociais e politicas como
contracoloniais. Em sua ola Colonizagcdo, Quilombos: modos e significac(@315), este
guilombola piaiense caracteriza as lutas e as resisténcias quilombolas como experiéncias
contracoloniais de longa duracéo, inserindo suas reflexdes no pensamento social brasileiro
negro sobre wjlombos, somandse aos esforcos de pessoas insurgentes, além das ja

mencionadas aqui, como Clovis Moura e Edison Carneiro.

A partir da discussao do projeto colonial empreendido desde o século XVI, baseado
na subjugacéo, inferiorizacdo e exploracdo depmaeeuropeus, até suas manifestacdes e
correlagbes no contexto atual, via projetos neocoloniais, Santos (2015) indaga e procura
responder a seguinte gquest«o: A[€é] qual a d
Quilombo de Palmares no séc¥/Il e os atuais ataques praticados pelo grande capital
contra as comunidades atingidas pelos megaprojetos, ditos "empreendimentos”, como, por

exemplo, a constru-«o da Usina Hidrel ® ri ca

A partir dessa questdo, Santos (20pBypbe uma resposta produzida desde o
quilombo, em que prioriza aspectos como a natureza (meio ambiente natural), as
espiritualidades e as religiosidades dos pqualgeistas imbricados em processos que ele
nomeia como biointeracdo Em seus termos, seubg et i v o ® ARapr ese.

possibilidades de convivéncia mais harmoniosa entre os diversos povos, a partir da
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confluéncia e da interlocugcédo entre a perspectiva desenvolvimentista e as experiéncias da

biointera-«o00 (1l bidem).

Por biointeragéo ele comprrege os diver®s compartilhamentogfetivads entre as
pessoas, as coisas e a natureza de modo geral nos territérios quilombolas e outros povos
tradicionais, ressaltando que boa parte das expressdes produtivas nestes contextos-organizam
se e saovividasfora do sistema de mercado neocolonial, pois as mesmas ndo sdo trocadas
como mercadorias (venda/compra), mas fazem parte de um outro sistema os quais, segundo

este autor, sdo expressao de territorios de lutas contra a colonizagao:

Assim, como dissemos,raelhor maneira de guardar o peixe € nas aguas. E

a melhor maneira de guardar os produtos de todas as nossas expressfes
produtivas é distribuindo entre a vizinhanca, ou s@mactudo que fazemos

€ produto da energia organica esse produto deve ser reatdega essa
mesma energigSantos, 2015, p. 85). (Grifos nossos).

Com estas palavras ele traz para o debate um modo de pensar e sentir a vida que €
nosso, e partilhado com povos indigenas, que diz respeito as formas diferenciadas como nos
relacionamos cora natureza com 0s Vivos e n&wivos e com 0s mortegivos da filosofia e
ontologia doUbuntu- e que ndo é separada de nds, mas ao contrario € parte intrinseca e
inseparavel da gente. Configurarsi® como umadgica e modo de vidaircular ou
cosmovistaircular, em contraposicao as logicas (neo)coloniais, reinventadas no presente sob
0 nome pomposo deéesenvolvimento sustentavglie ele chama deosmovistaou légicas
lineares, fundamentadas em exploracdo da natureza para producdo de bens sintéticos. Um
modo de ver o mundo e a vida gerados desde o passado colonial pelo capitalismo,
monoteismo e monismo e que se reconfiguram no presente e continuam a raassagrar
seguem tentando aniquHans, seja pelaniquilacdode nossos corpos, seja pela destrudgio

NOSSOS espiritos.

Qual de fato seria entdo a diferenca entre Palmares, Pau de Colher, Canudos,
Caldeiréo, Belo Monte, Transposi¢do do Rio S&o Francisco, Transnordestina
e demais obras do PAC, sendo a confirmacdo de interesses econdmicos,
legitimados pk Estado, que ndo consideram a existéncia ou direito dos
inUmeros povos que se relacionam de forma harmbnica com a natureza e
suas divindades (Santos, 20157§).
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2.2. FEMINISMOS AFRODIASPORICOS: DESAFIANDO LUGARES E
ESCREVIVENDO INSURGENCIAS NEGRAS

Escrevo para registrar o0 que os outros apagam quando
eu falo. Para reescrever as histérias mal escritas sobre
mim, sobre vocé. [...] Para mostrar que eu posso e que
eu escreverei sem me importar com as adverténcias
contrarias. Escreverei sobre o ndo disgm me importar
com o suspiro de ultraje do censor e da audiéfGiaria
Anzaldda, 2000 [1980])

Esta pesquisa, também, fike a teoria critica feminista e oriers®& desde as
proposicdes tedricpraticas do chamad&eminismo AfrodiaspéricdFigueroa; Hurtado,
2014), gestado nos diversos lugares onde mulheres negras-s@#uam projetos de
subjetivacfesinsurgénciase enunciacdedrente a sistemas de opressao que interseccionam
suas existéncias no mundo, com especial enfoque nas interrelacbes remoe rg€a/etnia e
classe social (Davis, 1982), vistos ndo apenas como sistemas hierarquizados de opresséo, mas
comointerseccionalidades Cr e ns haw, 2002; Collins 2017a e

onde as mulheres negras séo obrigadas a viver e pereana

Neste campo inserese intelectuais afrbrasileiras, amefricanas afro-latino-
americanas, aframericanas, afreuropeias e africands famosas e anénimas mulheres
negras que se lancam na aventura do intelectualizar, pensar/agir/pensar a stuagaondi | h e r
de <cor 6, africana, afrodiasp-rica e afroan
igualmente sadegitimasherdeirasde Ananse(Amador de Deus2020) portantoativistasdo
movimento negro e feministhygar politico que se organizéesde alécada de 60 do século
XX, mas que fora gestado :00orpcs e mentesle antepassadas africanas e diaspéricas iyas
desdeque decidiram organizar territorios de liberdades em outros tetogases da Pan

Africa.

Por feminismo afrodiasporiccompreendese o gnsamento déurora Figueroa e
Katherine Hurtado (2014), as quais ampliam as nocdes fdminismo negrotomado
enquanto um conjunto de ideias e praticas surgidas no interior do movimento negro desde os

anos finais da década de 60 do século XX, em resposta ao posicionamento do feminismo

59 Angela Davis, bell hooks, Gloria Anzaldua, Lélia Gonzales, Beatriz Nascimento, Wangari Maathai,
Luiza Bairros,Kimberlé Crenshaw, Patricia Hill Collingilma Lino Gomes, Concei¢do Evaristo,
Claudia Willians, Aparecida Suely Carneiro, Jurema Werneck, Nah Dove, Claudia de Lima Costa,
Nilma Bentes, Zélia Amador de Deus, Grada Kilomba, Chimamanda Ngozi Adichie, Oyerénké
Oy NDwY>am?2 , Gi vObnia MReria Silva, Mari a Mal
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cano branco (OyRDwl¥m2?, 2 Oistus30es@aerEas e x

das politicas necessarias para garantir a igualdade p@tdwmica e social entre homens e

mulheres.

Pensado desde a Colémbia a partir das reflexdes tg@étioas instauradas durante

0 APr

desde

mer n@ emicn @amiad IADEmMIsSINGI Repesando los feminismos

a

diversidado (Figueroa; Hurt ado,

c |

2

dias 24 e 25 de junho de 2011, e reunindo mulheres negras situadas em diversos lugares do

pais e das Américas, pois:

A esh invitacion respondieron Francia Marquez Mina, lider de la lucha por
la tierra en el norte de Cauca, Yaneth Valencia, directora de Lila Mujer

casa creada para proteger a las mujeres que conviven con iel M#ra
Viveros y Ochy Curiel, ambas profeasr de la Universidad Nacional,
Carmen Cosme, candidata a Doctora en la Universidad de Massachusetts
Amherst, Anyela Perea de CEUNA Colectivo de Estudiantes
Afrocolombianos de la Universidad Nacionialy Cintia Montafio, cantante

del Ghetto Blu&Afrodescediente(ldem, p. 112).

Logo, diante da heterogeneidade de pessoas envolvidas e consigsrandmposta

do seminario, as autoras ressaltam que este comecou como um afspiegoinino, pois

aglutinou e viabilizou encontros de diferentes perspectivasgiawxias e lutas das mulheres

negras, consequentemente,

El seminario comenzé como un espacio afrofemenino y ho como un espacio
afrofeminista. Las discusiones sostenidas reflejaron las preocupaciones
heterogéneas y diversas del seminario, como las quédems que la
version clasica del feminismo occidental no permite movilizar sus agendas
de defensa del cuerpo y de la tierra ancestral y colectiva; ademas de aquellas
gue argumentan que sus luchas no son una forma de feminismo, o que no
desean llamarlo comtal, pero cuyos esfuerzos buscan la equidad de género
y étnicoracial, adicionales a las propuestas de vinculacién de los hombres y
las mujeres indigenas y mestizas y mestizos como aliados (Figueroa;
Hurtado, 2014, p. 11213).

Por conseguinte, o femsmo afrodiaspérico, pensado desde esta mirada critica

multipla e plural, permitiu que suas participarmeslaborasserde maneira bastante ampla a

fim de abarcar as diversidades deg@nento e praticas agenciadas pelas negras presentes e

representadas alno sentido de evitar erros tais como o de fechar a perspectiva, tal como

percebiam ser feitas no feminismo afrocolombiano, até entdo. Assim, em suas perspectivas

tedricas, o feminismo afrodiaspdrico deve ser compreendido como:

una compleja, amplia y h@ibgénea perspectiva de pensamiento que surge
de las experiencias de vida cotidianas de las mujeres africanas, negras y
afrodescendentes en el mundo entero. El feminismo afrodiaspérico como
forma de pensamiento y como préctica, responde a multiples redaaile
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dominacién que se diferencian en cada pais por las historias y los contextos
geopoliticos que caracterizan a la didspora Africdfiguéroa; Hurtado,
2014,p. 113).

Desde sua concepcéo, o feminismo afrodiaspdrico seria uma conspiragdo perpetrada
pelas negras, baseada em amor e cuidado e na perspectiva -gtvdseroom vistas a
garantir a existéncia, a cidadania e a humanidade a todas elas e as suas filhas e filhos nas
sociedades onde existem e resistem, portanto, informans g u e 1 6napuedeosars p i r
entendida también como un espacio de intercambio, reconocimiento, discusion, produccion de
conocimiento y complicidad entre |l as mujer ¢

afirmam que:

consideramos el feminismo afrodiaspérico como a urcompleja,
contradictoria, amplia y heterogénea perspectiva de pensamiento, de accion
politica y de vida, que emerge de las realidades que protagonizan las mujeres
afrodescendentes en diferentes momentos de la historia y espacios
geograficos (Idem, p. 114

Desde modo, nesta condicdo de feministas afrodiaspéricas, -$diam
escritoras/intelectuais/ativistas situadas nas Américas (do Norte, Central e do Sul), na Europa
e em Africa que enunciam formas outras de observar os fendmenos sociais e politisos que a
atingiam em cada contexto, anunciando ndVasologiase Epistemologiagyestadas desde

corpos femininos negros em diasporas.

Portant o, ® enquanto fAUna agenda de i nv
social, una pratica de solidaridad yunredamde justicia restaurat:.
2014, p. 110) que tal perspectiva comparece nesta pesquisa, uma vez que minha analise é
pervadida por cada uma das questdes dmgtada Deste modo, paregane conveniente
para pensar as agéncias das muthgtelombolas de Salvaterra, as quais, em sua maioria, ndo
se reconhecem confeministas,mas cujas acdes/atividades neste lugar apontam para um
direcionamento rumo as agendas pautadas pelos feminismos afrodiaspoéricos, tais como a
equidade de género, o pe#to as diferencas, a cooperacdo entre mulheres e homens na
superacdo dos processos de opressao que as/os vitimam, as lutas etnicorraciais e

socioterritoriais.

As proposicbes teoriepraticas gestadas também no seio do movimento
afrofeminino, afrofemini e nas academias do centro e da periferia da
colonialidade/modernidade, em especial as produzidas nos Estados Unidos da América por
intelectuais comdoell hooks (2019a; 2019b)Kimberlé Crenshaw (2002), Patricia Hill

Collins (2017a ; 2017b) e outras, taémh comparecem neste estudo, pois trouxeram a pauta
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guestbes que dizem respeitoirerseccionalidadedos sistemas de opressdo que atingem as
mulheres, em especial as mulheres negras, as quais, desde esta perspectiva, sédo intersectadz
por género, raca/etnia, classe social, religido, localizagéo/espacializacdo, geracao/idade, e por
outros marcadores somada diferenca. Diferencas, que, no caso das mulheres em geral,
transformarrse em desigualdades e, no caso das mulheres de cor, as desigualdades acirram
se, dependendo de cada situagéo e cada relacao particular elasgaencontrem.

Neste sentido, erbusca de formas para superar ou minimizar estas correlacdes de
sistemas de opressao que atingem como especial forca as mulhebeancaspell hooks
(20195 2019 b) advoga em favor de um feminismo para todas e todos, inclusivo e, do mesmo
modo quelLélia Gonzalez aposta na sororidade e na solidariedade entre homens e mulheres,
principalmente entre as/os negros, para a superacéo dos problemas que envolvem racga, génerc
e classe, alertando para a urgéncia de umasaculinidade feminista e de maternagem e
paternagem feministassalutares para a formacdo das pessoas do amantiétanto, ao
comentar um famoso caso de um juiz negro acusado de assédio por sua assistente negra alert:
para a recorréncia do machismo e do sexismo negro e da existéncia de muieesnul
apoiadoras do machi smo, portanto nem todas

contribuem para a manutencédo deste mal.

Nesta pesquisa alimasime ainda com a epistemologia negra brasileira elaborada ao
longo das décadas finais do século XXas décadas iniciais deste século, em consequéncia
direta das acdes do movimento negro e do movimento feminista brasileiros de onde insurgem
vozes negras em contundentes criticadesiinismo brance de suas praticas e bandeiras
empunhadas até aquele manme o qual, a exemplo do feminismo euroamericano branco,
desconsiderava a raca enquanto elemento base da opressao vivenciada pelas mulheres nac

brancas e racializadas em nossa sociedade.

Dentre tais vozes € preciso ecoar e atualizar o posicionamenioopeléicadémico
de pioneiras comdeatriz Nascimento e Lélia Gonzalez que ja na década de 1970
bradavam contra a sociedade e a maneira como as mulheres negras vinham sendo ou nao
sendo discutidas tanto pela academia quanto pelo movimento feminista enhamopu
possibilidades outras de pensar a mulher e propor feminismos e mulheridades plurais no
Brasil, tendo por base a discussédo do racismo e as estruturas organizadas por ele e desde ele
Nesta sessao tratarei principalmente do feminismo protagonizad®eptiiz Nascimentq

deixando para discutir as colaboracfesél@ Gonzalez ao tratar da antropologia feminista.
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Em texto de 1976 intituladd mulher negra no mercado de trabaifjdNascimentq
ainda que nado sendo um texto declaradamente feminista, discute a situagcdo das negras no
universo da producéo capitalista naquele momento, e estabelece relacdes entre passado e
presente das mulheres negras no Brasil, antecipando pautas que as feneigisatoais
defendem em suas acdes, atentando para a situacdo histérica de subalternizacdo da mulher
negra produzida pelo patriarcado onipresente na sociedade desde o periodo colonial e ainda
persistente, caracterizandoe ¢ o mo u ma fi mu |phreord ue sosreanoc iea | rneepr
Am«deobr ad (Nasci ment o, 2006) , sendo este fe
assumidos pelas negrd® mais de 40 anos. Explicando a posicdo subalterna das negras no
mercado de trabalho desde a triade raca, clagdeezo. Em suas palavras:

A mulher negra, elemento no qual se cristaliza mais a estrutura de
dominag¢do, como negra e como mulher, se vé, deste modo, ocupando 0s
espa-0s e 0s pap®i s que I he foram at
es cr av o cerumd criinuidadd mo que diz respeito a mulher negra.
Seu papel como trabalhadorgrosso modo ndo muda muito. As
sobrevivéncias patriarcais na sociedade brasileira fazem com que ela seja
recrutada e assuma empregos domésticos, em menor grau na iraistria
transformacado, nas areas urbanas e que permaneca cobaloattara nas

rurais (Idem, p. 104).

Como explicitado, Nasmento (2006 [1976]) chama a atenc&o para outro elemento
importante da pauta feminista negra hodierna, a questdo da educacao forofaiiacao)
da populacdo negra em geral e da mulher negra em particular, apontando para aspectos como
Asobreviv®ncias ou res2duos do dirmina™iesg i S mc
gue por sua vez, agregasne e fise super p»eignde onanutengedo den i s m

privil®gios por parte do grupo dominanteo.

Dentre estes, a educacao formal é elemento que pode ser arrolado entre aqueles que
servem a manutencdo de uma sociedade de classes hierarquizada pelos eltassetasa
e género, que mantém no topo da piramide social os homens brancos, seguidos das mulheres
brancas e na base homens e mulheres negras. Assim, a desigualdade de oportunidades nc
campo educacional explica também o lugar subalterno ocupado pelas mubugees mo
mercado de trabalho, pois
Como a educacgdo € um requisito para 0 acesso as melhores ocupacdes na

hierarquia de empregos, deeke que as populacbes de cor e as mulheres
brancas ndo estariam capacitadas para assumir os empregos de maior status

60 O texto original foi publicado ndornal Ultima Hora Rio de Janeiro, domingo, 25 de julho de
1976 (Ratts, 2006).
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e, onsequentemente, maior remunera¢cdo. A mulher negra tem menores
possibilidades do que qualquer um dos outros grupos (Nascimento, 2006, p.
105).

Outro elemento importante das pautas feministas trazido por Nascimento neste texto
diz respeito ao género poisnesua percepc¢ao situada enquanto mulher e negra, compreende a
continuidade hist-rica da domina-«o0o sexual
atraiu para si um tipo de dominacao sexual por parte do homem, dominacdo que se origina
nos primordios dac ol oni za-«00 (| dem, p . 106) e que

mecanismos de subalterniza¢do, concluindo que

Por seu lado, os mecanismos ideoldgicos se encarregaram de perpetuar a
legitimacdo dessa exploracdo sexual através do tempo. Com rep@sentac
baseadas em estereétipos de que sua capacidade sexual sobrepuja a das
demais mulheres, de que sua cor funciona como atrativo erético, enfim, de
qgue o fato de pertencer " s classes p
desreprimida sexualmente, ilida-se a tarefa do homem de exercer sua
dominacédo livre de qualquer censura, pois a moral dominante ndo se
preocupa em estabelecer regras para aqueles carentes de poder econémico
(Ibidem).

Em texto mais recente de Beatriz Nascimento (2006 [1990]), pdmma década
final do século XX, alguns anos antes de ser assassinada ao tentar defender uma amiga da
violéncia marital, a autora dedisae  a o antoemaai vi da da mul her n
guestdes caras ao feminismo negro atual, tais coaneoo, natriménioe asoliddo da mulher
negra, temas que tem constituido foco de reflexdes recentes de autoras como Grada
Kilomba® e bell hook® no contexto internacional e, no Brasil, em especial a partir de
reflexdes trazidas a tona apés dados do Censo 201taeomgue 52% das mulheres negras,
principalmente as pretas, viverem situacado de soliddo ou de celibato e serem majoritariamente
as fim«es s ol tcamo poaegemplodraball®siaGiaride Fortunatyy, Claudete
Alves®® Ana Claudia Lemos PachéCo para listar apenas algumas autoras que se tem

ocupado com isso.

61 Em Memodrias da plantacdo: episodios de racismo cotidi@®dg) o capitulo 12 é dedicado ao
tema suicidio relacionanew a situacdode isolamento que o racismo e a branquitude impdem a
pessoas negras, em especial, as mulheres.

62 Vivendo de Amof2010), disponivel no site GELEDESnstituto da Mulher Negra.

63 Por que as mulheres negras sdo minoria no mercado matrim@@dl5) disponivel no site
GELEDES- Instituto da Mulher Negra.

64 Virou Regra?(2011), livro elaborado a partir da tesesoliddo da mulher negra: sua subjetividade
e seu preterimento pelo homem negro na cidade de S&o, Ramdo a autora umas das principais
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AEnegrecendo o feminismo ® a express«o
trajet-ria das mul heres negras no interior
Aparecida Sueli Garneiro (2003, p. 118), compreende, @mnbito do pensamento social
negro contemporaneo, seus estudos como pesquisadora e criticas enquanto ativista feminista
negra, pontuando a necessidadeedegrecer o feminismode forma a poder englobar na
agenda femisit a mai s ampla os 6f emini smos outro

mulheres n&dorancas no Brasil e nas Américas, posto que,

Enegrecer o movimento feminista brasileiro tem significado, concretamente,
demarcar e instituir na agenda do movimento de meshe peso que a
guestao racial tem na configuracéo, por exemplo, das politicas demograficas,
na caracterizagdo da questao da violéncia contra a mulher pela introdugéo do
conceito de violéncia racial como aspecto determinante das formas de
violéncia sofridis por metade da populacdo feminina do pais que nao é
branca; introduzir a discusséo sobre as doencas étnicas/raciais ou as doencas
com maior incidéncia sobre a populacdo negra como questdes fundamentais
na formulacdo de politicas publicas na area de sadstéuir a critica aos
mecani smos de sele-«0 no mercado de
mantém as desigualdades e os privilégios entre as mulheres brancas e negras
(Carneiro,2011, sip).

De acordo com mesmanegrecer o feminismosignifica ainda politizar as
desigualdades de género e as desigualdadesgéneao no movimento feminista ao car
conta da exist°ncia de Aoutraso mul heres, a
em cada lugar social:

Ao politizar as degjualdades de género, o feminismo transforma as
mulheres em novos sujeitos politicos. Essa condi¢do faz com esses sujeitos
assumam, a partir do lugar em que estdo inseridos, diversos olhares que
desencadeiam processos particulares subjacentes na luta adegropd
particular. Ou seja, grupos de mulheres indigenas e grupos de mulheres
negras, por exemplo, possuem demandas especificas que, essencialmente,
nao podem ser tratadas, exclusivamente, sob a rubrica da questdo de género

se esta nado levar em conta apeeificidades que definem o ser mulher neste
e naguele caso (Carneiro, 2003, p. 119).

Esta autora aponta algumas das principais consequéncias gignimismo
enegrecidaem permitido vislumbrar e viabilizar no contexto nacional e, segundo a mesma,

AA apolo2tica das mul heres negras vem promovVv

A o reconheci mento da fal 8cia da vVvi s

expeentes do estudo académico da tematica na atualidade a qual explora os motivos da mulher negra,
em especial a preta, permanecer solteira na atualidade.

65 Mulher Negra: afetividade e solid§8013)
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A o reconheci mmtregémergdas di feren-as
Ao reconhecimento do racismo e da
producédo e reprodugddas desigualdades sociais experimentadas pelas
mulheres no Brasil;

Ao reconhecimento dos privil ®gi os
mulheres do grupo racial hegeménico;

A o reconhecimento da necessidade de
negmas para a equalizagcdo das oportunidades sociais;

o reconhecimento da di mens«o raci
consequentemente, a necessidade do corte racial na problematica da
feminizacdo da pobreza;

A~ o reconheci ment o dapressdd guearbmnicaa, si m
como padrao estético privilegiado e hegeménico, exerce sobre as mulheres
ndo brancas (Carneiro, 2003, p. 123D).

Neste trabalho apostamos na utilidade de mirada feminista afrodiasporica como
epistemologia capaz de melhor escare@s agéncias das mulheres quilombolas em
Salvaterra, particularmente ao olharmos tendo como parametro as questdes elencadas acima,
de forma a viabilizar uma visdo mais enegrecida e afrocentrada de suas praticas politicas e

sociais nos quilombos e na sedade de mais ampla.

Porém, preciso atentar para os termos e categorias usadowitodo feminismo a
fim de ndo incorrer em erros de interpretacdo, tal como a categoria social mulher e a categoria

tedrica género e seus significados em cada contexto social.

A necessidade de intelectualizar os modos de ser mulher quilombola no Marajo
aproximeeme das reflexdes e da desobediéncia epistémica da pesquisadora, filosofa e
feminista nigerian®@y r - n k ® deyidd wuagrctiticas a algumas categorias, conceitos
e classificacbes ocidentais, em especial pelas criticas direcionadas ao feminismo
euroameicano branco que organiza suas analises sobre o género, categoria eminentemente
eurocéntrica assentada no sistemdateilia nuclear( Oy Dw¥2m2 | 2 Bnbrelsgus As s
objetivos estd o ddinterrogar género e conceitos aliados com base em experiéncias e

epi stemologias culturais africanaso (| dem,

Sua analise considera, portanto, o género uma categoria problematica para tratar de
temas, problemas e fenbmenos sociais atinentes as sociedades africanas, posto ser ume
construcéo cultural europeia, logcepistemologia gerada a partir desta categoria sé&o uteis
para explicar sociedades estruturadas em torno da familia nuclear burguesa, baseada em
valores ocidentais, entretanto, ndo conseguem explicar outros mundos de vidas estruturados

em Africa, depositanis de outras epistemes e culturas (Idem).
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Partindo da pergunta retori€or que génerd Ou seja,por queespecificamente esta
categoria tedrica € usada para explicar a categoria sudiaé?Oy Dw2m2 (2004) a

que

€ a familia nuclear ocidental que fornece o fundamento para grande parte da
teoria feminista. Assim, os trés conceitos centrais que tém sido os pilares do
feminismo, mulher, género e sororidade, sao apenas inteligiveis com atencao
cautelosa a familianuder da qual emergiram (OyDw’

Entretanto, essa ideia de familia nuclear ndo é universal, consequentemente ndo pode
ser parametro para analise de outras sociedades, em especial porque, na perspectiva de
OyhDw¥m2z (2004), gLaasi aboki pap®s shder @r ner
uma familia generificada por exceléncia. Como uma casa unifamiliar, & centrada em uma
mul her subordinada, um marido patriarueal, €
Ao g° ner @o@garozadprrundamental da familia, e as distingdes de género séo a
fonte prim8ria de hierarquia e opress«o de
genitores, sendo um deles identificado pelo sexo biolégico como o macho provedor
(lider/supemr) e o outro igualmente definido biologicamente como a fémea (subordinada)
respons8vel pelos cui da ohviameltncdiagds no’corpo2 00 4 )

Entretanto,0 y N w lamédmenta quem muitas sociedades observadas em Africa,
existem outras configuracdes da familia, muitas matrifocais, sendo mais importantieser
do que seesposae as posicdes das pessoas em seu interior ndo sao estanques, mas fluidas,
sendo alguns termos usadosligtintamente para individuos biologicamente identificados
como machos e fémeas, dependendo apenas de suas posicdes no contexto da linhagem
Portanto, propugnase em favor de que os estudos que enfoquedfra e sociedades
africanas #d e raenAfricao Significados eanteppratacbes devem derivar da
organizacao social e das relacbes sociais, prestando muita atencdo aos contextos culturais e

|l ocais espec2ficoso (ldem, p. 9).

Isso significa compreender que qualquer pesquisadora ou pesquisador que se
dispuser a investigar fenbmenos ou situacdes sociais em contextos ndo organizados por
valores ocidentais precigpestonar as teorias, categorias e metodologias com as quais vai
tentar apreender a realidade. Eticamente falando, precisa ter profundo respeito pelas pessoas

gue investigacom quem interage@mpartilhaexperiéncias.
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2.3 ANTROPOLOGIA, O POLITICO E AS MULHERES: RACA/ETNIA, GENERO COMO
CAMPO DE INVESTIGACAO ANTROPOLOGICA

Os grupos humanos classificados como étnicos ou comunidades étnicas tém sido os
principais objetos de interesse da Antropologia ao longo de sua histéria enquanto ciéncia
soci al. Il ni cial ment e encar ados C 0mo human

sociedades gue n « 0 s e encai xavam no padr «

Aevolu-«o00 social, especial mente aquelas ¢
segment adaso, eram vVvi st as -ciwilzadas e ayltardlmrente c a s
atrasadas. Sendo que os fiprimitivismoso e &

como justificativa ideoldgica para a colonizagéo, subalternizacdo, perseguicao, escravizacao e

mesmo o0 exterminio de seus membros.

Mas, nas décadas iniciaisd®es ul o XX, o0s Aoutroso da A
sua cultura e organizacao social vistas de outras formas. Antropologos, representantes do
estruturalismo, como nislawMalinowski e, principalmente,renzBoas e seus seguidores,
passam a questionar t&s antropolégicas como o0 evolucionismo cultural e o racismo,
confrontando tais no¢bes com comprovacdes de existéncia de complexidade social nestas
sociedades, derrubando ideologias como o evolucionismo que colocava as culturas dos

foutroso comoiafensgadas em rela-«o0 as dcivi

Por ®m, em meados do s®cul o XX, Ados ar
disciplina que ficou conhecido como Odéantr o]
por antropélogos ligados ao estnalfuncionalismo britanico iniciaram pesquisas centradas
em grupos humanos da Cfrica, ficando cont
referéncia inicial Radcliff8rown, sucederarse com autores como EvaRstchard, Meyer
Fortes, Max Gluckman, Edmud Leach e Victor Turner, ent |
164).

Alguns destes estudiosos estavam ligados a corrente que ficou conhecida como
AEscola de Manchester o, 0S quai s, ao obser\
de Estados Nacionaisa Africa, passam a perceber os grupos humanos daqueles espacos
como agentes em interacfes sociais complexas entréasi@m com os representantes do
Afoci dent eo. Tamb®m inovaram ao adot ar 0
S

ituacionadmg djmatnadode ang8lise um fAevento
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estabelecer Auniversaiso de comportamentos

de parentesco, religido, rituais, economia, politica, cultura.

Na perspectiva de Kuschnir (200 a partir deste periodo que a Antropologia passa
a ter como preocupacédo central as relacbes de poder (o0 politico) no interior das sociedades
segmentares, vistos como sistemas sociais, cujos resultados de pesquisas aparecem sob :
forma de coletaneas comoA#&rican political systemsde Fortes e EvarBritchard (1940) ou
monografias comdOs Nuerde EvangPritchard (1940). Na construcdo da Antropologia
Politica como area da Antropologia contribuiram também representantes da antropologia
francesa, tal como €bmgye Balandier, Pierre Clastres, Marc Abelés e outros. O objetivo dos
estudos em AP, na perspectiva de Balandier, era identificar o fendmeno politico e suas
manifestacdes em todas as sociedades humanas (seja naquelas organizadas como Estados, se
nas segmenar es) , poi s, fas sociedades humanas

Y

franqueadas pelas vicissitudes da Hist - -riao

Assim, a preocupacao de Balandier, exposta no Avrioopologia Politica(1969) e
discutir problemas que eramncarados pela Filosofia Politica e que se esquivavam da
reflexdo antropolégicaComo pensar a dimensao politica em sociedades que ndo possuem um
Estado formalmente organizad@@uestionando, assim, a posicdo de diversos antropélogos
gue nado reconheciam dimensdo politica em sociedades que nao tinham governos
formalmente organizados como Estados, tais como Mc Leod, Malinowski, Ra&cbffa.
Deste modo, apresenta a contribuicdo de Max Weber que afirmou a anterioridade da politica
(relacdes de poder) eralacdo ao Estado o qual, longe de se confundir com ela, é apenas uma

de suas manifestacdes ou dimensdes histéricas (Balandier, 1969).

Entretanto, ao longo do tempo, a AP e seus representantes passaram a sofrer criticas
devido a relativizacéo excessiva da@io de poder (do politico) nas explicagdes dos sistemas
sociais, porém, Kuschnir destaca que esses antropdlogos ndo produziram em absoluto

abordagens homogéneas da politica.
Se numa primeira etapa foi dada maior énfase aos aspectos de coesédo e
equilibrio social, & medida que avangamos no tempo, observamos uma maior
preocupacdo com as transformacgdes sociais, discutindo as relactes de poder

no tempo e no espaco, a partir de téead relacionadas a conflitos, rituais,
mitos, identidades, status, representacdes e praticas (Kuschnir, 2007, p. 164).

Mas as criticas sofridas terminaram por produzir mudangas nas perspectivas da AP
classica e, nos and$€50, corporificarrse em trabalis como o de @&nmundLeach Sistemas
politicos na Alta Birméania(1954) eA Floresta de Simbologl954) de \ictor Turner E
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Kuschnir (2007) ponder a gueseunsa ngvafase morcangpe s s e
da antropologia politica, com o afastamewm canone tradicional e a pulverizagdo de
problemas te-ricos e temas de pesquisao, su
compartil hada por outr os,sbbetudpdocenfrentachento 8ase a
desafios impostos por uma gantura mundial na qual convivem forcas politicas e culturais

em diversos niveis como comunismo, capitalismo, colonialismo e movimentos sociais de

diversos tiposo (Kuschnir, 2007, p. 164).

Acerca desta quest@dariza Peirano (1997) afirma que somente ap@&sgotamento

das divisbes em sistemas (sistema politico, sistema de parentesco, sistema religioso, sistema
econdmico etc) adotadas na analise antropologica no auge do enfoque estrutural
funcionalistas, foi gue Na e(mebtuabzprelavagac@ s e
etnografica, mesmo que agora questionando o aspecto totalizador do encontro e enfatizando a
fragmentacdopésmoder nao (| de m, p . 20) . Dest adeando,
Antropologia ol har 0 sl 2fsattiocsa 05 o coiua,i sc odneo fpor
(2003), analisd os como Afatos sociais totaiso, poi .

da refer°ncia “ sociedade global em quest «o

Nos anos 90 do século XX, e de certa forma em régp@s criticas sobre os limites
das abordagens da AP, no Brasil, se propds uma abordagem que Mariza Peirano chamou de
Antropologia da Pol 2tica, partindo Ada supc
etnograficad quer para aqueles que sdosabr vado s, quer para o p
(Peirano, 1997, p. 22), promovenrde uma revisdo das categorias e conceitos mais

importantes e defendendo que se deve pensar a antropologia de forma

a colocar como sistemas de valores e de conhecimento tamiditiaa
investigada quanto a politica definida e legitimada pelos padrées ocidentais
modernos, deslegitimando pretensdes essencialistas, sociocéntricas e
conformistas. Em outras palavras: se a antropologia cabe, como vocacéo,
reunir o que a ideologia merha separod de forma a possibilitar uma
perspectiva universalista a partir da comparagado entre universais concretos
o tal procedimento permitira que se elucide a idgilor predominante em

cada sociedade ou cultura e suas relagfes hierarquicas (lbidem)

Esta tarefa foi levada a cabo por um grupo de antropdlogos ligados ao Nucleo de
Antropologia da Politica (NuAP), sediado no Museu Nacional (UFRJ), mas contando com
colaboracdo de pesquisadores de diversas universidades brasileiras, cujos resultados de

pesquisas estéo traduzidos nos trabalhos de diversos antropélogos reunidos, por exemplo, na
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coletaneaPolitica no Brasil: visdo de antrop6logd2004), sob a organizacdo de Moacir
Palmeira e César Barreira e em outras publicacdes do NUAP.

Mais recentementesurgiram novas abordagens tais como as propostas por
antropélogos filiados a Redes de Antropologias Mundiais (RAM), tratando de discutir
guestBes como globalizacdo e cosmopolitica no contexto atual. No Brasil este movimento €
representado por pesquisadoomemo Gustavo Lins Ribeiro, o qual nos informa que a RAM

tem os seguintes objetivos:

A rede de fiantropologias mundiai so p
uma antropologia diversificada mais consciente das condi¢gdes sociais,
epistemoldgicas e ptidas de sua prépria producdo. A rede tem trés
objetivos principais: a) examinar criticamente a disseminacédo internacional
da antropologiai como uma série de discursos e praticas ocidentais
variaveisi dentro e através de campos de poder nacionais, assim 0s
processos através dos quais essa disseminacao acontece; b) contribuir para o
desenvolvimento de paisagens plurais de antropologias que sejam menos
formadas pelas hegemonias metropolitanas e mais abertas ao potencial
heterogldssico da globalizacax);encorajar conversas entre antropélogos de
diversas regides do mundo a fim de avaliar a diversidade das relacdes entre
antropologias regionais e nacionais e um discurso contestado, disciplinar,
atravessado por relacdes de poder (Ribeiro, 20053)p. 2

Esta abordagem configusae pois, como uma fAantropol
gue tem como objetivo a ficonstru-«o de um c
por mei o de fAuma per s fstaritiza,veaplurglizaeo quienssicdlee nt r a
considerado fanb(Rbgra R0OY p. 8)0Destd nddoeRibeiro @ntende a

Antropologia como uma cosmopolitica, ou seja,

A nocdo de cosmopolitica procura prover uma perspectiva critica e plural
sobre as possibilidades de articulagcdes supra e transnacionais. Ela é baseada,
por um lado, nas evocacdes positivas associadas historicamente a nogéo de
cosmopolitismo e, por outroda, em analises nas quais assimetrias de poder
sdo de fundamental importancia (Ribeiro, 2005, p.3).

Afirmando, por fim que a ACosmopol 2tic
politica que se preocupam com seus alcances e impactos globais. Intenessabretudo,
as cosmopoliticas relacionadas a conflitos sobre o papel da diferenca e da diversidade na
constru-«o de gr arRibei®, 20086, ip.d48 Assim a Antopdogia tena s 0
papel centr al na tarefa de usa @ ba draddrde a s

conhecimentos sobre a diversidade humana.

As discussdes sobre mulher e género sdo uma das mais controvertidas no ambito da

Antropologia. Tais discussdes inserikamno debate antropoldgico a partir do momento em
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gue mulheres entrarano universo da antropologia enquanto antropélogas, mas estruturaram
se enquanto campo de pesquisa a partir dos s sendo denominadéntropologia da
Mulher e foram dialogos que circularam inicialmente no universo da anglofonia,

protagonizados primgalmente por antropdélogas inglesas e nartericanas (Henning, 2015).

A antropéloga BrittMarie Thurén (1993) identifica antrop6logas como Margaret

Mead enquanto uma das pioneiras a enveredar pstosios de mulheregntretanto, as
observando e analisdo-as pelas lentes de uma antropologia androcentrada, ainda que
preocupada com questdes como a hierarquia de género nas sociedades primitivas que
estudava, pois percebia que nos estudos dos colegas homens ndo havia lugar para o tratamentt
de questdes quenvolvessem as mulheres das sociedades que etnografavam. Neste sentido, a
autora pontua que, apesar de haver varias mulheres atuando em Antropologia ao longo da
primeira metade século XX, poucas se debrucaram sobre questdes relacionadas as outras 50%
humaras da terra e quando o fizeram, as olharam pelo viés de uma antropologia

androcentrada, sexista e heteronormativa.

Esta situacdo, porém mudou na area durante e apos od%@pscom o que foi
denominadaAntropologia da Mulher posto que algumas antropdémy influenciadas pela
segunda onda dos feminismos earoericanos brancos, comecaram a questionar a mirada
antropoldgica usada até entdo e que desconsiderava aspectos como o patriarcado, sexismo ¢
género em suas analises (Thuren, 1993)dsaue uma daguestbes postas HE anos
circulava em torno de compreendmrque o patriarcado perece ser universal e porque ha

subordinacdo da mulher aos homens em todas as sociedades

Por sua vez, Cecilia Sardenberg (2014), em sua autocritica enquanto antropologa
feminista, aponta que, apesar dos avancos alcancados no campo ao longo do tempo, em

especial nos anos 1970 em diante, na Antropologia, persiste ainda o fato que

[...] como semre, a questdo do género fica sob o encargo das mulheres: sdo
as antrop-logas que tem refletido nm
sexualidadedé e outros mar cadores so
constru-«o da O6éexperi °n tant@ Ha poducdd r a b a
de conhecimento antropoldgico e das etnografias. Sdo, em especial, as
antropologas feministas quéém trazido a baila a discussdo da
posicionalidade de pesquisadoras/es no campo-Afghod, 2000) e, assim,

a questdo dos saberes localiza (Haraway, 1995) e das relacbes de poder

na etnografia (Sardenberg, 2014, p. 142).

Ao longo dos ano4.980, pesquisas afrocentradas e afrofeministas no campo da

antropologia nacional encontrese em trabalhos de antropélogas negras cdudiia
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Gonzalez centralizadas nas suagperiénciasenquanto mulher negra, vivenciadas tanto na

vida vividg no movimento negro e reademianquanto intelectual negra (Gonzalez, 1988).

Neste sentido, em texto de 1988 advoga f@minismo Afrdatino-americano,
pensado com um feminismo antirracista, que confronta racismos e sexisSmos
institucionalizados e denuncia a falacia da mesticagem que visa homogeneizar e invisibilizar
as mulheresutrasque existem localizadas em diversos lugares da Diaspora Negra. Assim,
por percebe contradicdes n@mbito do movimento negro nacional e do feminisfatno-
americanocomo reflexo de uma sociedade racista, patriarcal e sexista, articula seu trabalho
como Areflex«o sobre as clatindtameridangpretensleser, nt e r
com suas evidentes limitac6es, uma modesta contribuicdo para o seu avanco (depois de tudo

sou feminista)o (Gonzalez, 2011, p. 12).

Deste modo, Gonzalez tece sua critica radical ao feminismo -&tfiroicano de
ent «o, gue se efetiecpwWai pode meisg u édie meumtao
criticando o fatode ofeminismo branco assentse, ainda, nas diferencas biolégicas como
base de dominacéo, e ser prenhe de um tipo de racismo que classifica como racismo por
omi ss«o, Acuj as, se enéoatras em udna zisdande snundo- esirocéntrica e

neocol oni alista da realidadeo (I dem, p . 13).

Partindo da articulacdo da categoria lacaniana def aaguele qué ndo é sujeito de
seu proprio discurso, a medida em que é falado pelos outrom a céegoria sujeito
supostesaber Gonzalez (2011, p. 13) chegadiscussao sobre alienacdo, pois da mesma
forma fAn- s -bmuanhcearse ssonkoos fifaladaso definida
i deol -gico de domi na- «0 (q nosclassificea comn gessoat del i z ¢

menor valor.

Desde modo, reivindica a solidariedade/irmandade entre as mulhereanéas das
américas (amefricanas e amerindias), as quais experimentam opressdes raciais e sexuais nc
cotidiano, como principal estratégia ndrentamento da discriminacdo e dominacdo que as
atinge de maneira similar, @ortanto, devem buscar aproxinss das praticas e teorias
feministas afreatino-americanas,uma vez que o feminismo latin@mericano ndo as
contempla. Neste sentido, advoga deeria e praticas sdo convergeneendo devem ser
separadas nambitoda luta feminista e racial, exemplificando como as duas se interpenetram

em contextos como o Brasil e demais paises da América do Sul.
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Claudia Pons Cardoso (2014), ao analisar a pradtedrica de Lélia Gonzalez,
pondera que esta autora, ao pensar a situacdo da mulher negra na estrutura de dominagac
colonial/moderna, adiantou questbes que foram retomadas e aprimoradas posteriormente por
autoras feministas negras neamericanas como Kiberlé Crenshaw (2002) e Patricia H.
Collins (2017; 2017b) sob o nome idéerseccionalidadeAssim, afirma que Lélia Gonzalez

Desenvolveu inameros escritos acerca da situacdo de exclusdo e
discriminagdo a que estavam submetidas as mulheres negrasndanto
contexto brasileiro guanto no cens8r
articul a-«o entre as categorias de
desmascarar fias estruturas de domina
p. 972).

Pesquisas recentes empreendidas por antropdlogas negras no Brasil, evidenciam
preocupacdes com questdes que afetam suas congéneres por aqui. Dentre estas, a professor
Soénia Beatriz dos SantogSantos, 2007; 2009; 2015), que seguindo pegadas ancestrais,
concentrase em discutir a situacdo social e politica das mulheres negras na Diaspora
Africana, tomando como referéncia as negras brasileiras e, para tanto advisyainismo

negro diaspdéricpconceituado por ela como

aqueles grupos cujas praticasliticas e intelectuais sdo produzidas e
desenvolvidas por feministas ou ativistas afrodescendentes; e ainda cujas
praticas apresentem como caracteristicas marcantes a propriedade de serem
(ou terem sido) fundadas e forjadas a partir da articulacdo das categorias
pol 2ticas fira-ao, g°ner o, cl asse e
dominacgdo que tem impactado as mulheres negras e que majoritariamente se
caracteriza pela interseccionalidade do racismo, sexismo, classismo e
heterossexismo (Santos, 2007, p. 11).

Por conseguinte, esta autora compreende a existéncia de pontos em comum entre
aguelas mulheres que abriga sob a sombra do feminismo negro diasporico, argumentando que
estas pessoas, em suas an8lises pol2ticas
di mens»es da experi°ncia das mul heres negr ¢
a atencdo, ainda, para as andlises de Appiah e Gates Jr (1999) acerca dos temas mais

recorrentes nas analises das feministas negras situadas na Diaspora, a saber:

1) o legado a luta contra o racismo, o sexismo e a exploracdo de classe; 2) a
busca por voz ou a recusa das mulheres negras em mastestienciadas;

3) a impossibilidade de separar a questao e a andlise intelectual do ativismo
politico; 4) o empoderament®m contexto da vida cotidiana (Appiah; Gates

Jr., 1999, p. 742, apud Santos, 2007, p. 15).

Argumenta, aindaem favor daexperiénciaenquanto modo de apreensdo da
realidade, encontrando em seus estudos algumas caracteristicas dos usos e da forca de
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experéncia no ambito das elaboragfes tedricas e praticas do feminismo negro diasporico.
Inicia sua defesa a partir dos estudos de Satya Mohanty (1997), o qual comprovou a validade
da experiéncia como modo de conhecer e produzir conhecimentos sobre dada readiddd
compreendendo, por ®m, gue Apara distinguir
realidade social, devemos identificar se esta cumpre um determinado papel epistemoldgico;
ou seja, quando essa experiéncia nos ajuda a identificar o lugetidduo na sociedade e a

identificar o mundoo(Santos, 2007, p. 13)

Assim, se a experiéncia das mulheres negras como mulheres e negras permite que
elas intelectualizem suas situacbes e percebem o lugar social que habitam, entdo essa
experiéncia ndo apas € valida e cumpre o papel epistemoldgico, como também é altamente
legitima, pois dificilmente alguém que nado tenha corporificado situacées de opressoes
consegue compreender bem o que ela significa efetivamente. Por exemplo, quem nunca teve a
experiénciado racismo ou da violéncia de género, no maximo pode descrever o que viu e

ouviu, mas jamais tera o alcance da dor de quem foi viipadessas violéncias.

Em que pese os muitos esforcos empreendidos pelas intelectuais negras no sentido
discutir a condicdo das mulheres negras sociedades organizadas desde a Diadpemea
Africana em geralesitis pesquisas e reflexdpeeocupararse com as mulheres negmass
espacos urbanpsendo queurante apesquisas achei poucos trabalhos cujogue fossem
as negraslocalizadas em espacos rurags muito poucos sobre & mulhees negra
qguilombola. Pareceme que este campta antropologia e dos estudos socaagla € carente
de reflexdes académicas sobre ndés e quase nemnléduoonosco.Ai neste meio somos
invisibilizadase sobre nds recai mutismdsiléncio das feministas negrasambém como
assinala a malung#&ivania Silva em texto recente no livroMulheres Quilombolas

Territérios de Existéncia Negrd®mininagDealdinaet alli, 2020.

Neste sentidg as reflexdes das teodricas do afrofeminismodo feminismo
afrodiaspéricotem concentrado seus olhassbre suas parceiras dos espacos urbanos, das
periferias das cidades, nos espacos acadénigsmsé compreensivel ao analisar a autocritica
de Cecilia Sardenberg, citada anteriormente nesta discuaeafalar do fato de estudos e
reflexdes antroddgicassobre mulheres serefeitas quase que exclusivamenper outras
mulheresantropologas Sendocompreensivel também a falas afrofeministasao dizerem
gue somente as mulheres negras preocupseazom 0s problemas que as afliggmando

chegaranasacademias
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O que me leva a pensar que somente neste século, evdagoeilheres quilombolas
conseguimos romper as bolhas do racismo que nos mamtiapartadas da educageolar
basica e ainda mamsxcluidas da educacdo superiers t a mo s coraegar a [graduzia
reflexbes teoricas sobre ndés mesmas nas mais diversas areas doAsédrdisso,
éramos/somos objetos de estudizuelase daquelesque nos estudam como humanos

negros, mas ndo como mulheres negras quilombolas.

Logo, o desafioconsiste emefletir antropologicamentsobre as maneiras diversas
de sermos mulheres negras quilombolas em Salvaterra, na Ilha do Maraj@mear@nia
ressaltando nossa localizacdo no espaco rural de uma das pediéeripsriferias do dito
idesenvol lwasikien lugaro onde vivenciamos injusticas socioecondémicas,
ecoambientais de género sob @gidedo capital e de seus representagies, em buscas de
mais e mais lucros, avancam sobre 0s nossos territorios de existéncias e sobre 0S nossos
corpos impactando negativamente sobre nossas vidas, cerceando a cada dia nossa liberdade e

o usufrutodosterritorios e de tudo o que eles comportam e significam para a gente.

As politicas de género importam aqui porgoenos as pessoas que estamos na base
de nossos sistemas produtivos e reprodutigaardids de modos de vida e portadoras de
ciéncias e sabees que informam sobre uma ontologmopria organizada sobre o
compartilhamentocomo forma de existénciacompartilhamos saberes, plantas, sementes,
cuidados,manifestacfes culturais, religiosidades, econontiéegdosrios, matas, campps
varzeasjgapos, temores, alegriadores,esperancas territorios Fazemos desscompartilhar
um modo de ser e estar no mundo que aqui chamamos de nga@lnsgk quando nossos
territoriossdo ameacados, essameacaincidem diretamente sobre npsobre nossosorpos

territorios

O fenbmeno do racismo neste trabalbbobservado a partir daroposicéo teodrica
de Silvio Almeida (2019) o qual questionadefinicbes e elaboracdepie, nos estudos das
relacdes raciaigpartem deuma cowepcédo individualistalo racismo segundo a qudindo
haveria sociedades ou instituicdes racistas, mas individuos racistas, que agem isoladamente ou
em grup® ldém p.25), bem com@&e em questéas elaboracdes que avangcaram no debate
mas restringiram o racismo a um@ncegaoinstitucionalei Sob est a per spect
ndo se resume a comportamentos individuais, mas € tratado como o resultado do
funcionamento das instituicbes, que passam a atuar em uma dindmica que confere, ainda que

indiretamente, desvantagenprévilégios com base na ragddém,p. 25-26).



107

Na definicdo deste ator o racismo € fendbmeno e ideologia que estrutura a sociedade
brasileirapoisREm resumo: o racismo ® uma decorr °n
do modo fAnor mahstituem asmelagbesepoliscas, econbmicas, juridicas e até
familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O racismo é
estruturad  ( Al me i d38), Logd,0é1cOnsiderando essa situacdo que discutimos as
guestdes quafetam as pessoas quilombolas em Salvategae no presenteorganizarsse
como problemas contra os quais as mulhémdutado e enfrentadao longo de mais de 20
anos de movimento quilombola neste lugaracismo estruturariou as condigcdes matersa
e simbdlicas queervadem nossas vidas neste lugkavido aele vivemos em condigbes
precarias de saude e saneameatn,decorréncia dele os processos de titulacdo de nossos
territdrios ndo avagam, por sua causavemos em condicdo de inseguranca ahar,é ele
gue esta na base das violéncias que nos atingem diariscoemeelatado aqui

Poema Negra Nagd

Eu sou negra nagd
no sangue, na raga e na cor
Quem foi que disse
gue o negro nao tem valor
gue o negro nao sente frio
gue o negro nao sentor?
Mestra Ana Cleide Vasconcelos Quilombo Arapema)
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CAPITULO 3 QUILOMBOLAS E QUILOMBOS EM SALVATERRA,
ARQUIPELAGO DE MARAJO - PARA

O movimento de fugara,emsi mesmo, uma negacgéo da
sociedade oficial, que oprimia 0s negros escravos,
eliminandoa sua lingua, a sua religiao, os seus estios
vida

O quilombo, por sua vez, etamareafirmacaadacultura

e doestilo devida africanos. Qipo deorganizacasocial
criado pelosquilombolas estavatdo proxmo do tipo de
organizagaentdodominantenos Estadosafricanos que,
ainda que nao houvessetras razbese pode dizelgom
cera dose de seguranca,que 0S negros porele
responsaveiseram em grandeparte recénvindos da
Africa, e ndo negrorioulos, nasidos e criados no
Brasil. Os quilombos, destemodo, foram - para usar a
expressaoagoracorrente em etnologia um fenémeno
contraaculturativo,de rebédia contraos padrdes de vida
impostos pelasociedadeoficial e derestauragcdo dos
valores antigo®.

Este capitulo objetivapresentar e discutir o contexto social, politico, econdémico,
histérico e cultural que viabilizou o tipo de organizacdo social e humana que hoje
autodenominae quilombola na Ilha do Maraj6. Um grupo que se caracteriza, no presente,
enquanto coletivo etmicracial e comunidade politica, sujeitas e sujeitos de direitos em lutas

pela garantia ddireitosno ambitodo Estado e da Sociedade.

O Arquipélagoe allha do Marajqg localizamse ao norte do estado do Para, na foz
do rio AmazonasKigura 3) e, relatos etnohistoricos informam sua invaséo e colonizacéo por
ordens religiosas ainda no século XVII (Bettendorff, 1990 [1910]; Baena, 1969; Pacheco,
2009; 2010a; 2010b; Schaan, 2009). Este processo colonizador viabilizou neste territério uma
diversicade humana antropologicamente interessante, destasandas chamadas
Acomuni dades tradicionai so, compostas por
vaqueiros, marisqueiros, peconheiros, caranguejeiros, camaroeiros, ribeirinhos, praianos e
guilombolas, genericamente classificados coraboclosem diversos relatos das ciéncias
sociais.Enquanto instrumento de uma politica organizativeatia estatal homogeneizadora,

no mapgFigura 3) ndo sao evidenciadas as particularidades e complexidades da organizagéo

66 O etndlogaEdison Carneiro, na obka quilombo dd?almares(1958, p. 1314) define desta forma

o quilombo histérico no contexto brasileiro. Hoje a categoria quilombo foi ressignificada, mas
permanece a ideia dele como resisténcia frente aos poderes constituidos,cantsajaculturativo,
rebelde, subsrsivo econtracolonial.
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socioespacial do arquipélago naquele tempo em particular. Durante séculos poucas evidéncias
da ocupacao humana néaropeia deste amplo lugar estiveram cartografadas. Os registros do
colonizadortanpouco evidenciaram o humano f@Aoutr oo

fizeram os langaram, na maioria das vezes, no rat@aas.
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Figura 3 Mapa do Arquipélago do Marajé de 1876. Fonte Biblioteca Digital{Brsgileira, autor
desconhecido

Considerandege a organizacdo espacial e administrativa do estado do Para, a
Mesorregido do Marajo € formaghor dezesse (17) municipios, 0Ss quais por sua vez estao
distribuidos em trés Microrregides, a saber: Microrregiao de Portel, Microrregido dos Furos
de Breves e Microrregido do Arari. As duas ultimas microrregibes estdo quase inteiramente
situadas na lia de Maraj®’. Neste estudo o enfoque recai sobttha do Marajo, a maior
ilha do arquipélagchombnimq contando com 40.000 Km?, interessammi® pelos seus
habitantes, com destaque para a populacdo queitegeconhece como quilombola neste
amplo terribrio. Geograficamente, trate da maior ilha flvionaritima do mundo, situaneo

se a foz dos rios Pard e Amazonas e limitaselao norte pelo oceano Atlantico.

Em termos demograficos a ilha conta, no presente, com 410.453 hafjiiaeteso
maior, em temos populacionais e econémicos, o municipio de Breves, situado no oeste da
ilha, contando com populacdo estimada de 102.701 pessoas (IBGE, 2019). Em ordem

67 Em 1989, a Constituigéo do Estado do Para, emAstul3, paragrafo 2°, determinou que o
arquipélago do Marajé € Area Beotecdo Ambiental (APA Marajo).

68 Populacdo estimada a partir de informag8es coligidas no site oficialstituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica IBGE (www.igbe.gov.by a partir das estimativas populacionais para os
municipios da llha do Maraj6 para 0 ano 2019. Acesso em dez. 2019.



http://www.igbe.gov.br/
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decrescente em populacdo estimada estdo os seguintes municipios: Muana (40.349), Afua
(39.218), Curalinho (34.448), Ponta de Pedras (31.082), Anajas (29.277), Sdo Sebastido da
Boa Vista (26.640), Soure (25.374), Cachoeira do Arari (23.767), Salvaterra 23.752, Chaves
23.717 e Santa Cruz do Arari (10.128) (Ibge, 2019). No arquipélago do Marajé enesstram
ainda os seguintes municipios: Portel (62.043), Gurupa (33.376), Bagre (30.673) e Melgaco
(27.654) (Ibge, 2019) perfazendo uma populacao total de 564.199 pessoas.

No Censo 2010, averiguese significativo aumento da populacdo autodeclarada
negra em todo o territério nacional. Atualmente, apos quase uma década, para a Regido Norte,
a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Contir@BAD Continua 2019 apresenta
73% de pessoas autodeclaradas pardas e 6,4% de pessoas autodeclaradas pretas, ou se
79,4% da populacédo autodecksanegra, sendo que 24,2% das pessoas deddarbrancas.

No estado do Para 18% da populacdo deslarbranca,’,3% declarse preta e 738%
declarase parda(Brasil, 2019) portanto a populacdo negra do estado é suparnuédia

nacional.

Em todo o Marajo, ao cotejar dados do Censo 2010 organizadddapa da
Distribuicdo Espacial da Populacdo, segundo a cor ou ragaretos e Pardgslan@do
durante a Ill Conferéncia Nacional de Promocao da Igualdade Racial (Il CONAPIR) em
2013, concluise que, mais de 80% da populacdo atual autodesdanggra. Esta populacéo
encontrase disseminada por todo o arquipélago formando a populacdo marpjoi@aente
com as/os indiodescendentess/os quais permanecem na base da piramide social,
desempregadas/os ou subempregadas/os, exploradas/os, subalternizadas/os, violentadas/os

destituidas/os de direitos, desassistidas/os, marginalizadas/as.

N&do por &asq nesta regido negra do Brasil estdo localizados nove (9) dos
municipios mais pobres da nacéo, figurando em listas dos piores indices de Desenvolvimento
Humano- IDH e piores indices de Desenvolvimento da Educacdo BaH&B nacionais. A
situacdo degpobreza econbmica da maioria da populacdo marajoara é fruto de correlacdes
histéricas de exploracéo sistematica de indigenas e negros, pervadidas por téticas racistas que
viabilizam a existéncia e permanéncia de lugares e situacdes seculares onde imperam
negacdo de direitos humanos e sociais basicos, tais como educagdo, saude, saneamento
emprego, justica, assisténcia social, moradia, acesso a terra, acesso a &aguaepotavel

saneamento basico
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Noticias recentes veiculadas em rede nacional e disseminaslasdes sociais em
2019 trouxeram a tona, novamente, no contexto nacional, um dos problemas crénicos
diretamente relacionado a situacdo de pauperizagdo do povo marajoara, qual seja, a
exploragcéo sexual e econdmica de criangas e adolescentes no Margpeeral as meninas
e adolescentes da regido dbaros de Breves t amb®m conheci das c
obviamente pessoas afrodescendentes e indiodescendentes, fato que gerou repercussao po
envolverem declarac6es da ministra que assarpasta do Ministério da Mulher, Cidadania
e Direitos Humands, sobre a quest&o.

Nesta regido ha denudncias recorrentes da permanéncia do problema que envolve a
exploracdo sexual dos/das menores e casos de pedofilia, em especial pelas acdoes da
ConferénciaNacional dos Bispos do Bra$ilCNBB, do Arcebispo Prelado do Marajo Dom
José Luiz Azcona, da irma& Marie Henriqueta Cavalcante e de tivistas de direitos
humanos do Para, inclusive tornarstoobjeto de inquérito parlamentar (CPI) conduzida pela
Assembleia Legislativa do Estado do ParéALEPA no ano de 2008, especialmente
Ainstitu2da para apurar a pr8tica de viol®°r
Estado do Par8 e especial mente na Rega«o d
Legislativa do Estado do Pard, 2010).

Os trabalhos estaComissdo Parlamentar de Inquérito, desenvolvidos entre 2009 e
2010, revelaram fatos e dados chocantes, entre os quais as diversas situacdes que envolven
geracOes inteiras de familias vivendo dpleracdo sexual, estupros no grupo familiar, altos
indices de abortos, gravidez na infancia e adolescéncia, DSTs/SIDA, trafico humano, trafico
de drogas, assaltos, violéncias mdultiplas. Estas acdes, em muitos casos envolveram pessoas
gue exercem alguma rima de poder no interior das comunidades, tais como: deputados,
prefeitos, vereadores, médicos, empresarios, professores, policiais e até mesmo conselheiros
tutelares enquanto agentes de violéncias perpetradas contra as/os menores. BeEnaciou
meio destes trabalh®a escassa presenca do Estado e a frouxa atuacdo de suas instituicdes

nestes lugares.

69 Em julho de 2019, aogar o Programabrace o Marajo segundo noticias e um video mostrado

em rede nacional, a ministra Damares Alves afirmou ter recebido informa¢cfes que as meninas
marajoaras sdo estupradas por ndo usarem calcinhas e propds a construcdo de uma fabnbasle calc
ali a fim de resolver o problema.
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Ao longo deste tempo apuaarse centenas de casos de violéncias e exploracao
sexual de menores, sendo 20% menores de 5 anos, entretanto estimam saskéstaats de
100.000 em todo o estado do Par4d. Também a CPI revelou que em 81% dos casos a violéncia
ocorre na familia, envolvendo pai, padrasto, tio,, @réno e outros parentes ou agregados.
Nas palavras da irma Henriqueta Cavalcante, proferidas ertagpm dd&evista Exameam
29 de setembro de 2019, um pouco do drama humano vivido por criancas e adolescentes

vitimas da pobreza no interior do Maraj6:

i Al i no estreito de Breves [de um |
Melgago], existe um foco muitgrande de exploragdo sexual. As nossas
criancas sobem naquelas balsas e muitas descem com pequenos objetos, as
vezes com pequenos alimentos, um litro de 6leo diesel, em troca da
exploracdo do seu corpo. Eu conversei bastante com as duas meninas que
foram encontradas nessa balsa. A de 18 disse que desde o0s 5 anos de idade
era explorada sexual mente em troca d
da balsab6é e que seu sonho ® casar ¢
balsas de cargas muitas vezes atravesspats, entdo passam por la homens

de todas as regides]. A menina de 9 anos disse que subia desde que se
entendia por gent e, pra ganhar comid

Neste contexto essas familias pauperizadas recorrem a exploracdo de suas criangas e
jovens como Unica estraiégde sobrevivéncia em lugares que convivem ha séculos com a
auséncia do Estado e com a exploracdo sistematica de seus corpos, viabilizando um flagrante
e vexabrio exemplo no contexto nacional daquilo que Achille Mbembe (2018) classifica
comonecropoliti@, ou seja, quais vidas merecem ser vividas e quais corpos sdo mataveis no

espaco do Estado Soberano.

Na arearabalhista asdinamicas dexploracoe® degradacdo humasaguem como
norma nas atividades produtivas legais e nas ilegaislarajg tal comodenunciado nam

noticia veiculada no sitReporte Brasil

, em 04 de junho de 2007, que dava conta que mais
de 30 pessoas, entre as quais criancas e adolescentes, foram lilpetadsipo Movele
Fiscalizacdo do Ministério do Trabalho e Emprego (M&) parceria com a Policia Federal

e Procuradores do Ministério Publico do TrabalhofadandaSanta Maria no municipio de
Soure Vitimas de trabalho analogo a escravid&tas pessoasiidavamde bufalos, algmas

das quais por mais de 20 anegjendonas mais precariaondicdesde moradia, saneamento

e alimentacdo, vivenciando a escravizacdo por divida, pois ainda persistiamalifuwo

sistema de aviamento, conforme informadoreportagem:

70 Acdo na llha de Maraj6 acaba com escraviddo de 20 anos (reporterbrasil.org.br).
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"Eles tinham que comprar tudo na cantina, desde bota®mida’, relata.

Os trabalhadores ndo tinham sequer acesso ao valor dos produtos
comprados, que era descontado diretamente de seus respectivos salarios.
Apenas sabiam que a divida, na maioria das vezes, ultrapassava o valor do
que deveriam receber. Pelo etm verbal, eles deveriam receber
mensalmente unsalarieminimo (R$ 380,00). Em 2006, porém, o ganho
anual de alguns trabalhadores foi de R$ 50R@p¢rterBrasil, 2007).

Mesmo ndo sendo expresso nesta reportagem, pre&gimgae a maioria destes
trabalhadores e trabalhadoras sejam pessoas negras, as quais sdo empregadas secularmen
c o mo v ang tratoido gadbovino, bubalino eequinono Maraj6, empregos aos quais
recorrem boa parte dos jovens e homens de nossos quilombos, pois diante da caréncia de
oportunidadesmesmocientes das condicdes aviltantes de trahalhop r e trabathar paran

nao roubar pra ndo estar passando a mao nas coisas dos @utros

Quasel5 anosse passaram desde as noticias de 268f@fidas acima, entretanto,
pesquisasgdenuncias e noticias recent@sstrama permanéncia deste tiglke estratégiade
producédocecondmicano presente, como veremossrexemplos a seguposto que as relacbes
de poderainda sdo extremamente desiguais, imperando a exploracdo da miséaia

vulnerabilidade socioecondica das pessoas que aqui vivem

Em pesquisa realizada por Samir P. Resque (2013), intitHlgularacdo madeireira
e trabalho analogo ao de escravo Bestado do Para: o caso do Arquipélago do Marago
autor evidencia a persisténcia e prevaléncia da exploracdo ddrédrghno de pessoas nesta
regido, tal como se fossem escravizados, em especial nas atividades econémicas ilegais, tal

como a extracdo deadeiras nobres em areas protegitaparte ocidental da ilha

Ja na segunda década do século XXl,aetigo publicadd_ais de Castro Soeiro e
Suzy Elizabeth Cavalcante Kou(020) discutem a continuidad#o trabalho em situacdo
analoga a escravid@moutra area importante para a economia lozaxtrativismodo acai
ou a cadeia produtiva do fruto. Partindo do caso da libertacE®tdaebalhadores em acaizais
em novembro de 2018, realizada pelo Grupo Especial de Fiscalizacdo Movel (QEFM
Afdentre eles dois menores de idade em sit
atividade de extrativismo de a-a2 emuryy8r ze
2020, p. 49), segundo as autoras, 0 primeiro caso deste tipo relacionado a cadeia produtiva do
acai.No caso, o primeiro que chegou ao conhecimento das autoridades policiais e judiciarias,

posto sabermos da existéncia deste mal por toda a regido.
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Emreportagem do G1Para, em 23 de novembro de 2020, noteia libertacdo de
cinco (5) trabalhadores resgatados em serraria ilegal nas proximidades da Floresta Nacional
de Caxiuana, no municipio de Poftedemonstrando novamente a permanéncia destagprati
de exploracéo da forgaabalho humana negra e indigena, inaugurada na dita era Moderna
Historia Ocidental e amplamentélizadadurante as conquistas colonidis século XViem
diante

Noticias e fatosinda maigecentesvidenciamsitua@essemelhates deabusos e
exploracdode pessoamegras e descendentds indigenasa regido dos Campos do Marajo
(Microrregido do Arari), entre as noticjagportagem do GPard? sobre acéo dkbertacdo
de trabalhadores mantidos em situacdo analoga ravelo em fazendas desta regido,
veiculadaem 06 de abril de 2022, referente a uma operagcdo da Policia Federal, juntamente
¢ o magefites do Ministério Publico do Trabalho (MPT) e auditores fiscais do Ministério do Trabalho e
Previdéncia (MTP), para combateime de submeter trabalhadores a condicdo analoga a dedscravo
visandoficonfirmar a suspeita de que 20 vitimas estariam sendo submetidas a trabalhos degradantes,
sem condicdes de higiene, sem direitos trabalhistas garantidos e sem alojamento adsquado
fazendag (G111 Para, 2022)Ainda segundo a reportagens mandados de busca e apreerigéam

cumpridos em fazenddes municipiosde Cachoeiralo Arari e Pontade Pedras

As situacdes descritas acima dao conta das mdlttiplas violénetatacdes dos direitos
humanos sofridas pela populacdo pauperizada do Maagd longo do tempojfatos que
desafortunadamente para neighificamo menosprezo do Estado brasilgior nossas vidas e o
acirramento das mazelas do racismo sobre epagsancia, em especial neste momento da historia em
gue lidamos com um governo central que patrocina as atrocidades através do aparalnamento

desmantelamentias instituicdes que fazem o combate a estas préticas nefastas.

Notadamente percelse que dEstado ndo tem cumprido o basico no tocaotedireitos
maisfundamentaisias pessoa®arajoara definidos na Constituicdo dRepublicaFederativgBrasil,
1988), nem tampouco cumpgs tratados internacionaifs quais € signatario, a exemplo da
Convenéo n° 105 da f@anizacadnternacionaldo Trabalhg referentea Abolicdo do Trabalho

Forcado (OIT, 1957)compromissoassumidoem junho de 1965 de combater o trabalho

71 Cinco trabalhadores sao resgatados de situacdo analoga a de escravo em Portel, no Maraj6 | Para |
G1 (globo.com)

72 Operacdo combate trabalho em condicdo semelhante a escraviddo no Marad || GAar

(alobo.com)
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forcado em todo o territério nacionalbu ainda a Declaracdo Internacional dos Direitos
Humanos da Organizacao das Nacgoes Ur(iQar)).

3.1 O MARAJO E SUA GENTE PELAS LENTES DAS CIENCIAS SOCIAIS

A histéria da invaséo e colonizacdo da llha de Maraj6é cosectaregido que hoje
forma o municipio de Salvaterra, na parte leste da insula, duraede suas vilas, Joanes
(Aldeia Chipocudepois Monfortg (Figura 4) e MonsaraqAldeia dos Cdias), foram as
primeiras povoagdes portuguesas, ainda no século’X\Bhtretanto, a ocupacdo humana
desta regido € muito mais antiga, remontando a histori@gtwéial dallha Grande de
Joannes, Terra dos”’ dandeasébtesssem celatosMé bidizagdesye:
povos, narrados pela Argueologia, Antropologia stétia sobre grupos humanos diversos

teritorializados ali por mais de@00 anos antes da invasdo dos eurdpeus

Figura 4 Aquarela retratando a Vila de Mamtfe (Joanes) em 1783. Fonte Brasiliana Iconogréfica. Autor José
Joaquim Freire Expedicao Cientifica Alexandre Rodrigues Ferreira

73 Ver Baena (1969); Pacheco (2009; 2010); Schaan (2009); Schaan e Martins (2010); Lisboa (2012).

74 Um dos possiveis nomes indigenas da ilha situada na foz do rio Amazonas batizada pelos
portugueses como llha Grande de Joannes na épotevakdo a regido, renomeada posteriormente
como Marajo, cujo significadolgarreira do mar ou tapa mar.

75 Bettendorff (1990 [1910]); Schaan, (2011; 2010; 2009; 2001); Scehah (2010); Pacheco
(2010a; 2010b; 2009); Roosevelt (1991a e 1991b); Maggeaes (1954); Lisboa (2012).
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Consequentemente, quando os colonizadores chegaram a regido ja a encontraram
densamente povoada e, portantepaquista como em outros lugares édya Yala ndo foi

pacifica e, na visdo d&genorPacheco,

O labirinto de il has, os MAMaraj- -so,
territério a ser conquistado, ndo assistiram, passivamente, aquelas estranhas
chegadas de gentes tao diferentes de suas visGes IsurBaparientes em
contatos e guerras tribais anteriormente vividas, entre si e com outras nagoes,
Aruans, Sacacas [Joannes], Marauanas, Caias, Araris, Anajas, Muanas,
Mapuas, Pacajas, entre outras e os batizados de Nheengaibas, enfrentaram as
armas portugesas por quase 20 anos (Pacheco, 2010,.p 18)

Neste sentido, Jodo de Bettendorff aponta a acdo catequizadora do padre Antonio
Vieira como preponderante nos processos de pacificacdo e aldeamento dos grupos indigenas
mar aj oaras, ao f apossrapesardbfGapuchdsode SaMa AntdrFossérem
responsaveis pelos primeiros aldeamentos, na aldeidadsesou Chipucy foi a acao
jesuitica que levou aos acordos que terminaram por garantir a apropriacao deste territorio pelo
império luso(Bettendorff, 1990 [1910]).

A leitura de Bettendorf{1990 [1910])pGe em relevo o numero significativo de
indigenas vivendo no arquipélago a época do tratado de paz, em torno de 100 mil almas,
divididas em grupos de diferentes linguas. De acordo coriield, ncoent a e t ant
Ingaibas levantaram a cruz que celebrou o acordo cBan AssuAnténio Vieira, entre eles
Mamaynazes, Pancacas, Guajurus, Pixpixix, Tucujus, Cambocas, Aruans, Sacacas
(Yuoianas/Joannes), Pauxis, Moanas, Marauanas, Caiésaid?acajas, Araris, Mapuas e
Anajas, dentre outras, que celebraram as pazes com Portugal. Narra o jesuita que estes povos
estavam em guerra com Portugal ao longo de mais de 20 anos, -akeao® holandeses com
0S quais mantinham comeércio, e vinhamhegando diversas tentativas de entrada e

colonizacédo déiha dosYudanaspor parte de portugueses e ordens religiosas.

Assim, estes foram 0s povos com 0S quais 0s cativos africanos relacicaeasam
serem compulsoriamente inseridoa ilha para trabalhanas lavouras, nas fabricas, nos
engenhos, nos Pesqueiros e nas Fazendas Reais e nas diversas fazendas das ordens religios
(Pereira, 1952). Aqui, obrigados pela situagédo em que existiam, negros e negras entreteceram

novos modos de vida a partir de spagilhas com os povos indigenas.

Acerca da presenca de africanos e seus descendentdso s her deir os e
Ananseo0o ( Amador naAamazbnauesno Margol diyersos pesquisadores

dedicararmse ao estudo do tema. Dentre estes degdvwel Nunes Pereira (1952, 1982
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[1943]) eVicenteSal | es (2005 [1971]), guestionando
negro na Amazobnia, demonstrando que este nao se sustentava. E, ao longo do tempo,
prosseguiram estudos com as contribuicdes de Vergolino e Silva (1971), Acevedo Marin
(1985; 1987); érgolinc-Henry e Figueiredo (1990); Gomes (2005); Chambouleyron (2006);
Bezerra Neto (2012), entre outros. Mais recentemente, pesquisas de Guzman e Hulsman
(2016) acerca do empreendimento colonial holandés na regido revelam a presenca de
escravaria negrantroduzida por estes no comércio @abo Nortee noRio das Amazonas

muitos anosntes da invasao portuguesa.

O etndlogo maranhense Manoel Nunes Pereira foi um dos primeiros estudiosos do
campo da antropologia a dedics@ a estudos acerca dos negros a@sados e seus
descendentes na Amazlnia e no Marajé. No ambito mais largdNegnos Escravos na
Amazonig1952) Pereira apresenta informacdes acerca do negro no empreendimento colonial
luso no Grao Para e Maranhdo em uma perspectiva econéatizd. Noque diz respeito ao
Mar aj -, Nunes Per ©inegoo na llha Grande de Margjaatada sde 6
1943°, onde faz um panorama da situacdohdmanonegro nestas paragens, compulsando
documentos em cartorios de Soure e Cachoeira do Arari, no Arguolioteca Publica do
Estado Par4 e em memérias de um dos senhores’fodééste trabalho o etnélogo atenta
para os lugares e tipos de trabalho no qual o negro cativo e livre foi empregado no Marajo,
nas ditas fAfazendas 0,epsesqgueis reacs,ssejacnasrenganhcs ¢ nag a s
Af 8bricaso instaladas na il ha na era colon

Macedo e seus herdeiros e depois, afirmando que

Nas terras dessas sesmarias a figura do negro passara a MovHeEIETfifr
desassombrada, infatigdvel, na esteira dos touros ariscos, aboiando a frente
da vacaria, amansando garrotes e bois de carro, jungindo estes, primeiro, a
gangorra, curando as murrinhas dos bezerros com rezas e ervas que o indio
Ihe revelara (Pereird982, p. 126).

Na perspectiva de Pereira (1982) o humano negro escravizado na ilha de Marajo é
proveniente de lugares diversos do continente africano, em especial do grupo linguistico bantu
e sembant u das Azonas set ent r i e significatiea dales i e nt

identificavase ou era identificado nos inventarios compulsados como membros de algumas

76 Texto publicado na coletan€aNegro Revoltaddivro organizado por Abdias do Nascimento, em
1982.

77 Memorias do senhdruis Calandrini da Silva Pachegde origem italiana e um dos donatérios de
sesmarias no Marajo.
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nacdesbantas, sendo a mais representativaagdo Angola como informado no trecho

abaixo:

Dessasnagfesenumeradas nos inventarios, a que caecolcom maior
nimero de individuos [...] foi a denominada ANGOLA; os seus
descendentes aparecem nos campos, praias e lagos de Marajo, com
caracteres fisicos e intelectuais apreciaveis, deles de destacando a estatura, a
robustez, a inteligéncia.

Seguerrse, em nuamero decrescente, os Benguéla, Mandinga, Cabinda,
Cassange, Mina, Calabar ou Caraba, Lald ou Lalor, Mahis ou Makua,
Guiné, Fulupe, Bijogo, Malhi, Mogambique (Pereira, 1982, p. 132).

A pesquisa de Pereira revela ainda que estas pessoas escravizagiasnpostatus
soci al de Abens semovent es o0, bgno semoveitesr a m
relacionados com bovinos e equinos e objetos de uso intimo das senhoras e dos senhores de
| LHAO (Pereira, 1982, p. 133).

Dentre suas observacoes e revelactgmitantes para o escopo deste trabalho, a
situacdo da mulher negra escravizada no Maraj0 descrita nos seguintes termos, e referir
aos precos praticados no comércie ahrne humanainformandenos quei Negr i nhas
mulatinhas puberes e mulheres feitasaln - avam gr ande s198,p.t13%), e e s 0
explicou: AAs mul heres valiam sempre mai s,
porque, filhando, iam aumentando de nove em nove mesesavasr de seu senhor e
a ma n tbided). (

Outra questdo importante abordada no trabalho de Pereira-seféxe fugas e
processos de mocambagem praticados pelas pessoas escravizadas neste vasto territorio.
captadas nasembrancasde Luis Calandrini, destacndo a f or ma- «o de |
fugi dos o0 Hkarenda iNacmnal “Sdo Lourengmo rio Paracuari), obrigando o
administrador gpébrvi gi a para a gadari a, pois AO neg
Olimpio, improvisara ali um arremedo de quilombovi&,j com os companheiros, de furto de
gadoo, esclarecendo ainda que, considerand
seus companheiros, em Maraj -, nN«oO eram s -
(Pereira, 198, p. 140).0 negroJanuarm certamente € um dos nossos ancestrais criadores de

guilombos em Marajo.

Este estudioso, apos observar o fenbmeno escraviddo no Marajé no passado através
de documentos e memorias e, ao comparar a situacdo dos descendentes dos cativos nas

décadas iniciaid 0 s ®cul o XX, concl ui gue AA gente (¢
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das classes humildes e simples, que senhores de terra exploraram ontem e continua a ser
explorada hoje, s m«os de seus descendent e

No ambito da histériaVicente Salles, complementando as informacdes de Pereira,
revela a presenca de africanos escravizados no empreendimento colonial portugués no Norte

ainda no século XVII, nos seguintes termos:

Nas primeiras décadas da coloniza¢do, quando ja era passieetrar, em

1637, entre os poucos moradores de Belém algumas dezenas de escravos.
Neste mesmo ano, a expedicdo comandada por Pedro Teixeira, que subiu o
rio Amazonas, estava composta por alguns soldados, centenas de nativos e
escravos africanos (Sallex)05).

Em relacdo as origens destas pessoas, o0 autor acima referido assevera que a diaspora
rumo & Amazonia incluia pessoas de diversos locais em Africa, especialmente entre 1753 e
1801, quando a Companhia de Comércio do d@@ e Maranhao atuava no izéfnegreiro,
sendo oriundos dos portos Bissau e Cacheu (Republica daBisgatl), Luanda, Benguela e
Cabinda (Angola), Mocambique (Mocambique) e, em suas palavras, e repetindo P@@ira (
[1943]),

Reunindo agora todos estes informes, ficamos sabeargjalq grupo banto,
vieram representantes das chamadasbes- Angola, Congo, Benguela,
Cabinda, Mogambique, Moxicongo, Maua ou Macua, Cacanje etc. Do grupo
sudanés entrarainMina, FanttAchanti, Mali ou Mai ou Mandinga, Fula,
Fulupe ou Fulupo, Bijogé oBixag6 (Salles, 2005, p. 84).
Dentre estes povos negros compulsoriamente transferidos para a regido amazonica,
muitos certamente chegaram ao Maraj6o e passaram a compor a feicdo étnica da regido,

juntamente com indigenas e colonos europeus.

A este respeit e reforcando esta visdo, Bezerra Neto aponta que, ja em 1822, no
Marajé havia a seguinte composicéo populacional: em Muana dos 3.524 habitantes, 503 eram
escravos e 3.021 livres ndo identificados; CachdeiBa463 habitantes, 130 brancos, 531
escravos2.802 livres ndo identificados; Chavie4.853 habitantes, 44 brancos, 447 escravos,
1.362 livres nado identificados; Monsaras857 habitantes, 88 brancos, 249 escravos, 190
indios, 130 mesticos, 200 livres ndo identificados; Monforte [Joané8§t habitates, 33
brancos, 124 escravos, 367 indios, 140 mesticos; Salvaté®a habitantes, 46 brancos, 31
escravos, 296 indios, 124 mesticos; SAur@6 habitantes, 26 brancos, 155 escravos, 44
indios, 141 mesticos e Breves227 habitantes, 80 escravos, 14Tes ndo identificados e
Melgacgo 5.719 habitantes, distribuidos entre 1.021 brancos, 1.140 escravos, 1.440 indios e
2.018 mesticos (Bezerra Neto, 2012, p. 224).
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Nestes dados, ressalteam as informacdes acerca da populacdo escravizada em
lugares geografamente situados respacaogue hoje forma o municipio de Salvaterra, e em
suas adjacéncias, pois € possivel aferir que em Monsaras, Salvaterra e Monforte (Joanes) a
populacdo de pessoas escravizadas era muito superior a populacdo de brancos e, no caso d
Monsards, superior aos indigenas. Dessa¢ainda, a populacdo escravizada em Soure (155
individuos) e Cachoeira [do Arari] (531 individuos), lugares onde estavam concentradas as
maiores fazendas criadoras de gado e, portantégisavam de maior contingfe de mao de
obra cativa, constituindee em lugares de fugas e focos de aquilombamentos, como revelado
por Nunes Pereirgl 982)

Logo, este lugar, como outros lugares das Américas, foi palco de oposicdes e
resisténcias multiplas por parte da populacdoosiinada, destacand® neste cenario 0s
chamados mocambos ou quilombos, locais que abrigavam individuos vitimizados pelo
sistema vigente, envolvendo majoritariamente negros, mas também indigenas e brancos
(Salles, 2005 [1971]; Marin e Castro, 1998 e 199®Dwyer 1995 e 1999; Almeida, 2008 e
2011; Marin, 2004, 2005a, 2005b, 2006; Gomes, 2005; Souza, 2016; Harris, 2017).

Estas resisténcias obviamente ocorreram tambénMénb a r, anasy como no
restante do Brasil, esta parte da Historia foi escamoteadasaiiizada pelo racismo por
mais de um século, no intersticio entre a Abolicdo da Escraviddo e a Assembleia Constituinte
de 1988, periodo no qual o Estado peremptoriamente nos ignorou e viabilizou a expropriacéo
de nossos territérios, em especial nestgal, onde impera ainda uma ordem sesmarial
(Campeloe Almeida, 2018)ou feudalcomo observolDesmond Holddge na obraFeudal

Island (1939) centrada no grande senhor de temasazendeirono patrao

Entretanto, historicamente, os quilombos wcambos marajoaras, tanto de
indigenas quanto de negros, tém sua existéncia reconhecida pela etnohistéria desde 1762

(AcevedoMarin, 2006). E sobre este assunto assevera:

A llha de Maraj6 é um territério negro e indigena se considerarmos a
importancia da nacdes indigenas no periodo-po®onial e dos negros,
introduzidos como escravos, na formacdo da sociedade colamibbs os
gruposforam escravizados e 0s atores de uma resisténcia contra o poder dos
administradores, dos colonos e dos missionariouga dos indios e a
formagcédo de mocambos estdo documentadas em fontes histoéricas. Escravos
negros e indigenas fugidos deram novos significados a existéncia (Acevedo
Marin, 2006, p. 7).
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Neste sentido, como ja enunciado acima, Nunes Pereira (1982) obdermamgado
de quilombos nestes lugares, bem como salienta os encontros de indigenas e negros no
Maraj6, onde compartilham saberes, tais como as praticas religiosas, as crencas e
compartilham o trabalho na pesca, na lavoura e na pecudria marajoara, bem como
confrontamse, uma vez que indigenas eram usados pelos colonos e sesmeiros para a

vigilancia da escravariaegra
3.2 QUILOMBOS E NOVAS ETNIAS NO ARQUIPELAGO DE MARAJOPARA

A situacdo que envolve o quilombo contemporaneo no contexto nacional tem sua
génese na Assembleia Constituinte, reunida para tratar da nova Constituicdo pensada para dar
norte ao processo de redemocratizacao do pais a partir de em 1986 (Arruti, 2008008ite
Souza, 2012; Santos, 2014). No Brasil, algumas comunidades, a partir da Constituicéo
Federal de 1988, autlentificaramse e reivindicam reconhecimento enquaetoanescentes
de quilomboscomo estratégia de resisténcia e de garantia de direteguaados pelo artigo
68 do Ato de Disposicdes Constitucionais Transitorias (ADCT), qual seja: a titulacdo dos
territériostradicionalmenteocupados. Passando a organgampoliticamente em associacdes
quilombolas e outros coletivos, a fim de fortalecesmmenquanto grupo e lutarem pela
garantia de direitos (Almeida, 2008 e 2011; Souza, 2016).

Estes casos de emergéncias étnicas quilombolas no Brasil suscitaram discussdes em
torno da questdo juridilegal e politica criada pelo artigop 68 do ADCT e seus
desdobramentos (a exemplo do Decreto n. 4.887/2)0Sspecialmente no que dizia respeito
aosremanescentes dos quilombesy areas como sociologia, politica, direito, antropologia
etc., envolvendo questdes comatorreconhecimento, identidade, resisténderitorio,

etnicidade direitose outras tematicas

Deste modo, os debates acerca dommanescentes de quilombos Brasil, como

ressaltado acima, abarcaram explicacdes multidisciplinares, de onde sobressaem as

78 Este Decreto regulamentou o Art. 68 do Atos Dispositivos Constitucionais Transitorios da
Constitui-«o Feder al de 1988 e def io® igrupos o s q
etnicorraciais, segundo critérios de atdtribuicdo, com trajetéria histéricgpropria, dotados de
relacdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofida ( BRASI L, 2003) .
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elaboracdes das ciéncias sociipois se onsiderava que, para além da definicdo juridico
legal, havia um debate politico e acadéntmmtifico sobre o significado dser quilombola

ou comunidade quilombolainferindose tais termos num processosrdesemantizacaou
ressignificacag tanto intenamente (nos quilombos), quanto externamente (pelo Estado,

academia e pesquisadores).

Havendo, hoje, o entendimento dos termos quilombo/quilombola refesgearuma
identidade politicaassumida por pessoas negras que reivindicam direitos sociotegitariai
contexto brasileiro, mas que também diz respeito a formas peculiares de organizar e sentir a
vida, de relacionase com o meio ambiente e com as outras pessoas. Modos e mundos de vida

gue de alguma forma desafiam a maneira materialista e cartesiexiatule

Pesquisas na area da Antropologia e da Histéria no contexto regional também
exploraram o tema dagmanescentes de quilomb@sn especial a partir dos anos finais da
década de 80 do século XX, tais como: Acevedo Marin (1995), Almeida (1989; RGOR)

e Castro (1998; 1999), O' Dwyer (1995; 1999; 2002), Funes (1995), apresentando e trazendo a
tona questdes comancestralidade, heranca, territério, territorialidageidentidade

guilombolae novas etniara Amazonia.

O professor Alfredo WagndaBerno Almeida (2011) referse aos quilombos como
exemplos e materializacdo socthla s ¢ ha madas cdnoedovoaesemeudarviséa s 0
Afexpressam outras maneiras de se colocar f
momento de profunda reorganizagiosua representatividade no ambito da sociedade civil e
face a seus antagonistas F88),s Ibgo ros @uailemos ( Al 1
contemporaneos nao sdo meras sobrevivéncias do tipo de organizacdo social que no passadc
fora denominada quilombo el colonizadores das américas, ou guardam relacdes baseadas

apenas no critério racial. Consequentemente, entende este autor que:

O desafio, no momento atual, para nés compreendermos o significado de
quilombo e o sentido dessa mobilizagdo que estd ocorriemglica em
entender como é que historicamente esses agentes sociais se colocaram
frente aos seus antagonistas, entender suas logicas, suas estratégias de
sobrevivéncia e como eles estdo se colocando hoje ou como estdo se
autodefinindo e desenvolvendo sypeéticas de interlocugéo. A incorporagéo

da identidade coletiva para as mobilizagbes e lutas, por uma diversidade de

79 Considerese as proposicoes de Almeida (1989; 2002; 2004, 2005; 2011), Arruti (2008;
2008), Andrade (1995), Acevedo Marin (1995), Leite (1995; 2000; 2008), Marin e Castro (1998;
1999).
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agentes sociais, pode ser mais ampla do que a abrangéncia de um critério
morfolégico e racia(Almeida, 2011, p. 79).

Assim sendo, quandaos referimos aos quilombos contemporaneos como novas
etnias, devese compreender uma variedade de formas de organizagdo de grupos que ora
reivindicam a identidade étnica quilombglais ainda conforme Almeidddem),

Esta em pauta uma unidade social ,quméo obstante uma possivel
diferenciacdo econdmica interna entre seus membros;sachaseada em
novas solidariedades, que estdo sendo construidas consoante a
combinacdo de formas de resisténcia e de luta, que se consolidaram
historicamente, e o adventale uma existéncia coletiva capaz de se impor

as estruturas de poder que regem a vida socids lacos de solidariedade
tornamse convergentes a partir de mobilizac6es, seja de defesa do territorio
e de confrontos face aos intrusamentos, seja em torno ideagio
identitaria. Permitem assinalar unidades de mobilizacdo com amplo
repertério de praticas. Temse, portanto, umdlagrante politizacdo do
problema com o processo de consolidacdo do movimento quilombola
enquanto forga social. A sua compreensao reggiapvos conceitos de etnia

e de mediacdo capazes de permitir esclarecimentos sobre estes fenbmenos
politicos em transformacdo. A aceitacdo deste pressuposto concorre para
libertar os argumentos analiticos de todas essas amarras construidas
historicamentes que ainda hoje, mesmo com boa vontade, muitas vezes nds
acabamos por reproddzis, de maneira acritica, face a trajetéria de

afirmacéo étnica e politica que estas comunidades e povos designados como
quilombolas estdo desenvolvenddmeida, 2011, p. 88(Grifos da autora)

Do ponto de vista historico,ne 1998 iniciaramse estudos sobre comunidades
remanescentes de quilombos na regido de Salvaterra, com acdes do Centro de Estudos e
Defesa do Negro no Pard (CEDENPA), Programa Raiegsas da &cretariaEstadual de
Justica eDireitos Humanos do Para (SEJUDHK)Programa Nova Cartografia Social da
Amazonia(PNCSA) e, neste lugar sobressaem as contribuicbes de Marin (2004; 2005; 2006;
2009; 2015a; 2015b), Nogueira (2005; 2008); Cardoso (2008a; 2008b; ZHY; Zma
Filho (2014); ArédaOshai (2017), entre outros, os quais discubsnguilombos no contexto
marajoara e enfocam seus modos de vidas, saberes, praticas, suas resisténcias e lutas po

direitos e reconhecimentos etnicorraciais e socioterritoriaggaolo XXI.

Atualmente a CONAQ estima a existéncia &@00 quilombos no Brasil, porém,
apenas 3.500 séo reconhecidos oficialmente e aBa&&&foram certificados pela Fundacao
Cultural Palmares (Lima, 2016; Brasil, 2017). Quanto a questédo fundiadias dasite da
Comissdo Prdndio de S&o Paulo informam qué1iterritérios foram titulados no Brasil até
2021, sendo que o Para aparece com 58 titulagcdes, seguido por Maranhéo (57) e Bahia (18).

Entretanto, havia 192 processos de titulacdo abertos nstitnto Nacional de Colonizagao e
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Reforma Agréariai INCRA, até dezembrode 2@®1. Ao cotejarse os dados acima, fica

evidente o quanto ainda se precisa avangatirecdo da justica social

No estado do Pard, ha dados divergentes quanto ao quantitatiuiosebgs.Em
texto de 2014Nilma Bentes aponta 398 quilombos autorreconhecidos. Para o NUPNQ
em 2018existam 355 quilombos configurandes e em fA1141 CRQ, titul ad
Reconhecimento Definitivo de Dominio expedidos pelo estmtoespondem a 81% do
total)o (Par §, 2018, p . 6-) FCP (2020) Finfonmdh 264« 0 C
comunidades quilombolas certificadaBntretanto a Associacdo Malufgucalcula que
existam 527 quilombos na atualidade, uma vez que continuam ocorrendo
autorreconhecimentos a cada asendo quapenas264 foram certificads pelaFCP destes,
mais de 40 estdo situados no Arquipélago do Marajo, em nove municipios: Gurupa, Anajas,
Curralinho, Bagre, Muana, Portel, Ponta de Pedras, Cachoeira do Aaluagerra (Brasil,
2007; Nova Cartografia Social da Amazonia, 2009), sendo que deseestad localizadas no

municipio de Salvaterra.

No presente, o municipio de Salvaterra integra a Microrregido do Arari e possui
uma area de 1.048,20 kmbgk, 2010).0s limites geogréaficos de Salvaterra estdo assim
definidos: ao Norte Municipio de Soure; ao Sul: Baia do Maraj6 e Municipio de Cachoeira

do Arari; a Leste: Baia do Marajo; a Oeste: Municipio de Cachoeira do Arari.

Este municipio encontrse subdividido dministrativamente em Cidade de
Salvaterra (sede), Distritos (Condeixa, Jubim, Joanes e Monsaras) e Subdistritos (os demais
povoados no interior) (Salvaterra, 1990). A sede do Municipio distaadiarca de 80 km,
em linha reta, de Belém do ParAe éconheda como #APrincesa do N
constituida por oito (8) bairros: Centro, Caju, Maraba, Tartarugdo, Tapera Campina, Paes de
Carvalho, Coqueirinho e Bandeira Branca (Brasil, 2013, p.162). O espaco rural € formado
por mais de 45 pequenos e médimyvoados, entre estes estdo os quilombos, os quais se

constituem em até degsetg17), no presente.

80 Nucleo de Apoio as Populacdes Tradicionais, Indigenas e Quilombolas, érgdo vinculado a Casa
Civil do Estado do Pard& qual, até 2018tuava em politicas publicas para promogéo da cidadania e
insercao social destas populagoes.

81 Coordenacao das Associacdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Estdado do Para
MALUNGU, responsavel por congregar e atuarapoio para garantir #fulacé das comunidades
quilombolas deste estado.
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Como adiantado aquisaacOes de mapeamento das comunidades negras rurais do
Marajo iniciaram por volta do ano 189ia acdo do CEDENPA, Programa Raizes Negras em
parceria com pesquisadores da Universidade Federal do Para (UFPA) ligados ao Nucleo de
Altos Estudos AmazonicosNAEA e aUnidao das Universidades AmazonicadNAMAZ,
sendo que tais acbes de mapeamento ararn por ensejar discussdes em torno de direitos
territoriais de grupos tradicionais como os quilombolas (Lima Filho; Silveira; Cardoso, 2016).

Em termos de estudos sobre os quilombos marajoaras, sobressaem as pesquisas
empreendidas pela professora Ros&wdo Marin neste contexto sociopolitico e histérico.
Esta pesquisadora dedisa a tematica desde 2003, quando encetou estudos sobre o0s
povoados negros de Salvaterra, na Ilha do Marajo, inicialmente pelo Nucleo de Altos Estudos
Amazonicos em parceria comUNAMAZ, Secretaria de Justica Direitos Humanosio
Estado- SEJUDH Programa Raizes Negras e Centro de Estudos e Defesa do Negro-do Para
CEDENPA posteriormente, pelo Programa Nova Cartografia Social da Amazobnia,
organizando relatorios histéri@ntropologicos dos seguintes quilombos em Salvat&reas
me ajude, Bacabal, Boa Vista, Barro Alto, Providéncia, Pau Furado, P&aéts Luzia,

Salvar e Siricari.

Estes relatérios historicemntropolégicos foram elaborados por equipe de
pesquisadoras e pesquisadores vinculados ao NAEA/UFPA e UNAMAZ, liderados pela
professora doutora Rosa Acevedo Marin, com a participacdo de pesquisadoras e
pesquisadores quilombolas,saberRoceiros de Paixdo nos limites das cercas, Salvaterra
Para (2004); Santa Cruz ou Salva, territorio de marcas e rupturas nas relacbes de
reciprocidade (2004); Pau Furado, terras de herdeiros empresadas entre as Fazendas
Forquilha e Sao Macariq2005); Pequenos criadores e roceiros de Siricari e Caetano
(2005); Terras de heranca de Barro Alto, entre a fazenda da EMBRAPA e a fazenda do
Americano, Salvaterréa Para (2005);Herdeiros das terras de Deus Ajyd2006) Familias
de Providéncia, herdeiros donos, Salvaterra Par&d  ( 2 @rer6tdrip Quilombola de
Salvaterra: Santa Luz{a.) (2007);Territério Quilombola de Salvaterra: Sdo Benedito da
Porta (2007)Territorio Quilombola de Salvaterra: Bacabal (.(2007).

As/os quilombolas de Salvatarrpercebem nestes trabalhos de pesquisa a
confirmacéo e o reconhecimertagitimo de suas ancestralidades e territorialidades, modos
de organizacdo social, parentescos e mundos de vida, as quais, em nossos entendimentos

permitiram ancorar as reivindicagdem torno da titulacdo dos territorios, configurasdo
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como elemento importante no processo que Leite (2008) chama de projeto politico
quilombola, em especial as mulheres, as quais relembram frequentemente os trabalhos da
AProfessora Roédameénenas @&o » EEDHMNRWKCe emceosn e |

aquilombamentos contemporaneos.

Entretanto, o sentido de pertenca étnica e de origem comum presumida (Weber,
2004) sempre esteve presente nos mais de 17 povoados que hoje constituem o territorio
quilombola de Salvaterra. Quanto as dimensdes deste territério, Acevedo Marin (2015)
informa quea area reivindicada pelos quilombolas das diversas comunidades inseridas neste
espaco geografico, naquele momento da pesquisa, era de B&,08@tretanto, atualmente,

calculase uma area mais extensa.

Nos relatos presentes nos relatérios antropolégicos dos quilombos, aos quais tive
acesstf, é perceptivel, nas diversas falas, o sentido de pertenca étnica, algo que, posso
afirmar, sempre esteve presente no ambito de naofmainidade; assim como é perceptivel o
sentido de territorialidade dos quilombolas em relacdo ao espaco que osspantarmente,
bem como a percepcéo da expropriacdo de direitos territoriais decorrente das perdas de terras
das comunidades paraagentasdpecu8ri a e demai s segmentos

T nomenclatura nova dadantations-, bem como para o Estado.

Hoje, no municipio de Salvaterra, ja somamod dovoados rurais que se
autadentificaramcomo quilombos nas primeiras décadas deste século (entre 20QQ)e 20
mas pesquisas etnohistéricas indicam que nossos quilombos se formaram, ao menos, 38 anos
antes da aboli-«0 da escravid«o negra no B
sccial de Deus me Ajude, Caldeirdo, Mangueiras, Barro Alto, Campina/Vila Uniéo,
Salva, Paix&o, Pau Furado, Providéncia, Bacabal, Boa Vista e Siric3li data dos anos
1850 em dianteo (Nova Cartografia S8ai al
Bendito, Saita Luzia, Buca da Mata e Cururu Grande, autorreconhecidos mais

recentemente.

82 Os relatérios antropoldgicomtitulados Herdeiros da terra de Deus Ajude SalvateiraPara;
Terras de Heran-a de Bairro Al to: entre a faz
Salvaterrai Pard; e Salva o Santa Cruz, territério de marcas e rupturas nas relacbes de
reciprocidade os quais sdo pecas importantes nos processos de titulagdo adjuntos acHNE@RA

hoje, constituerse em elementos sobre 0s quais repousam alguns processos étnicos.

83 As comunidades d8ao Bendito da Ponta, Santa Luni&o estao referidofasdculo 07 da Nova
Cartografia Social da Amaz6nig2006) e os quilombosCururu Grande e Buca da Mata
autorreconhecerase como quilombolasansegunda décadkeste século.
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Quando as pesquisas solm® remanescentes dos antigos quilominogaram em
Salvaterra foram identificadas uma série de extensas e complexas situacfes envolvendo as
pessopasquaabitam estes territ-rios negros e as
seguintes, elencadas Rasciculo 7i Quilombolas do Marajé da Nova Cartografia Social
da Amazobnia (208), resultados de pesquisastropologicagmpreendidas entre os arkix)?2
e2006 fAsitua-»es de connfelnitteo od uirdaennttei fai sc afidoafsi ¢
sociab:

A tensdo entre quilombolas e fazendeiros é uma constante. Essas situacdes
ocorrem por:

InterdicBes feitas aos quilombolas de transitar pelobaaa@ue sdo as linhas
de comunicacéo por entre os povoados. O territdrio foi mutilado pelas cercas
e porteiras.

Presenca de homens armados que ameacam os quilombolas. Os empregados
da fazenda S&o Macario exibem suas armas e amedrontam os quilombolas de
Bacabal. Em Mangueira, homens a mando dos fazendeiros impedem a pesca
nos rios e lagos. Estes chegam a destruir os instrumentos de trabalho e
impedem os quilombolas de acesso aos territdiégpesca.

Em Paix&o o fazendeiro cercou todo o povoado e agmpa de futebol
ficou encurralado dentro da cerca.

Construcdo de cercas elétricas que se estendem por quildbmetros. Sao dois
tipos de cerca: para animais com dois fios e com trés fios mais estreitas, para
impossibilitar a passagem das pessoas. Deus Ajstderodeada de cercas
elétricas construidas pelo pretenso proprietario da fazenda Santa Rita.

Apreensdo de bicicletas dos quilombolas na justificativa de que eles
pretendem penetrar na fazenda.

Destruicdo das rogas pelos animaibufalos e gadd de propiedade dos
fazendeiros. Quilombolas tém sido presos e ameacados pela policia quando
reagem a destruicdo de seus rogados.

SituagBes em que os fazendeiros imp6em o pagamento de um percentual
sobre o produto da pesca.

Proibicdo por parte da EMBRAPA aos quibolas de Barro Alto, Pau
Furado e Santa Luzia de abragas. O dominio, hoje da EMBRAPA, foi
retirado do controle das familias mais antigas dessas comuni@daies
Cartografia Social da Amazobnia, B)®. 9)

Destaquese que estas violéncias e cerceawmede direitos ja ocorria muito antes
do século XXI, mas acirrarae agoraem decorréncia da expansaosdampreendimentd
agricola, os agronegociogujos agentes)estetempalugar, voltaram seus olhares cobigosos
sobreas terras marajoarasestdo fazendo o pdasl para expulsanos de nossos territérios
de existénciae instituirem a monocultura de arroz, soja, mandetcaRessaltandse que

ISso ocorre com a anuéncia do Estado Brasileiro e dos governos locais, que como, afirmou o
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mestreAntonio Bispo dos Santos (2015) sdo osi@pais agentes promotores da destruicdo

dos modos de vidas de nosso povo.

A malungalvete da ConceicdoRodrigues, lideranca do quilombo Paixamo

documentaricSalvaterra, Terra de NegréBrasil, 2007) explica como ocorrem esgasticas

expropriatériagm seu territorio:

Ele[o fazendeiro)veio, chegou ai com uma boa inten¢cdo com todasquies

ele ia fazer uma cerca porque ele ia trazer uns gadinhos pra colocar ai,
entdo ele ia fazer a cerca por causa do gado num passarem pra danificar
nossas plantas. Colocou o campo de bola, colocou tudo pra dentro e
comecou a jogar gado ai, porque ele temito gado, né. E chega o tempo

da gente sentir até revolta, da gente tentar até colocar uma roupa na cerca
pra enxugar, porque ali a gente quase nao tem espaco se a cerca da quase
dentro da casa, a gente nao tem espaco pra fazer um banheiro, ai isso tudo
darevolta, né.

Quando eu me entendi, eu estou com 52 anos, quando eu me entendi a gente
rocava a vontade, minha mée, que € aquela Dona Erecina, que € minha méae,
ela e 0 meu pai, eles rocavam muito, eles rogcavam, a gente tinha muita roca
pra ca e a gentedo tinha perseguicdo de nada. A gente tinha muitas rocas,

a gente trabalhava a vontade, a gente tinha muita farinha, fazia farinha,
vendia e a gente sobrevivia disso. Ja agora, com a passar do, tergente

ja ndo esta tendo mais condicbes de fazerassas rocas pra ca, porque
devido a cerca, essa cerca que colocaram ai, e fica também uma cerca
malfeita, o gado invade, ai vao pras rogas, terminam com tudo, @ipo
gente vai roca, queima, quando vai pra plantar, planta tudo bonitinho,
guando as manivagenham grelando o gado entra, quebra, comem tudo,
acaba, pronto! Estamos esperando pelo INCRA pra vim resolver esse nosso
problema, j4 entrei com processo, o processo esta no INCRA, tudo isso,
formamos a nossa associa¢ao tudo bonitinho, esta toda legaljdmnao

sei 0 que aconteceu que até agora a gente esta nessa espera dele vir
demarcar, vim dizer onde é nosso, onde ndo é, pra gente poder fazer alguma
coisa. Pois, a gente continua nesse sofrimento aqui, de ndo ter nada
praticamente, levando de pregusgs, as vezes, uma coisa que a gente ndo
€, porque a gente foi nascido e criado aqui em cima do servi¢o, entdo ndo é
agora que a gente vai ter pregui¢a. Nunca tivemos preguica de[fagzas,
plantios] a nossa atividade é essa, é ndo é agora que a ganter, né!

(Sr2. Ivete da Conceicdo Rodrigue$ Quilombo Paixao, 2007)

Infelizmente estas situacdeselatadas por Dona Ivete e que expressam a sua

indignacag seguen atualssimas pois de |gpara ca, muito se mudou, mas para o pior para

nds, com ataques\goléncias de toda ordepululandoem todos os territérigsmpetradas

pelos velhos eprincipalmente pelosnovosiid o n 0 s d aistrujados mos tarst@rios

guilombdas Denuncias recentagalizadasem 2021 e 2022lurante audiéncias publicas e

reunides conrepresentantes do Ministério Publico do Estado do PdRPA) relatam
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ameacas crescentes e ataques, inclusive alguns promovidos por agentes ¢takstado
tem ocoridos nos TQ Rosario, Deus me Ajude e Providéncia

A vida segue bastantesiaguraincertae cerceadam nossos territorio#\ fotografia
abaixo(Figura 5) retrata cercaantigas inclusive eletrificadasos TQ de Salvaterras quais
punham em risco a vida das pessoas que circulam em seus entornos. Ao contrario do que
afirmam as fazendeiras e fazendeirogiorsdo cercas para o gado, sdo cercas para gente!
Cercas, cujo objetivo é impedir a nossa livre circulacdo entre os territbdessaos bens e

recursos de uso comum tao necessarios a nossa existéncia.

Figura 5 Cercas elétricas na Fazenda Lages (sobreposta aos territérios) no TQ Deus me Ajude em 2006. Fonte:
acervo de pesquisadProf. Rosa E. A. Marin.

Em uma cartalenincia datada de 31 de marco de 2003hcaminhadapela
Coordenacao das Associacfes Remanescentes de Quilombos do Municipio de Salvaterra
(ANEXO I) aos orgaos da justica do Pard e ao MPF, j& denuncidvamos a situacdo de

cercamentosletrificadosem nossos T(Xito:

As cercas elétricas que estdo implantadas em nossas comunidades, nos
ramais, a beira das estradas, ndo temos nem como nos defender de um
veiculo e no inverno se torna mais perigpso causa das chuvas, o espaco

fica maisreduzido por causa das pocas de agua. Além disso, essas cercas
estdo proibindo 0 acesso aos igarapés e lagos que ficam dentro das fazendas
e as pessoas estdo impedidas de acessar. A comunidade de Rosario, o ramal
de Mangueiras e outros também enfrentamesmo problemaComo é o

caso da comunidade Boa Vista que, recentemente, teve uma crianca afetada
pelo choque de uma dessas cercas. As cercas estdo presentes em quase todo
territério Quilombola. Causando constrangimento a essas comunidades, que
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ja chegaramaté a perder seus antigos cemitérios por conta das cercas dos
fazendeirogQuilombolas de Salvaterra, 2007).

Consequentementeos movemosara fazer frente as estasescenteameacase
organizamenos como explicouDona Ivete Rodrigues porémvivenciamos o descaso do
Estado com nossas demandpsis destes 17 quilombos, 15 possuem certificacdo pela
Fundacao Cultural Palmares (FCP), mas apenas o quilombo Bacabal eseatrgprocesso
final de titulacdo de seu territ6ffoaté entdo, sendo que os demais tém processos tramitando
junto ao INCRA- PA, estando em estagios diversos do processo de tittlaciguadro
abaixo (Figura 6) retrata a situacdo dos processos de titulacaaatagrios quilombdas
(TQs)de Salvaterraunto ao INCRAPA' SR 01 Nele é possivel averigugque boa parte dos
processos se encontram fAparadosodo na condi - «

Esta situacdo motivou as liderancas quilombolas de Salvaterra a reivindicarem seus
direitos junb ao Ministério Publico Federalp sentidode buscar providéncias para resolver
essa questa@rovocando &cao Civil Publica N° 003272645.2013.4.01.39Q( qual levou
a condenacédo da Unido e do INCRA a indenizagpemdanos moraiasbs quilombolas do
Marajo (Salvaterra, Cachoeira do Arari e Ponta de Pedms)processos de titulacparados
e atrasados ha mais de 10 anus INCRA-PA. A pena estabelecida no valor de R$
5.000.000,00, sendo INCRA condenado a pagar R$ 2.500.000, G0Unido condenada a
pagarR$ 2.500.000,00 aos quilombolasarajoaras.

1 54100.000321/20047 01/PA Campina/ Inicio do

*
INCRA  VilaUnifio 2004 Processo

Existe Acao Civil
Publica  movida
pelo MPF na qua
o Incra ja foi

84 A portaiia de titulagéo data de 2014, mas, até entdo, ndo foi concluido o processo de desintrusdo do
territorio pelo INCRA, 6rgédo que alega reiterada falta de recursos para implementar tal acdo ao longo
destes seis Ultimos andempo coincidente com o periodo gieverno pésgyolpe de 2016 e governo

atual

85 Em maio de 2017, os/as quilombolas do Parg, sob a direcdo da MALUNGO, realizaram um
movimento de ocupacdo da sede do INCRA/PA para questionar a morosidade nos processos de
titulacdo, denunciar conflitos e violéas geradas por conta destes atrasos e exigir a aceleracdo na
resolucdo dos problemas mais urgentes quanto aos processos de titulacéo.
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3 54100.000115/200%8 01/PA
INCRA
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54100.000459/20C
7-99 da
comunidade de
Sado Jodo foi
juntado ao de
Mangueiras  por
solicitagao das
comunidades. Ot
seja, atualmente |
pleito dos
coletivos é Unico.

54100.000093/20184 01/PA Siricari 2013 Inicio de processo
INCRA

54100.003655/20183 01/PA Providéncia 2013 Inicio de processo
INCRA

Figura 6 Quadro 1 - Situacdo dos Processos de Titulacdo dos Territérios Quilombolas de SalvéteRente:
dados da pesquisa de campo organizados pela autora.

As informacgdes e dad@®nstantesio Quadro 1 (Figura 6), foram coligids a partir
da tabela DADOS GERAIS QUILOMBOS INCRRARA-MPF.xIsx, onde mostra, ainda,
47 processos abertos por associacbes quilombola no Para, sendo o Processo
54000.093041/20189 o mais recente, referente dQ Sucurijuquara, no Distrito de

Mosqueiro, muitipio de Belém.

Contagens efetuadas no final do a2@19 para composicdo de documento para
reivindicar vagas para quilombolas no concurso publioaicipale levantamentsrealizads
em 2021 parasubsidiaras estratégias de vacinacdo de populacdo quilombola murécipal
distribuicdes de cestas béasicdsmonstraram que hoje somos aproximadamer§e0®.
pessoas distribuidas ocupando,anforme pode ser averiguado no mapa abdgigufa 7),

parte significativalo territorio municipal.

86 Consideramos nesta estimativa os quilombolas que vivem fora dos territérios, em outros lugares de
Salvaterra e demaiswunicipios do Pardos quais ndo foram contabilizados para a distribuicdo das
cestas bésicas, mas foram contabilizados para a vacinac¢édo conta a Covid 19.
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Figura 7 Distribuicdo dos Quilombos no Territorio de SalvatérRA. Fonte: Gomes, Schmitz e Bringel (2Q18)

Hoje, o maior TQ em termos populacioigé Caldeirdo, contando comais de500
familias dasquais 400 sé&o quilombolas e mais de 100 sdo ndo quilombalmmenoessao
Providéncia e Santa Luzia, ambosm 15 nucleos familiares. Devo escurecer quauia
contagemde nossa populacdoada familia € compostpor pessoasadultas (casa ou
solteira(o)s)e sua prole, que podem saée e filha(o)s ou pai e f#o)s (conforme o casp)

mesmo que residam maesmacasa de magzais avqo)s, tia(o)s ou irma(o)s.

Essa estratégia foi especialmente utilizada durante a distribuicdo de cestas basi
oriundas da &ndacaoCultural Palmaresem decorréncia da ADPF42/2020 que obrigou o
Estado Brasileiro, entre outras ac@egjarantir alimentacdo para as/os quilombolas, a fim de
atendermos o0 maior numero possivel de pessoas com alimentos suficientes para a nutricdo

adequada durante a pior fase da pandemia de Q8vid

O gréafico abaixo(Figura 8) trazumretrato da populacagquilombola de Sakterra
em 2021
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Estes dados, conformadiantado acima, foram coligidose atualizadospelas

liderancas quilombolas em 2021 organizadas naCoordenacdo das Associacdes

Quilombolas de Sahaterra - Akin Akel6, a fim de subsidiaestratégias defetivacdo da

vacinacdo de nossa populacdsso ocorreu por todo o Brasil poispmo ndo existimos

enquanto grupo étnico para o Estado brasileiro, posto néo figurarmos nos Céasesdo

apenas uma estimativa do IBGEfomos obrigados pelas circunstancias e urgéncias que o

momento exigia a fazermos, por nossa conta e risco, a contagem do nosgorpad® 0

pais,a fim de fornecermos estes dados para 0s governos poderem agir mais celeremente em

nosso atendimento pritario no péspandemia

Esta situacdo de morosidade e descaso do Estadmossas vidas muito visivel

guardo observamo®s processos détulacdo dos territorios dos quilombos de Salvaterra,

assim como em outros lugares do Brakd mais de 30 anos enseja diversas situacfes

conf

tuosas entre quilombol as

e

Aifazendei

na regiao,inclusive com a judicializacdo das demandas dos quilombolas pelo direito ao

territorio, fatos denunciados em audiéncias publicas e encontros locais, regionais e nacionais

do movimento quilombolaNova Cartografia Social da Amazbénia, 200Marin e Teles,
2015; Teles, 2015; Marin, 2005; Marin, 2006; Marin, 2015a; Marin, 2015b; Lima, 2016).

r
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No laudo histériceantropoldgico do TQ Barro Alto, intituladberras de Heranca de
Bairro Alto: entre a fazenda da EMBRRRERA e ¢
dito que nANO processo de territorializa-«o
i mposto pela i nv aeved@aMarih &805),fserafieandd a@emoisso gie o
territério dos quilombolas desta comunidade, assim como em outros lugaBzasilp foi
cercado pelos fazendeiros e pelo Estado, permitindo a usurpac¢do dos territérios e a expulsédo

de seus moradores ao longo dos séculos.

As expulsbes e expropriagdes continuam no presente. Um evento digno de nota,
ocorrido no inicio de 2017, nestpiilombo, foi a expulsdo e destruicdo do patrimbénio do
cidad&o Abelardo conhecido comoCamaraq o ultimo morador que ainda resistia no
Cacador uma das mais antigas unidades sociais do quilombo de Barro Alto, localizada no
gue hoje ® ti doEMBRAFPAGLt elOcomos edayue o ref
intimacao da justica para sair da terra que seus ancestrais ocupavam a mais de 100 anos e teve
seus bens (casa e planta-»es de quintal) (

EMBRAPA, sendo publicanmte humilhado e coagido durante a acao.

Outro fato recente tem ensejado situacdes conflitivas entre os quilombolas e o atual
dono daFazenda Forquilh¥, desde 2012, o qual vem proibindo terminantemente a abertura
de ro-as em fAsuao e§pulsia e aneacaelaras pessoas que ingstem am
abrir rocados no local. Relatos de pessoas de Pau Furado dao conta que, em novembro de
2017, o Sr. Jo«o Batista e seus companheir
uma roca, pelo referido fazeridesob a mira de armas de fogo, bem como este escoltou os
guilombolas até a comunidade e por la circulou armado fazendo ameacas a todos aqueles que
ousassem HfAabriro ro-as em suas terr%s. S

referindese ao sr. Fransto:

Ele tem feito coisas perigosas por ai, este homem. Além de ypaderdas
terrag, ele j& tomou a rogca do seu Jodo Batista, e com espingérda!
Ameacou com espingarda e inda saiu la, por dentro da comunidade, com a
espingarda dependurada. \&& o pessoal do Pau Furado ndo é mole, ia dar
parte... ia dar parte. Ele foi ameagado com arma de fogo. Na propria
estrada do Clarindo, pelo igarapé, também j& foi, que tinha por la um
pessoal, 14 pelo mangal pescanddaenbémji ameacou. Tomou a roga eu

87 A "nFazenda do Americanoo referida ©por Aceve
reivindicadopelos quilombolas de Bairro Alto, Caldeirdo e Pau Furado.

88 Entrevista realizada em Bairro Alto em 06/01/2018.
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eles tinham rogado, tomou...a rogca. Queria que o Jodo Batista tirasse a roca
Afver deo, sen«o el e passava o trator
[...] Por isso que eu te digo: ficou pior! Com o Americano nés inda tinha
uma liberdade, que ele nos dade plantar.

Mais recentemente, em meio a pandem@vamente oSr. Francisco voltou a
ameacar meu sobrinho e primos que retiravam varadgmenagalinheiro na regido chamada
Baixdoe, em carroca, transportavam o material passando na estrada ao taderdn que
este senhor afirma ser dele. Gerando um enormestal entre todos e todas e temor, visto
este cidadao andar sempre armado com tercados. Este ano esta derrubando extensa area d
floresta na entrada da comunidade para novas lavbudad-igura 10).

Os coletores de bacuri de Barro Alto e Pau Furado também relatam proibicdes do
AChefeo da EMBRAPA de entrada dos quil ombo
atualmente por segurancas armados de empresa particular de vigilancia, oladensetzu
coletaram o fruto, cuja safra constitui um importante elemento da composi¢céo do rendimento
familiar na époceaentre os meses finaisimicio de cada an@Lima e Steward, 202(Riverg
2017 Melo e Barros, 2016 Assim, estas pessoase veem obrigas a ariscase a entrar
Afescondi doo de madrugada nos bacurizais ou
para poder fazer a coleta. Em reunido na ARQ de Barro Alto, ocorrida no dia 06 de janeiro de
2018, o presidente da associagdBQBA, Sr. Migue¢ Alcides Sarmentojnformou que
conversara com o Achefedo da EMBRAPA sobre ¢

e acordaram que, quem pr e cRasisopegar aufoljizaciaot ar 0 b

Em relacdo as situacfes conflitivas expopt@sAcevedoMarin (2006), depreende
se que em um intersticio de, mais ou menbsnbs,houve um acirramento nas disputas pelo
recurso terra, bem como por outros recursos naturais como agua, peixes e produtos de origem
vegetal (frutos) que os quilombolas coletam e sdo basicos em nosso sistema de sobrevivéncia.
A EMBRAPA recrudesceu suas acdgsu ant o a proibi-«o de ac
colocando vigilancia particular armada para defender o espaco e expulsando os ultimos
moradores da area; por sua veEaaenda Forquilharocou de dono, e o novo proprietario
proibiu definitivamente a abertide rocas e as coletas de frutos e peixes no territério e vem
recorrentemente expulsando e ameacando os quilombolas que insistem em plantar, coletar,
ca-ar ou pescar no espa-o0o da Af azenHaro, 0

Alto, Pau Furade Caldeirdpbem como as pessoas do assentamento Sao Verissimo.
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Em Deus me Ajude, Providencia e Siricgsdr muito tempg permanecem 0s
conflitos com o fazendeiro holandés conhecido céBarbud (Warner Harm), com o Jo&o
APortugu®so eposiouno retat®rio antrapoidgicderdeiros de Deus Ajude
(Acevedo Marin, 2006)devido aos avangos das cercas da faz&aoa Ritae dafazenda
Dallas no territério, sendo que até mesmo o cemitério da comunidadecerstEdonas
supostagerras dgprimeirafazenda No Bacabal, apesar da publicacdo nari® Oficial da
Unido, como apresentado no QuadroFlg(ra 6), dos tramites finais para emissao titolo
coletivo do quilombo, ainda ndo houve a desintrusdo do territdrinem asancao
presidegial, portanto, praseguem os conflitos com os proprietarios da faz&dtaMacario
situacaode violéncias e violacbes de direitos gartilhada conos TQvizinhos Santa Luzia

Pau Furad@® Sao Benedito da Ponta

Em 2021 adona d&S&o Macariarequereu de@mpresa Equatorial Energia a expanséo
darede elétricaté sugretensa propriedagdporém isso teria que ser fedtravessando o TQ
Bacabalou o TQ Barro Alto, porém o powte Bacabateunu-se e ndo permitiu passagem
por ali, da mesma forma, os pragiérios do sitiovista Alegreem Barro Altq igualmente
impediram a passagem da fiacdo porpdyandq deste modpa fazendeira de acesso
energia elétrica. Estratégias @génciapolitica do povo quilombolgue ciente dos entraves
Impostos por essa pessaaganizam maneiras dmmbatéla sempre que possivdkso é

expresso no relato abaixo:

E agora o conflito que teve agora proximo, pduco tempo. @& més foi
Teté? Novembroacho que foi novembro...FoEsse pessoal da Equatorial
gueriam cavar um buraco bem I4 perto de casa, la na frente da casa do Leci,
umemfrente da casa néo sei de quem, ai foi a Bp&lgAntara],foi o Fefé

foi uns quantos que estavam la e proibiram, fizeram eles recuarem de |4 e
pecar o caminhdo de poste e tudo e sair de la. @uedo aceitavamAi a

Bete foi la, estava tendo uma reunido na escola, eu fui participar dessa
reunido, que me convidaram, e ai ela foi la comunicar a todos|ue
estavam la. A eles correram, foram embaqréraram todas as sinalizacdes
que estavam |4, que ja tinham feito, foi. Ai num deixaram. Ai ta! Soubemos
que ela[Sr.2 Eva Aboufaid, pretensa proprietaria da fazenda Sao Macario]
foi pedir permisséo |4 pela Vista Alegre, mas disque num deixaram também,
assim nos ja soubemos. E disque numatam. Disseram que por 14, ndo!
(Colaborador da Pesquis®uilombo Bacabal, 2022).

O quilombo Rosario convivdesde 2012Zom aincursdodos arrozeiros e a venda e
fracionamento do territério ancestral; situacdo seamtthé vivenciada pelos quilombolas de

Bo a Vi st a e Pai x«o, cercados de ifazendei
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fiencol mosdTQsMangueiras e Salvar vivenciase igualmente, situacdes de
Afcercamentoso e conflitos com m®di os e gr at
acessos por Aterrao, l'imitando o0os acessos
igarapésimpedindo o acesso de nossos pescadores e pescaderasandodesde modo, o

direito a alimentagdo e nutricdo adequadanpossibiltando aseguranca alimentar da
populacaalali.

Reportagem d® Globqg em 31de outubro d021, intituladeExpedicdo em Marajo
registra ataques a quilombolas, que sdo imgdediaté de serem enterrados em cemitério
seculaf®, referesea visita da Expedicdo fotografi@emQuerer Maraj§ soba direcdo do
fotégrafo Jodo Rippemenuncia a continuidade do cercamento dos rios, igarapés e varzeas
por fazendeira(o)s marajoaras, as/os quais, desde o periodo colonial, tem por costume e
pratica considerareise donos legitimos de tudo e de todos que se encontram préximos de
suas supostagerras, inclusive peixes e demais animais silvestres, compoitsandomo

verdadeiros senhores feudais, como observad®psmondHoldridge (1939) na década de
30 do século XX.

89 Disponivel em: <<Expedicdo em Marajd registra atagues a quilombolas, que sdo impedidos até de ser
enterrados em cemitério seculadornal O Glob®>. Acesso em: fev. 2022.



https://oglobo.globo.com/brasil/expedicao-em-marajo-registra-ataques-quilombolas-que-sao-impedidos-ate-de-ser-enterrados-em-cemiterio-secular-25258870
https://oglobo.globo.com/brasil/expedicao-em-marajo-registra-ataques-quilombolas-que-sao-impedidos-ate-de-ser-enterrados-em-cemiterio-secular-25258870
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Figura 9 Fotografia componente da ExposicBemQuerer Marajg mostra oRio Bangucercado e com
cadeado no portdo. Fonte: Acervo da Exposicao-Beerer Marajo de Jodo Ripp@021)

A Figura 9 é ilustrativa do tipo deioléncia com a qual convivemos todos os dias
Maraj6 dos Camposm especiabs homens pescadorasacadores e coletores extrativistas
nossos sobrinhos, filhos, maridos, irmaos, pais, primos,vmBehos e amigos, 0s quais sao
impedidos de acessar riogafapés e lagos, como ja denunciavRrc.? Cristiane Nogueira
(2005) emsua dissertacdo sobre as aguas de trabalho dos quilombolas de Sadyaterra
entretato, apds mais de 15 anoa situacdo permanecesementepiorou. Nesta imagem
aparece trecho dRio Bangu- em éarea d fazendavlacacaode Lucio Nobre o qual faz, ou
melhor, fazia parte das aguas de trabalho dos quilombOlgescadores quilombolas sabem
gue, fialém do Bangundo podem pescar a ndo ser que arrendeigarapés e lagos dos
autoproclamados donos.

Acdes e violénciasque certamente sao viibadas pela moroside e falta de
interesse do Estado em titular os territorios reivindicados, judicializando as demandas dos
guilombolas no contexto nacional, tal como tem feito nos ultiganos.Neste sentido
afirmo que tudo isso cormm aconivéncia dos orgaos do Estado que tem por fungéo coibir
este tipo de crime ambientainclusive sendo alguns destes criminosos protegidos por

autoridades locais.

Entretanto, estas i b a doadovo ajslambold is&guema s €
invisibilizadasou i gnor adas pelo Agrande p¥%blicoo, f
delasconfiguran-se como infrapoliticas e discursos ocultos, também aos olhos do Estado e
das autoridades, parece (e os interessa ver) que estes grupos vivem politica e s®cialmen
harmonizados neste territdrio, como obsehaura Nader (s/d) ao discutir modelos de
harmonia juridica em comunidades camponesas mexicanas. Assim, diante de um sistema
politico-social quenos ignora, alija e criminalizanossaspraticas assumem a fornge
di scursos ocultos, pois fAa voz plebeia ® s
resisténcia que reafirmam, de forma cada vez mais agressiva e coletiva, muitas vezes a noite e
disfarcadas, esses direid5(Scott, 2004, p. 223).

Observase que a conjuntura politica atdahaugurada com o golggarlanentarde

2016 e oimpeachmentda Presidenta Dilma Roussef, culminando na eleicdo do atual

90 Tradugéo da autora do texto original em espanhol.
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Presidente da Republica, politico claramente avesso as titulagfes de territorios quilembolas
demarcacdo de terras indigenas e demais politicas de reforma agearimtalmente
desfavoravel as demandas quilombolas no que tange a efetivacdo de seus direitos
socioterritoriais, tendgse em vista algumas acgOes efetivadas pelo governo federal nos
primeiros meses de mandato, a exemplo: passagem do INCRA para a jurisdicdo do Ministério
da Agricultura, Pecuéaria e Abastecimento (Medida Proviséria n° 870 de 1° de janeiro de
2019); nomeacao de militar refratario a politica de reforma agraria como Ou\jdérnocA
Nacional; reestruturacdo do INCRA (Portaria Conjunta N° 1, de 21 de Fevereiro de 2019, do
Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimétdatos queviabilizaram oacirramento

das problematicas e conflitos expostos aqui.

Entre os maisrecentesconflitos no interior dos territorios quilombolas (TQ) de
Salvaterra, estdo aqueles que envolrenicultores intrujadospelo menos desde 2018s
guaisvém promovendo a monocultur® @rroznos campos do Marajo, com destaque para 0s
TQ Rosario, Deus me Ajude e Providéngmis os pretensos antigos donos de fazendas
sobrepostas aos territ-rios neg,o06quaisagora a s
promovem a destruicdo dos camp@sunais, a derruba das florestas e ilhas de n{aids
Figura 10), destruindo espécimesitivasvegetais importantes para a econqre@ides bem
viver dos nossos povos, tais como bacurizeif®atonia insigni$, tucumanzeiras
(Astrocaryum vulgare Mayt anajazeiras (Maximiliana maripg, ingazeiras (Inga),
murucizeiras (Byrsonima crassifélip bacabeiras(Oenocarpus bacaba taperebazeiras

(Spondias momb)nguarumazeiras, tapiriquierasoutrase também osnimaissilvestres

91 Diario Oficial da Uni&do de 25 de fevereiro de 2019, Edicao 39, Secao 2, Pagina 4.
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Figura 10 Derrubada de area de floresta no TQ Barro Alto. Fonte: acervo da pesquisa dé éatografia de
minha autoria em julho de 2022

Estesdlementosatumis sdo muito importantes para a manutencao de nosso modo de
vida nestes territériggois tais plantas fazem parte de nosso modo de reproducéacessial
componentes importantes de nossa economia: as bacurifceinasem os frutos e a resina
usada em emastose outros remédios; as tucumanzeiras fornecem os frutos dos quais nos
alimentamos e alimentamos as criacfes doméstimas como extrase o06leo de bichp
remédio muito usado e valorizado no contexto regjcemanajazeiras fornecem as palhas
para cobertas de casas e abrigos de animaide um modo ou outrocada uma destas
espécies sdo importantes para.ndgora, sem acessa terra para cultivo com acesso
limitado aos rios e lagodoa parte dos nossos, payarantira sobrevivénciatém apelado
para a producao de carvao e retirada de madeira das ultimas ilhas de mpto gnquanto
ainda estéo disponive® certo é, quessnesteslementosde alguma rneira pereceremos
posto que os processos bliainteracdo(Santos, 2015580 violentamente interrompidoB&

contra iSso Nos surgimos.

Deste modo, o8 n o v 0 s personifccadas)a figura de arrozeiros como José e
Joabe Marques, atualiranovissimas situacdes conflitivas em torno da posse e uso da terra.

Sobre essa situacao o relato abaixo, provindo de uma das nossas mais ativas e antigas
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liderancgas, é ilustrativo do que temos vivenciado em termos de conflitos pela terra em nossos

TQ hoje:
Eu também fiquei, fiquei ndo, na verdade eu ja tava, tava ndo, tou com
muita suspeita, muito medo, entendeu!? Eu j4 ndo saio mais perdi 0s... todos
0s meus... perdi até a vontade de sair desde 0 momento que comecemos essa
discussdo com esse cafajeste eldsdbmem velho, eu ja fiquei um pouco
receoso, ja ndo saio mais assim. Tenho medo, presto muita atencao quando
eu saio, as vezes, quando eu vou na cidade, eu ndo deixo me aproximar

muito de gente estranha, entendeu? O jeito € esse agora daqui pra frente,
mano! Nao que eu tenha medo, mas a gentejigese precaver, né

A situagéo explicitada neste relato demonstra o grau de violéncia ao qual temos sido
expostos ao longo da pandemia, pois além das nossas vidas ameacafasspeid® ainda
somos obrigados viver sob ameacas devido nosso posicionamento em defesa de nossos
territorios de existénciaComo nomear isso? A quem recorrer? O qué fazZesPamos
acuados diante de forcas que visam nos paralisar pelo terror, um terror profundo que tem nos
deixados psiologicamente adoecidos, suspeitando de tudo, sem animo sequer para sair, COmo

relatado. Enquanto isso, vivenciamos o avanco da devastacdo do agro sobre nossos TQ.

Mais recentemente pesquisas diversas no ambito das ciéncias sociais tém enfocado
o quilombono Marajoé, com especial destaque para aqueles situados em Salvaterra, dentre os
guais posso destacar as analises antropoldgicas de pesquisadorelsut@ardoso e
Cardoso (2008), Petronio Lima Filho (2014) e Cristina Ar@dhai (2017) e abordagens

socblogicas tais como a de Cristiane Nogueira (2005).

O estudo sociolégico desenvolvido poristianeNogueira (2005) para compor a
sua dissertacdo de mestrado p6e em evidencia as estratégias e praticas de pescadores
quilombolas no enfrentamento de diversaguacfes e conflitos vivenciados e
protagonizados pelos mesmos no ambito do uso dos recursos hidricos e pesqueiros em
Salvaterra, atentando para a forma como as territorialidades sédo estabelecidas e vivenciadas
desde a pesca como lugar de trabalho e gdmjubem como discute as maneiras e as
estratégias que os sujeitos adotam e manejam no enfrentamento das situacfes adversas as
praticas de seus oficios, as quais influenciam tanto positivamente como negativamente para

0 seureexistirneste lugar.

92 Este relato emocionado € um apelo por ajuda e dendncia de uma de nossas liderancas e foi extraido
de um grupo onde reunimos para discutir os ataques do agronegocioossiaetarritorios este ano.
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Em sua tesé.uis F. Cardoso eCardoso (2008) enfocou o quilombo Barro Alto
onde se deteve em observar e analisar as normas sociais internas, ordens ou sistemas
jur2dicos | ocais do grupo humano que | 8 vi
| o ¢ a antidas emessignificadas pela e na tradicdo oral e que sdo regras que auxiliam na
producdo e reproducdo social daquelas pessoas. A etnografia revelou como as
AConstitui-»es |l ocaiso s«o fundamentais par
direitos de heranca, o estabelecimento das diferenciacdes (quem € do grupo e quem néo €),
as hierarquias familiares e comunitarias, os rituais até o estabelecimento das territorialidades
e etnicidades ali; bem como atentou para as formas como tais normasresggusra que

as pessoase reconhecamromo sujeitos de direito.

Em um trecho da tese intitulado AOs <cahb
figura doscabecasi o qui |l ombo Barro Alto, informando
cada unidade socid e scendentes numa | inha geracional
0S Qquai s, fde certa forma possuem um poder
S«0 pe-as I mportantes no atual processo pol

em algimas dessas unidades eram/sdo mulheres que assumem esta funcéao social no grupo.

Em outro trechaCardosacafirma a presenca marcante das mulheres nas reunifes da
ARQ de Barro Alto e sua proeminéncia em processos rituais como as rezas e festividades
santorais Comparando estas descobertas com o que @bservivencei em campo,
assegura e xi st °ncia de outras fAcabmuhaegiemmul her

ajudam a escrevivessta tese

A pesquisa de Lima Filho (2014) tem como foco os rituais podittdmo o circuito
santoral, as festividades e outras fesfasocorrem nos quilombos, observara® como
temposlugares datrocas simbdlicas e materiais. Nestes eventos sociais 0s sujeitos trocam
0S mais as mais diversas coisas, partiihbéncdosdos satos, trocam alimentos,
sentimentos, mas, principalmente fazem aliancas politicas, num circuito constante de
dadivastrocas que se renova a cada abestacanse ai as mulheres que fazem as
festividades acontecerem nogrguwuialmodmitoosn opso i

santas, que organizam o0s bingos e promog¢oes, as procissoes e estéo a frente das igrejas.

A tese de Arréd#®shai (2017), por sua vez, enfocou o sistema de cura tradicional e
0 uso de plantas nos quilombos de Salvaterra, concluino ipp@ortancia material e

simbdlica deste elementos para as identidades étnicas das pessoas nestes locais. Nesta
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pesquisa € possivel vislumbrar a preponderancia das mulheres como guardias dos saberes e
das praticas de curas e cuidados no interior dosmhds, em alguns casos suas atividades
sendo avaliadas como mais importantes até que as atividades meédicas nestes lugares, por
serem as que estdo mais proximas e melhor conhecem as pessoas que cuidam, a exemplo das

parteiras, benzedeiras, puxadeiras, eaged pajés atuantes nos quilombos.

O quilombo no século XXI, como no passado, permanece o lugegedasténcia
cotidiana, ndo mais um couto ou valhacouto de negros fugidos, como nos discursos oficiais do
periodo colonial e imperial, mas territérios performatizados na dinamicidade do presente, e
onde persistem conflitos diversos. Encontramns, aqui, no ambito dapoliticas de
identidade (Eriksen, 1991), as quais sdo estratégias usadas por n0s em nossa defesa, par:
assegurar direitos, garantir reconhecimento e acumulo de capital so@atb&m como
instrumentos para o enfrentamento das mais diversas formasisiaas, discriminacdes e
outras maneiras de subjugacdo e negacdo de nossas existéncias, ou seja, temos sonhamos

trabalhamos um projeto politico quilombola (Leite, 2008).

Afirmamos os quilombos de Salvaterra como lugarmesétnicose interraciais que
guardam a historicidade da resisténcia, agcdo que persiste no presente, performatizadas em
homens e mulheres que resistem e lutam por direitos sociais basicos (terra, saude, educacéo,
trabalho/emprego etc.), a fim de garantir a existéncia de nossos modda dede producéo

e reproducéo social, atualmente, baseas#&lnuma identidade étnica.

3.3 LITERATURA, PAISAGENS E RETRATOS DO HUMANO NEGRO NA AMAZONIA
E NO MARAJO

A literatura também é fonte importante de informacdes sobre a presenca de africanos
nestevasto territorio. Neste sentido, Salles e Isdeboki (1969) reconhecem que a literatura de
Afic-«o0o0 regional por muito tempo foli a pr
povos e populacdes que habitavam a floresta Amazénica. Esta apsesgoéam retratos de
africanos/as e seus descendentes na Amazbnia, bem como de indigenas, ambos foram

classificados como caboclos/as, mulatos/as, mamelucos/as, curibocas e tapuias.

Em Cenas da vida amazobnicdpsé Verissimo (1886) apresentss personagens
como atia Zefering Vicenting José Tapuipdentre varias outras que retratam o ser humano

habitante das Amazoénias nos fins século XIX em suas mdultiplas e complexas interagbes
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sociais. Inglés de Sousa, @nMissionario (1888) e em outras obras, igualmente traz uma

constelacdo de personagens amefricanas amazonidas.

A fazenda (quer seja de gado, quer seja de engenho, rocas) no Marajo € elemento que
ndo pode ser olvidado nas pesquisas cujo enfoque seja 0 huwmateonporaneo neste
ambiente. Ela foi e é central no sentido de que foi no entorno dela, por causa dela e nela que
se organizowa sociedade que se estabeleceu na ilha, pelo menos desde 1680, mais ou menos.
Desde a dtica de Reis (1993 [1939]), escrevendpringeira década do século XX, sobre a
organizagdo das fazendas no Marajo observa que:

A iniciativa partio de Francisco Rodrigues Pereira, que por 1680 fundou a
primeira fazenda no Maraj0, no sitio Amaniutuba [Anajutuba], logo seguido
de outros, todos comado de Cabo Verde, gado crioulo, trazidas de Belém

as primeiras cabecas em 1644. Os religiosos das Mercés, em 1696, os das
outras Ordens depois, também installaram fazendas. Poucos colonos. O gado
dos missionarios era 0 mais numeroso. Tao numeroso qd&%In quando

0s bens dos Jesuitas foram sequestrados, rigoroso inventario recenseava
400.000 cabecas. S6 os jesuitas possuiam 136.000!

Retalhadas as fazendas, distribuinaas por pessoas de prol, que passaram a
ser conhecidas c¢omo hfiocso nd reengpd eardeom.0 . T
havia na ilha 153 fazendas de gado vaccum e cavallar, os quaes, em 1803,
subiam ao n¥wmero de 226, com 500.00
1993 [1939)).
Corroborando com maiores informa-»s so
informa que as antigas fazendas das ordens religiosas, expulsas da ilha ap6s o Diretério
pombalino, tiveram a terra repartida em 22 lotes com uma légua de frente e trés de fundos,

distribuidas, ap6s um sorteio realizado em 1785, aos novos’donos

93 1 José Miguel Aires (mestre de campo e capit®o das ordenancas da cidade de Belém): fazenda

dos Remédios, situada a margem direita do rio Arari, de propriedade dos padres mercedarios; 2
Manoel Caetano Azevedo (capitdo): fazenda Santo Elias, situadargem direita do rio Arari. 3

José Correa de Lacerda (alferes): fazenda situada a margem do rio Arari; 4 Diogo Pires Gama:
Fazenda Nossa Senhora do Loreto, também na mesma margem, passada em nome de Madalena Maria
mulher do contemplado. Como caiu em cssoi foi dada em definitivo ao alferes Luiz de Araujo
Pereira; 4 Jodo Batista de Oliveira (sargentw do regimento de Macapa): fazenda Menino Jesus, a
margem direita do rio Arari, até a boca do rio Anajés; 5 Carlos Gemaque de Albuquerque (sargento
mor) fazenda S&o Carlos, no rio Arari, principiando a meia légua do rio Anajas; 6 Manuel José
Henrique de Lima (sargentoor do regimento de Belém): fazenda Santo In4cio, frente ao lago Arari;

7 José Bernardo da Costa e Asso (quamestre): fazenda Boa Vists&ambém no lago Arari; 8

Placido José Pamplona (alferes de infantaria do regimento de Macapd): Fazenda Santa Cruz no lago
Arari; 9 Manoel Joaquim Pereira de Souza Feio (regimento da praca de Macapd): fazenda Ananatuba,
no lago Arari; 10 Luiz Gongalves (c#po de infantaria): fazenda Santa Barbara, também no lago
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Dentre os sobrenomes presentes na listagem apresentada por Cruz, sobressaem
alguns que formam ainda a aristocracia rural marajoara, tais como Pamplona, Machado,
Gavinho, Gongalves, Feio, Gemaque, Moraes, os herdeiros dos sinhozinhos, coronéis,
majores e demajsatentes que permearam durante os Ultimos trés séculos a vida no Marajé. A
memoria biografica da fazendeira Dita Acatauassu (1998) apresEntam destes coronéis
no inicio do século XX, a venda das fazendas e as relacdes entretecidas entre a aristocraci

rural marajoara na regido dos campos do Marajo:
Pensando nos primeiros donos da Tapera em 1910...

Na minha memodria, 0 nome do coroReancisco Bezerra da Rocha Moraes
que vendeu a fazenda para meu sogro, vem a mim, como Seu irmao
Demétrio Bezerra da Rba Moraesque casou corRita Acatauassu Nunes,
segunda filha dos Bardes de lgardié. Nomes que a lenda ja naquele
tempo trouxe até nés, pois quando cheguei a ilha, em 1934, j4 a Tapera
pertencia a 22 anos ao casal Dominlytagia dos Anjos, meus SO0
(Acatauassu, 1998, p. 71) (Grifos nossos).

Acerca dos processos de formacdo de quilombos/mocambos no Marajo Acevedo
Marin |l embra que fAAs f aze aXtiXssvaleramedo abathbides d c
indigenas e de escravos africanos e foi nas fasbdas fazendas que se formaram as
comuni dades de fugitivos na il ha de Maraj - ¢

situacao fundiaria:

O arqui p®l ago de Maraj- foi, em boa
do século XVIII e inicio do XIX, oque significou que indigenas e-ex
escravos, homens |l i vres, ficariam n

mecanismo que, em alguns casos, 0s tornaria dependentes e submissos dos
fazendeiros. Esses trabalhadores dispersaeanos sitios que se formaram

Arari; 11 Diogo Luiz Rabelo de Barros e Vasconcelos (tenente de infantaria do regimento da pracga de
Macapa): Fazenda Nossa Senhora de Nazaré, também situada no lago Arari; 12 José Pedro da Costa
Souo Maior: fazenda situada a margem esquerda do rio Anajas; 13 Gaspar Ferreira de Aradjo
(ajudante do regimento de Macapa): fazenda Santa Rosa situada no igarapé das Cuieiras; 14 José
Antonio Salgado (capitdo de infantaria do regimento da praca de Mafeegadda S&o Jodo de Deus,
situada a margem do rio Anajas do Tajapuru; 15 José Garcia Galvao (tenente da infantaria do
regimento da praca de Macapa): fazenda Santos Reis do rio Anajas do Tajapuru; 16 Victorino da
Silva (tenente da infantaria do regiment gtaca de Macapa): fazenda Nossa Senhora do Monte,
situada no rio Camotins; 17 Gervasio Domingos da Cruz: foi contemplado mas ndo se encontrou
qualquer registro a respeito da fazenda; 18 Manuel Machado (promotor da Coroa): fazenda Bom
Jardim, situada nasabeceiras do igarapé Cajuipe; 19 Jodo Falcato da Silva: contemplado mas nao
existem referéncias da doacdo; 20 Domingos Pereira de Moraes (samgentdazenda Sao
Francisco Xavier, situada no rio Pororoca, comecando no igarapé Geticatuba; 21 Frameisaa @

Almeida e Silva: contemplado com a Fazenda do Rosario, situada no rio Pororoca (CRUZ, 1987, p.
37-39).
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as nargens das fazendas ou em terras mais longinquas, com grau de
dependéncia variavel do fazendeiro, do patrao (Acevedo Marin, 2009, p.
213).

N&o por acaso, parte significativa da literatura de ficcdo regional, dos
memoriais/biografias e mesmo dos escritoshddoriografia e dos cronistas abordam a
dindmica, a organizacdo sociopolitica e territorial e a economithaalo Maraj6é desde a
fazenda.Em 1939, oexplorador e escritonorte americandesmondHoldridge descreve

deste modo a sociedad®rajoarajueele conhecepor volta de 1931

Olhei para uma manséo azul soores frondosas em uma das ruas largas e
limpas do Para,equando perguntei quem era o dono, me disseram que
pertencia a um fazendeiro do Maraj6é. Comi bifes notavelmente finos nos
restaurantes e me disseram que vinham do Maraj6. Eu vi uma garota
exoticamente linda cercada por uma corte admiradora de belezassnenor
captando e refletindo a luz de seu sol central; ela era filha de um fazendeiro
do Marajé. Se eu perguntasse sobre uma grande canoa a vela, balancando
suavemente sob o peso de uma vela vermelha e inchada, ouvia que estava
indo para o Marajé com mantintes para uma fazenda.

Por fim, visitei a ilha e passei meses naquelas fazendas enormes, cavalgando
0s duros cavalos da ilha e os grandes bois de sela, e cavando naqueles
montes fascinantes. Um amigo alemdo me apresentouienlBieder, ou
Luciano, como @s o chamam 14; ele era um sui¢co que administrava uma
propriedade colossal e, com sua esposa, possuialautiano me convidou

e vi um mundo inacreditdvellm mundo feudal com algumas grandes
familias brancas possuindo asrasr que conquistaram durardelmpério
brasileiro e vivendo, com selecaios pardos numa das coisas mais raras,

um estado de seguranca econdiiifidoldridge, 1939, 6) (Livre traducdo

e grifos meug

No ambito da literatura de ficcdo, em se tratando de Marajo, sobressaem as obras de
Dalcidio Jurandir (1909979), que descreveu, nos romance£ddo do Extremo Norteum

Maraj6é onde mulheres e homens negros falam da escraviddo e de suas consegeéogas, d

94 Texto original em inglést |l ooked at a blue mansion under
clean streets and when | asked who ownedwgd told that it belonged to a Marajo rancher. | ate re

mark ably fine steaks at the restaurants and was told that they came from Marajo. | saw an exotically
beautiful girl surrounded by an admiring court of lesser beauties, catching and reflectingtihe li
from their central sun; she was the daughter of a Marajo ranchéadked about a big sailing canoe,
heeling gently under the weight of a bellying, red sail, | heard it was bound for Marajo with supplies
for a ranch.

Ultimately, | visited the islandnd passed months on those enormous ranches, riding the tough island
horse and the big saddle oxen, and digging in those fascinating mounds. A German friend introduced
me to Lu@n Bieder, or Luciano, as they have made the name there; he was a Swisangigednone
colossal estate and, with his wife, owned another. Luciano invited me over and | saw an unbelievable
world, a feudal world with a few great white families avgnthe land they got during theags of the
Brazilian Empire and living, with their bwns retainers, in one of the rarest things, a state of
economic security.
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submissao, revolta e resisténcia frente aos poderes instituidos, em espeCilabvemos
Campos de Cachoeind941),Maraj6 (1947, Trés casas e um ril958)e Belém do Gré&o

Para (1960). AssimAlfredo, D. Amélig mae da personagem Alfredapania, M&e Ciana,
Guaribdo, Isaura,em inidmeros momentos das narrativas, evidenciam, rememoram e
vivenciam experiéncias relacionadas aos passados e presentes enquanto afrodescendentes n
Amazobnia, algumas vezes recheadas de mitopoétitasndigenasexplicatvas em cada
situacdo, verdieiras literaturas da voz, afropoétiaaarajoaras, escrevivéncias embebidas

em sentidos e vividos.

Em Chove nos Campos de Cachoegiimeiro romance da poética dalcidiana, a
personagenD. Améliarepresenta a@riote, de quem nodala HampatéBa, a guardia de
memoérias e saberdazeres de uma Africa imaginada e reconfigurada na diaspora e
vivamente presente em ritos e mitos nos campos marajoaras, aquela que carrega em seu corpc
afrodiaspérico as marcas de um passado moldado pelaveldao e suas externalidades

negativas.

Através deAmélia, Jurandir, discorre sobre a sociedade organizada no Marajé dos
Campos, estruturada em torno de antigos senhores e senhoras de escravos, reminiscéncias ¢
remanescéncias de um tempo que nao ficou no passado, mas permanece no presente
metaforizada na mulharegra vitimada pelo racismo, que permarg@oasiade um homem
branco vilvo, porque este ndo deve desposar uma negra para ndo melindrar seus familiares e
nem a sociedade. D. Amélia sofre diante desta situacdo marginal e de ndo humanidade a qual
€ submetidaSeu filho Alfredg com oMajor Albertog nem mesmo pode gozar os privilégios
de morar com seus parentes em Belém devido a sua mulatez e bastardia, sendo obrigada a
negociar abrigo para ele junto a estranhos, amigos de(@atmego(as de sua rede de
relacdes, pois o quer educado, o qgente Do lugar que ocupa, vé sua filha Mariinha morrer

em tenra idade. Sofre suas perdas e as perdas a perdem...

No romanceMarajo, Jurandir (1992 1947) configura amicrorregidodo Arari
localizando a narrativa em municipidaquj partindo @ entdo Vila déonta de Pedras, onde
vivem, mandam e desmandam as personalgasunga(narradorpersonagemge seu pai
CoronelCoutinhq a partir dadFazenda Piracatubagpassando por Cachaeido Arari, Muana,
Salvaterra e Soure. Nesta narrativa sobressaem as muitas mulheres vitimas da cobica, da
luxiria e da irresponsabilidade dos Coutinhos, em sua maioria mulmagsas e

descendent es de empabreddasreadltadasicomaitubiodsarasias e
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amantes destes senhores e de seus aliados,
aristocracia agraria em Marajo.

Nas histérias délissungadesfilamSia Filismina (ama de leite)sua filhaOrminda,
Guita, Mariana, Ermelinda (madrasty Alaide (rmagaua)poisfi s o b a padrinipoaseud e
pai escondia filhe e f i | hos, todo mundo, aéméeMarta, ( Jur
Joaquina Soares Nha Beneditafipr et a edantigeeaméasa ao Coronel Coutinho,
alforriadana juventudefio acai de Nha Benedita trazia o sabor do antigo tempo quando havia
escravos em Ponta de Pedras, que fim levaram Catarina, Margarida, Maria de Nantes, netas de
escravas? ( | d e m Mulhpres g@2mesmo nas margens resistiam e conseg@am d
alguma forma tirar proveito das relagdes subalternizantes em que viviam em relacdo aos

senhores locais.

Mas destas, sobressaem aquelas que ndo se dobram facilmente as vontades dos
homens e aos poderes estabelecidos, ddh#@Leonarding pajé afamada pmua beleza e
respeitada por seawns,Ormindae sua escolha por viver uma vida livre dos homens, amado
apenasguando e conguem tem vontade Alaide com suas escolhas em tentar redimir e
manterMissungae nao perélo para oCoronel Coutinhoe parao feitor Manoel Raimundo
bat al ha per di d aFelicidad®, asremedo l[dafazendanithda cdmo terra de

todos e alegoria da ilusdo de reforma agraria em Marajo.

Nestas narrativas sobressaem figuras como o fazendeiro, o patrdo, o senhor, o
corond, o prefeito, o delegado de policia, geralmente em papel antagbnico em relacdo aos
homens e mulheratescendentes dos antigos nativos e dos negros escravgeadosbitam o
Marajé. Pessoas que exploram ao maximo as vidas daqueles que os cercam em posSi¢ao
subalterna e perseguem quaisquer uns que lhes facam oposicdo, como é o caso do
vaqueiro/pescadarantador de chulaRamiro, o qual €omo igualmente seguimos fazendo
agui) opdemse a escravizacdo dos vaqueiros e suas familias, reeottantra o cercament

dos rios e igarapés e a proibicdo da pessaios, garapés e lagos da illgelos fazendeiros

Em A Fazenda Aparecid§l955), Jodo Vianna contes a saga do vaqueirdé
Martinho e sua familia (a espodihda Raimundae a filha adolescent8otag em voltas com
a figura do Major Leocadio um representante dos inumertazendeirosda ilha que
enriqguecem a custa da exploragdo e espoliagdo continua das vidas das pessoas mais
empobrecidas do Marajo, os descendentes dos indigenas e de negros eesegriagar.

Como arquétipo do explorador da terra e dos filhos da tetearco Major Leocadioé o
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mantenedor de uma visdo de mundo e de uma retdrica que percebe as pessoas que explore
como naehumanos, que valem infinitamente menos que os animais uUeVisao que,
desgracadamente, ainda prevalece entre os senhoresdooaisrelatado anteriormente neste

capitula

O literato marajoara, atraves das personagens, traca um retrato e uma critica aos
Adonoso do lugar acer ca ddentepqueSspela pesspectiea de o u t
Major Leocéadioé atribuido apenas ao povo pobre da ilha. Entretanto, seu compadre e também

major, diverge do mesmo e esclarece:

E acrescentouVocé sabe, tanto quanto eu, que esse mau costume foi
introduzido na Ilha, com aofmacao das primeiras fazendas, pelos proprios
fazendeiros. Contam os mais antigos que um fazendeiro aumentava seu
proprio rebanho a custa dos vizinhos mais abastados. A grande Fazenda
Nacional, que resultou da expulsdo dos jesuitas das margens doehnari, t
sua histéria muito comprida. Dizem, até, que o descaramento foi tdo grande
gue houve até fazendeiros que sentaram no banco dos réus. Atualmente,
ainda se encontram queixas na policia contra membros da classe. O mau
exemplo foi dado, inicialmente de cirpara baixo, por aqueles que deviam
evit&lo a todo custo (Vianna, 1955, p. 104).

Ao longo do romance, ganha relevo a figurdBdéag jovem negra de 15 andgha
de Martinho e Nha Raimunda sendo seduzida e depois obrigada a abortar, posteriormente,
levada a ruina pelo senhor branco de suas vidas, ao ser obrigada a psegpiéua garantir a
sobrevivéncia dos pais ao serem abandonados a propria sorte apos a fatalidade que acomete c

velho vaqueiro déparecida.

Zé Martinho, por sua vez, personifica @imem marajoara, cabocqQ o sumang o
vaqueiro, afrodescendente e indiodescendeni@balhando diariamente para amealhar
fortunas aos/as senhores/as, aos/as fazendeiros/as, sem nunca ter nada de seu, vivendo er
condicbes abjetas, em situacdo slmiescraviddo, cuja forgeabalho € explorada até a
exaustdo e depois sdo descartados sem direito a nada. Nenhuma casa, henhum palmo de terre
nenhuma criacdo. Realidade ainda tdo comum no Marajé contemporaneo, em que a maioria
dos trabalhadores ruraisnda vive na informalidade no mundo do trabalho, e permanece

sendo sistematicamente explorado pelos representantes do capital.

Ao cruzarmos as informag@es da literatura da primeira metade do século XX com os
relatos antropolégicos de Nunes Pereira (198243)), por exemplo, notamos que ha

convergéncias, posto que este informa que o sujeito negro escravizado na Ilha do Maraj6 foi
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trabalhar nas fazendas na condicaovagueirg lugar onde supostamente teriam melhor se
adaptado ao trabalho na lida com o réfmabovino, pois ja lidavam com o gado em Africa.

Compulsando as memdrias em relato autobiografico contempordneo de uma
representante da aristocracia rural marajoara, a Sr.2 Dita AcatauassU, trazemos a perspectiva
dos senhores do Maraj6é sobre o povo negiiadigena, cuja mao de obra exploram neste
lugar ao longo do século XX. Na ob¥éarajé minha vida(1998), Dona Ditarelata em tom
romantizado suas memarias sobre as relacdes entretecidas entre fazendeiros/as, vagueiros ¢
outros/asafro-indigenasno entoro das fazendas das familias Acatauasst Nunes/ Acatauassu
Bezerra nos municipios de Soure e Salvaterra entre 1934 (quandoet@gaasadacom
Domingos Acatauassu Nunes, um filho da aristocracia local) e 1998 (ano de publicacdo do
memorial).

Um dos assupt da narrativa é justamentecubo de gad@ ainvasaodas fazendas
pela massa depauperada, os herdeiros de negros e indigenas, em busca de maneiras d
sobreviver e reexistir num lugar abundante
e rios eque, frequentemente, negam acesso a tais bens aos/as subalternizados/as. Suas
perspectivas reafirmam a posicdo e o discursdVidgr Leocadiode Jodo Vianna do

Cororel Coutinhode Dalcidio JurandilNas palavras de Dona Dita:

A invasdo das fazendas do Marajé para roubar é muito antiga. Aproveitando
a temporada das chuvas, que tornam o solo lamacento, atraem as canoas do
Arari, bem equipadas pelos comerciantes e elas deslizam empurradas pelo
varejao, ou usam remo quando passatogigarapés e vao adentrando,
procurando capivaras, jacarés, mussuas, porcos e gado.

Nesse dia estavam seis canoas no lago Murutipucu, e Raimundo Cabral dos
Anjos, o Joado Poeira, estava pescando pirarucu com arpdo, tendo como
companheiro seu filho aindavem. Ao avistar as canoas, viu que nao dava
para retroceder. Sem nenhuma arma, centmuele, foi obrigado a passar

perto del es. E n-s pergunt amos, ent «
aDeuseeusdpudesadbvibs e di sse: fi QNoadaliassd, f u i
1998, p. 57).

A fim de protegererse dosroubose invasdesos/as fazendeiros/as recorrem aos
amigos e/ou parentes politicos ou autoridades policiais, pratica legitimada e ainda usada com
frequéncia pelos senhores e senhoras locais. Sendgagfuicial e mesmo o aparato judicial
usado pr elesa fim de proteger aquilo que consideram seus bens privados (florestas, rios,
acaizais, lagos, peixes e animais silvestres), criminalizaagocgendendo e mesmo
assassinando quaisqu@essoas genericame t e chamados Agebristas

Ailadr»eso0o, que ousem entrar nas fazendas pa
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[...] os vaqueiros que iam para 0 campo cagaram outro tipo de caca: sete
canoas pequenas, com 21 homens e mercadorias cobertas por uma lona.
Patrulhadlo nossos campos estavam desde o comego das chuvas, um
sargento e cinco soldados, enviados pela policia de Belém para evitar o
roubo de gado que, nesse tempo, como ainda hoje, era uma constante.
Chamados para o local, foram levando os ladrdes nas caraapep da
fazenda, de onde seguiriam para Soure. Verificando que havia carne de
gado, de porco e de capivara nas canoas, 0 soldado que foi fazer a
verificacdo defrontose com uma arma empunhada por um dos ladrées. O
outro soldado que estava perto atippimeiro... Em consequéncia tivemos

gue voltar todos para a sede da fazenda, um dos fazendeiros vizinhos, Irval
Lobato, que era advogado também, aconselhou que la ficassemos todos e
Domingos foi a Belém comunicar o fato ocorrido ao chefe de policia. Foi
feito um relatério de ocorréncia e os ladrées seguiram com os soldados para
Soure. Entretanto, os padrinhos que eles ja tinham na policia conseguiram
soltélos e os donos das rezes mortas que estavam nas canoas deles é que
guase foram presos pela acusag@ayge os tinham maltratados... Como se

um banho com sabdo de cacao dado em cada um no aterro longe das casas e
roupas limpas e inteiras que vestiram para cobrir a sua quase nudez das que
traziam e uma rede para cada um dormir nos dias que la passaram fosse
maus tratos [...]. Dos dois que fugiram na ocasido da prisdo, somente um
chegou ao Arari, de onde tinham vindo. O outro que, segundo o
companheiro, estava ha dias mordido de capivara, nunca tivemos noticias.
(Acatauassu, 1998, p. @1).

Em Nas margens @ Marajo-Acu (1993) Bernardino Ferreira dos Santos Filho,
descendente da aristocracia rural marajoara, traca uma narratii@ romance, cronica e
memoriakonde retrata a antiga Ponta de Pedr as
pessoas maionados neste livro sdo reais e verdadeiros buscados nos arcanos das velhas
recordacoes do meu Engenho BBro mo ( Sant os Fil ho, 1993,
personagens negros e indigenas e suas relacdes com os senhores brancos do local. Tal com
Jodo Viana, rememora palavras ouvidas dos negros com 0s quais conviveu no Engenho

BemBom e que informam sobre como eram estabelecidas as relacfes sociais ali.

Retratando pajés, mestres de boi bumbas, indigenas, negeseraxos cOmo
Anastacio Patce Mafa que lhes contam sobre o passado, revelando praticas como o estupro
das negras pelos antigos donosHimenho Berbom A figura deAnastacio Patoil Pr et o
vel ho bom, humi | de e o0 b eaguelaliuia envseryidaa s avo dop . 1
autor, é erblematica das situacdes de opressdo vivenciadas pelo negro escravo e-pelos ex

cativos. Era ele quem Ihe contava

hist-rias do br anc o ia\Aetdnia,ceu Wa pamauon d « 0
Urubu-Péua; eu vou para o UruRéua. V4 ao barracdo, traga para mim
umamulata que esteja no ponto, com o0s peitinhos de fora como carocgo de

t ucum«, para acender meu cachi mbo e



154

Anastacio Pato com outros escravos, subia os rios remando com remos de
faia, cantando para dar aviso ao filho do patrao quarmcb velho estava se
aproximando, para que ndo fosse flagrado agarrando as mulatas bonitas que
Ihe faziam companhia nas planta¢des do rocado.

Velho Raimundao queria so6 para si as mog¢as escravas, nao dividia o terreiro
com seu filho, somente ele tinha oeitio de possdias (Santos Filho, 1993,

p.19).

Transladando essas questfes para 0 espaco amazodnico mais amplo, ainda no ambito
da literatura regional, mas ja na segunda metade do século XX, Benedicto Monte®o, em
Minossauro (1975), ambientado no periodta Ditadura Militar, encarna na personagem
central, Miguel dos Santos Prazeres ucaabodd da gema. Nascido, vivido e criado
(Monteiro, 1975, p. 20) neerde vagomundaima metéafora para mulheres e homens anfibios
gue reexistem em matas, rios, barraneaszeas, terras firmes, povoados, aldeias e cidades da
Amazonia e que enfrentam e negociam cotidianamente com os varios poderes locais, dos

coroneéis, dos politicos, do governo, da sociedade.

Na hist-ria e nos mist®riosedt,deaseahbdimmai
habilidades para caca, pesca, namoro, enfim para sobreviver neste lugar, sdo atribuidas pela
personagem asuras sobrenaturais de seu corpo e espirito feitas tanto pelo padrinho
Posidénio, um migrantsoldado da borrachd N o r d -esetanejon @abra, cabmap e st e 0

(Monteiro, 1975, p. 20), como tambémaldeia dos pretas

A minha cura contra cobra, feita na aldeia dos pretos, levava erva, reza e
muita benzicdo de canto e danca. Toda festa de Santo Anténio, meu pai me
levava pro Pacovala eu era rezado e curado em trés dias e trés noites pelos
pretos: me davam para beber uma por¢édo de beberagens. Eu gostava porque
tinha cachaca e travo de fruta agreste. Batiam tambor e chucalhos em dancgas
e rezas no terreiro e no meio do mato. Eraragepie eles tinham trazido da
Africa. Pelas rezas, pelas dancas e pelas curas, parece que a Africa era maior
e mais longe que o Nordeste. As fazendas de onde os negros tinham fugido
h& muito tempo, ficavam também em paragens muito desertas. Os remédios
dospretosi o senhor pensa eram afamados. Vinha gente de muito longe

pra comprar s6 essas beberagens: pra qualquer cobra, podia ser a mais
venenosa. Eles chamavam as cobras de cipGcolpd@, cipéserpente. Mas
curavam qualquer mordida de bicho, tantestv da agua, da terra, ou do
vento (Monteiro, 1975, p. 21).

No trecho, vislumbrarse encontros e trocas entreaadocosque vivem o diverso
mundo amazébnico, revelage historias e memorias de saberes ancestrais transladados de
Cfrica e amalgamados aos saberes e cren-as
cobra, tomei 0 maior porre com o tal remédio dos pré&olo que fiquei curadpratoda

vida e pratodamor t e06 ( Mont eir o, 1975, p . 22) .
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Ali, pela boca dessa personagem, a posse e o usufruto da terra na Amazbnia € posta
em questao, por ser um problema que aflige as pessoas dali deste a era colonial, em especial
os descendentes de indigenas e negros nestas paragew)denados da terrgFanon,

1964), a viverem ali, num#esconformidadde terras, mas sempre nas margens, nas fimbrias,

sem nenhum direito a sua posse:

Terra, o senhor pens@ha margem do rio e dago, neste mundo enorme,

tudo tem dono. Pode andar a maior extensédo de agua em mata deserta, basta
fincar uns quatro paus pra fazer uma cerca que aparece logo o dono. Ai
aparece o Vigario, depois o Prefeito e por fim o Delegado de Policia. Aqui
neste vagmundo também tém brigas de terras. Os rios, 0s lagos, as matas
tém dono, por isso aqui s6 se briga pela posse (Monteiro, 19753p).30

O memorial escrito, as escrevivéncias de pessoas negras aquilombadas na Amazoénia
como o sr.Teodoro Lalor de Lima, intitulado Lideranca quilombola dos rios Arari e Gurupa
iDi ant e (Lona, 2016), dho conta de situacdes diversas de opressdes sofridas ao longo
da vida, bem como evidenciam as formas de resisténcias cotidianas frente as negacdes de
direitos, de ciddania e a outros processos sistematicos de subordinacamwsjwéimam
diariamente no chdo marajoara. Em suas palavras os sentidos de pertenca ao territorio que

ajudou a construir e morreu defendendo:

Eu sempre vivi la dentro da area porque nasci e ned e quando fui
expulso que ele [referéncia ao fazendeiro Liberato de Castro] comprou a
policia, a justica e mandou me expulsar de la, mas depois que nds entramos
com a acao resciséria. Foram quatro anos, dez meses e dias, quando fui
expulso de la [reféncia ao sitio Bom Jesus da Tororomba]. Ai a justica
mandou nos entregar na porta da terra. Hoje nos temos com 17 anos que nés
voltamos pra la de novo. Sempre tomando conta da area que a gente sempre
trabalhou, lutando, brigando la porque tem época quaté&lmanda o Dino,

gue é administrador da fazenda dele, quando a gente d4, ele ta por traz da
casa, andando por l4 (Lima, 2016, p. 27).

O senhotLalor, enquanto lideranca do quilombo Gurupa, no municipio de Cachoeira
do Arari, passou parte da vida adultasua luta pela terra iniciou aos 20 anogm
enfrentamentos aos poderes estabelecidos naquela parte da ilha do Marajo, seja lutando contra
fazendeiros e posseiros, seja lutando contra o aparato estatal que, na maioria das vezes, apena
contribuiu para mirar a situacdo de opressdo e subalternidade em que vivia junto com seu

povo, sendo preso trés vezes e respondendo varios processos judiciais.

A trajet-ria de vida de fiseuodo Lalor ®
agrarios na Amazonia, em es@d@queles que envolvem territoérios quilombolas. Como bem

escreveu Benedito Monteiro, numa terra em (¢
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rios e florestas, donos que possuerstas quentesos altos escalées do poder, donos que,
como se Vvé na nativa de Dita Acatauassu, advogam direitos sobre a terra e tudo que nela ha
assegurado pelas autoridades civis, militares e religiosas, 0 maximo que um grupo de pessoas
pobres conseguem é a morte de um dos seus ao lutarem pela permanéncia numa area rica en

acai, o ouro negro da Amazonia.

Em seu relato se observa que Seu Lalor denunciava as injusticaassptidele e
pelo povo doquilombo Gurupa, no municipio de Cachoeira do Araai, Justica brasileira,
inclusive as ameacgas de morte e outras violéncias efetivadas tanto contra ele como contra
outros comunitarios que insistiam em viver e usufruir os bens naturais daquele territorio,
entretanto significatevamenta@aopaudemvido @o

defendia, vindo a efetivamente mordgante da le& espera de justica.

Foi o caso de seu Lalor, que nédo viveu o suficiente para ver seu territorio titulado,
pois, em 19 de agosto de 2013, aos 59 anesdoro Lalor de Lima foi assassinado a
facadas em Belém quando desloseuaté a capital para participar de reunides no INCRA e
no Ministério Publico Federal para tratar de questdes relativas a titulacdo dos territorios
quilombolas do Para. O crime nunca foi devidameesclarecido pela policia, havendo
apenas uma versao oficial que o assassinato fora um crime passional, porém os/as
quilombolas de Gurupa afirmam que ele foi assassinado em decorréncia de sua luta pelo

territorio quilombola.

Estas narrativas trazidas agorroboram as noticias e fatos narrados anteriormente
na sessamtrodutéria deste capitulacerca da exploracédo secular de pesafrasanase de
descendentes dos nativos indigenas nestas paragens. A negacao da humanidade destas pesso
€ a retoérica dos grupos hegemoéniclms Marajo, do(a)s fazendeiro(a)s, dos patrdes e das
patroas, dos senhores e das sinhas, que ainda sustentam seus laganadaem riquezas a
partir da exploracdo, pauperizacdo e vulnerabilizacdo das pessoas neste lugar. A violacdo e
negacdo de direitos é regeaa violéncia fisica e psicologica € a estratégibzada para

manter ostatus quo

3.4 NOS ECOS DAS FALAVRASDE CONHECEDORESSRIOT/ES RESSOAM AS
HISTORIAS DE NEGROS E NEGRAS AQUILOMBADAS EM SALVATERRA

fiSe queres saber quem sou,
Se queres que te ensine o que sei,
Deixa um pouco de ser o que tu és
E esquece o que salbes
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Tierno Bokar

Aqui, considerando a proposta afrocentrada deste trabalho, fago eco as vozes, as falas
e palavras, ou sejas falavrasdaqueles e daquelas que disseram e dizem o quilombo no
Marajo, em especial em Salvaterra. Pessoas que nestes lugares resguardatardaneag
historiess de cada quilombo, que sabem suas origens, que conhecem os/as fundadoras, que
resguardam saberes, as tradicbes e mitos, que desvelam os caminhos percorridos para
chegarmos até aqui.

Argumentase em favor de uma antropologia que possghiredibilidade aquilo que
as pessoas dizem sobre si mesmas, particularmente em relacdo aos fatos passados e qu
ensejam acoes e praticas no presente, como é o0 caso dos/as quilombolas de Salvaterra, en
especial as mulheres neste local. Em sociedades coais os quilombos, a palavra, o dito, a
voz € valorizada como veiculo principal da heranga ancestral, portanto precisa ser respeitada e

mesmo sacralizada enquanto tal, como afirmado por Amadou HaBgaté

E, pois, nas sociedades orais que ndao apenascaciida memoria é mais
desenvolvida, mas também a ligacdo entre 0 homem e a Palavra € mais forte.
L& onde ndo existe a escrita, o homem esta ligado a palavra que profere. Esta
comprometido por ela. Eléa palavra, e a palavra encerra um testemunho
daquilo que ele é. A propria coesdo da sociedade repousa no valor e no
respeito pela palavra (Hampd@, 2010, p. 168).

Por conseguinte, nos quilombos de Salvaterra € a memoria e a tradicdo oral que
portam os fios que reatualizam estas histérias e reexisténcias, e que nos relembram os
passados, comagos ancestrais fizeram e disseram e sédo recontados e atualizadosqes pess
comoMestre Zampa, tia Estelina, Tia Raimundinha, Dona Tereza, Dona Eunice, Tia Gaia,

Tio Miga, DonaMundica, seu Lair Tia Concei¢cdae muitcs outroggridts e outragyriotesde

nossas comunidades, nossos pretos e pretas velhas...

Em seus escritos sabra memoria e histéria de populacbes negras rurais na
Amazodnia a pesquisadora Benedita Celeste de Moraes Pinto (2004, 2007, 2012) defende a
proposta de uma histéria escrita desde as memorias dos velhos e velhas, os guardifes da

memodria, pois:

Através das ozes multifacetadas dos velhos e velfiaguardibes da
memorial vem & tona as histérias dos primeiros povoadores, seus modos de
vida, suas astlcias e resisténcias frente as dificuldades enfrentadas; do
mesmo modo, emergem os diversos aspectos da viddiapati destes
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homens e mulheres pioneiros na busca por liberdade e uma vida melhor
(Pinto; Costa, 2017, p. 556).
Logo, nestes lugares privilegiados de falas, obsemanmarrativas comuns e
recorrentes sobre os passados dos diversos povoados e quererplipeesente a busca por

direitos territoriais assentados sobre uma identidade étnica e numa ancianidade quilombola.

Em varios lugares de Africa ha relatos sobre dséaficionalistase sua importancia
para a memoria social de povos de tradicao orahocenfatizado por Hampat#a (2010),
pessoas cujo papel consistia em ir contando as histérias, as genealogias, transmitindo os
saberes e 0os conhecimentos de seu povo, de formas a ndo serem esquecidos pelas nova
geracOes, refirmando lacos e origens coman&tizando valores, reatualizando memodrias.

O/A tradicionalistaé, por conseguinte:

Guardido dos segredos da Génese cosmica e das ciéncias da vida, o
tradicionalista, geralmente dotado de uma memoria prodigiosa, normalmente
também é o arquivista de fatpassados transmitidos pela tradicdo, ou de
fatos contemporaneos @rhpatéB4, 2010, p. 175).

Portanto, € neste sentido e desta forma que os relatos reproduzidos aqui sdo mostrados
como testemunhos ouvidos, vividos e transmitidos por pessoas respeitasasduagares de
vivéncia enquanteonhecedores e conhecedorpslombolas Neste sentido € que a memoria

ganha relevancia, pois, conforme Mastoma,

A importancia da memoria esta estreitamente ligada ao sentimento de

direitos adquiridos. O sentimentoe didentidade € um dos elementos
constitutivos da memoria de um ou de membros do grupo, ele aciona a
identidade étnica, pois trata de experiéncias relacionadas a uma visdo de
mundo diferenciada e particular (Mastojna, 2007, p. 35).

Esclareco que as falms aqui expostas sdo frutos de dialogos entretecidos em
situacbes diversas em varios momentos, algumas foram ouvidas e gravadas durante
entrevistas realizadas no ambito de pesquisas empreendidas por mim nos quilombos entre
2015 e 2Q@2, outras foram gapuiadas em documentos escritos por outras pessoas, em especial
os relatorios histéricantropolégicos realizados em quilombos de Salvaterra pela
pesquisadora Rosa Acevedo Marin (2004, 2005 e 2006) e em pesquisas histéricas feitas por
minhairméd Rosa HelenaS. deSousapara composi¢do de um trabalho ainda em andamento
desde 2009 sobre os/as quilombolas de Salvaterra, a qual gentilmente me cedeu alguns dados
para usar neste estydem filmes, entrevistas, noticias, eventos e didlogos nas sedais,

como informado na sesséo que tratei dos procedimentos metodaldgicos
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Um dosconhecedoreguilombolas € dviestre Zeferino Gongalves dos Santato
guilombo Barro Alto, que nos lega a forca e a verdade de suas palavras e fala da origem de
seu quibmbo, evidenciando uma das estratégias de territorializacdo de pessoas negras no
interior do Marajo, ou seja, a formacédo m®cambosou lugares deefugiadosainda na

vigéncia da escravidao:

Meu avd contava que meu bisavd, Joaquim, chegou no local de nome
Mangueiras com um grupo descravos fugidosdas fazendas do rio
Maguari. A mamae contava que esse povo de Mangueiras Sdo Nossos
parentes, originados dem grupo de refugiadosPelos documento&o
terreno)consta o0 ano de 1896, esse documento ja foi adguaor meu avé,
Raimundo Marinho dos Santos, depois que ja tinha feito benfeitorias. Pelo
documento delédo terrenoxonta que eram 900 metros de frente, daqui da
extrema dosCaetanospra ca, a nossa direita, toda area, mais ou menos...
Houve a entrada @ outros, como os Barata, que tivemos que freiar, hoje
resta esse pedacini@eferino Goncgalves dos Santos, 84 ahd3uilombo

Barro Alto).

A voz deMestre Zampaumgriot descendente direto dos criadores e criadoras do
atual quilombo Barro Alto, persortfidas nas figuras dmaquim Marinho dos Santose
Izabel Santos reverberaas vozes daqueles e daquelas que vieram antes e reatualiza redes de
parentescos e origens comuns, a territorializacdo, a antiguidade da ocupacédo e sentidos de
direitos de heranca e de herdeiros do legadaoefagiadosno presente. Sua narrativa situa 0s
lugares de origemfgzendas do rio Magugrie o primeiro local de refugioa(ilha de
Mangueira$. Sua narrativa é compartilhada eseaem outros quilombos de Salvaterra, tais
como emDeus me Ajude, Bacabal, Providéncia, Campina/Vila Unido, Siricari, Bista,
Santaluzia que t°m Manguei-masocomhe onégqguiahotmpba

para povoar outros lugares de Salvaterra.

Mestre Zeferino ressoa as vozes da senhora suaMadigarida Goncalves Tia
Gaia, reconhecidamentema das maiores cattoras de historias da regido, segueldgdora
essa mulher que o ensina ler e fa também quenthe ensirou a arte de contar histérias, que
ouvia principalmente ao acomparh& aos vel - rios e n°®s awisd iats;

doentes e moribundos/aos povoados.

95A pr8tica de oO6fazer quartob6 para doentes sig
comunidade se reinem aos familiares dos/das doentes (em especial os/as moribentasgs)
para rezar, prestar assisténcia psicolégica, consolar, ajudar em afazeres e cuidados com os/as doentes
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A tia-avé Raimunda Maciel’®, assim como tia Estelina Sarmento, em minha familia,
foram aquelas que resguardaram e recontaram as historients,as historias que suas
avos contavam, as histdrias que os/as tataravos e tataravos legzssagyriotes Elas que
nos diziam quem somos, narravam o0 passado para explicar no presente as nossas
territorialidades, os usos e controles dos lugares e dos recursos, as trocas, as estratégias de

sobrevivéncia:

Maria Parnaiba[avé da relatorara multer de posses. Na época, fazia

muita farinha, tinha muita gente trabalhando pra ela. Vendia paneiros de
farinha pra Sure (Soure), num bateldo grande que ela tinha. Vinha de la
com rancho. [€é] Aqui, tudo era cheio
enchianum bateldo e ia pra Sure vendé, quando vinha gostava de vé as
compras que ela trazia. Era tudo de saco, tudo grande as coisas dela
(Raimunda Maciel da Silvg 103 anog Quilombo Barro Alto).

Nas palavras déa Raimundinhaas vozes de sua aldaria i Par na2 ba,0 Mar
migrante do vale do rio Parnaiba, no Nordeste, e que chegaram a regido por volta de 1890,
fixando moradia no sitidcSanta Maria, assim como varios outros/as negros e negras,
migrantes que chegaram a Salvaterra nos anos finais do sddyl@ofmo narravaDona

Tereza Barrososobre seus familiares:

Gente como Manuel Faustino Gongalyag6 da relatorayiero pra ca das
fazendas do ArarfSanta Cruz do Arari]Dispois de exprimenta trabalho

nas fazendas daqui, ndo si acostumando, si instalé no Milhdposse dos
Parnaibas]Trouxe a esposa Vitalina Gongalves, sendo elagramdense e

ele cearense, expursos do Nordeste pola ocasido da seca grande, viero tenta
a vida no Marajo(Tereza Barroso dos Santos, 72 ahd3uilombo Barro

Alto).

Depreendense destas narrativas a formacdo plural dos quilombos de Salvaterra,
para cuja génese social contribuiram também migrantes nordestinos, aqui no@IMETNS
vindos paa a regido por motivos diversos, desde escravizados vitimas do trafico interno,
Asol dados da borrachabo, Acolonosd do projet

flagelados vitimas da seca no sertdo, chegados aqui nos fins do século XIX eingsdoalo

Nestes serfes, para ajudar a passar o tempo, ceataistorias, jogae baralho e domind ou apenas
conversase.

96 Raimunda Maciel Silva ou tia Raimundinhaparteira e benzedeirdalecida em 2009 aos 105

anos, era prima de meu avd Miguel, sendo filha de Raimundo Maciel (irméo de bisavd Jodo Lopes
Maciel) eJoaquina Maria Martins, neta deMar i a f Par n a.2Relatas ordMsacoletadoss
pela historiadora Rosa Helena S. de Sousa para composi¢do do treigtlive social dos negros
fugidos e migrantes nordestinos nas cabeceiras do rio Paracaurzdito.
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XX (Mirandae Slva, 2011). Alguns destes homens e mulheres, chegaram até os quilombos,

cuja presenca é assim explicada poMiguel Sarmento (Tio Miga):

Nessa época apareceram uns cearenses como 0s Craveiros, os Lavaredas,
gue vieram morana Campina, no turno dos Nunes. Foi na época em que a
seca castigou muito o Nordeste e, entdo, havia a migracdo em navios
trazidos para lugares que dava mais condicbes de sobreyiauel
Sarmento, 86 anasQuilombo Barro Alto).

Géneses sociais semdtiibes sdo narradas também nos quilombos Bacabal, Pau
Furado, Boa Vista, S#m Luzia, Paixdo e Sao Benedito, onde ouvimos com bastante
frequéncia narrativas que situam os/as arigés como elementos importantes na formacéo destes

lugares do existir quilombola.

No documentoHerdeiros das Terras de Deus Ajude SalvatarRara (Acevedo
Marin, 2006) Dona Raimunda Alcantara Leal (Mundicd®’ e o Sr.Lair Alcantara de
Souza, ambos falecidoscomparecem coma@onhecedoree narradores privilegiados de
histérias quetemeno epi centro aqueles e aquelas que
Natividadeou Boi Gordoou ainda doRetiro Deus me AjudeEstas narrativas evidenciam
outra das estratégias de territorializacdo de pessoas negras no interior de Salvaterra no periodo

préximo ou anterior ao fim escravidao: a compra de terras por um negro livre e militar.

Ambos citados sdo descendentes diretoddal®rata Toloza Bandeira(a Segunda
e do alfered.uiz Antdnio de Souza®, que deixaram como herdeiros os filllndia, Anizio,
Laudelino, José, Tiagoe Raymunda Toloza Bandeira (Acevedo Marin, 2006). Nas
palavras ddona Raimunda Alcantara Lealas reminiscéncias de um passado e de um avd
negro dono de terrasrf fazendeiro fordee a afirmacéo de sua condicédo de herdareedas

documentadas:

Noés temos os documentos das terras. Meu avo era um fazendeiro forte. Eu vi
todos os documentos da terra que ele deixou. Aqui tudo [...] era um campo.
Agora tinha muita ilha. Estava tudo cercado. Tinha divisdo da cerca dos

97 DonaRaimunda Leal, herdeira de Deus me Ajude foi pajé e parteira do povoado por mais de 40
anos, sendo uma das guardids das memorias e dos saberes e praticas tradicionais. A época da pesquis
para composi¢do do relatorio historico antropologico desta comunidade (Acevedn ROD6)

contava

98 O alferesLuiz Antbnio de Souzaé referido como ancestral fundador dos quilomidasigueiras

Deus me Ajude Providéncia sendo que nestes antigos sitios mantinha familias com as seguintes
mulheres:Paula (em Mangueiras)Honorata Toloza Bandeira(em Deus me Ajude) €ordolina

(em Providéncia), com as quais teve varios filhos e filhas, cujos descendentes povoam atualmente
estes lugares.
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fazendeirs. Eu conheci os antigos fazendeiros. Havia um patrdo que era

compadre do Laércio e se chamava Oscar. Nessa terra havia muita madeira
e lavoura. Também alguém chegava e alguém dava terra, um lugar para
morar (Acevedo Marin, 2006, p. 11).

Destas falavras @ossivel ainda inferir as relagbes entretecidas com os demais
moradores daquele espaco e com os fazendeiros, as formas de uso e ocupacdo do espact
(madeira, lavoury tal como o habito, também observado em outros quilombosiade

Aterra, um drougagu eplaersa emorquel as que iam che

No documento referido acima, surge ainda a voz dbaasr.Alcantara de Souza
explicando a ancianidade da ocupacédo daquele territorio pelos herdeirdsndeata
Bandeira e Luiz Souza e a rede de parentes@stabelecida com os outros povoados,

formando uma grande profus«o de Apri moso e

Meu paii o Tiagoi morreu aqui com 84 anos e seu avd ja foi criado aqui.
Por ai vocé sabe como é antigo esse povoado. Foi isso. Meu av6 teve outras
familias. Em Povidéncia, em Mangueira. E por isso que nos temos uma
guantidade de primos em Mangueifdgevedo Marin, 2006, p. 12).

Retomando as palavras de DdRaimunda Leal, atentase para outra forma de
apropriacdo de terras e processo de territorializacdo gatino Marajo dos campos no
passado: a doacao/cessédo de terras para morar. Este é o caso da formacao doSguitambo
Cruz ou Salvé/Salvar conforme relatado no documerf@lva ou Santa Cruz, territorio de
marcas e rupturas nas relacdes de reciprocid@dieevedo Marin, 2004), o qual originee
do ato de concesséo de uso de terras entre pessoas aparentadas na ilha de Mangueiras ha ma
de 100 anos.

Nesse dito documento comparecem as palavras dos/das descendélréestiea
Ramos e Domingos Ramos amb® negros descendentes de pessoas escravizados €/ou ex
escravos vivendo nantigafazendaSao Jodcem Mangueiras nas décadas finais do século
XIX. Pelos relatos dokerdeirose herdeirasdeste casal, tais como o ¥ialdomiro Ramos,

Dona Jacira Ramog® e outos moradores com®ona Raimunda Lima de Souz¥°

99 Ambos ja faleceram e & época da pesquisa o senhor Valdomiro contava 90 anos e Dona Jacira 87
anos,ambos filhos d&®aimunda Ramos

100 A época da pesquisa doRaimunda Lima de Souzacontava 86 anos e era netaSibastiana
Maria da Concei¢éq escrava ensdo Jodp sendo que se mudara para Salvar apos-saseom
Raimundo Domingos Ramos filho de Raimunda Ramos e de Paulo Antbnio Pereirg um
escravizado migrante fAum maranhense trocado pot
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depreendese uma histéria de ocupagédo baseada em autorizagcdo de uma parenta por nome
Zeferina Maria da Concei¢cdo Amador(dona do sitidNascimentpa filha do casal, senhora
Raimunda Ramos,fpara tomar contade uma posse deteda ap- s 0 adoeci me
mée (Acevedo Marin, 2004, p. 16).

A minha avQ[Celestina Ramosgra doente dos nervos; ela ndo se sentia
bem com muito movimento. Minha ni&aimunda Ramosfoi pedir para
essa parentd Zeferina da Conceicdo Amaddr prima da mamae, pra
morar aqui. Foi no tempo que Belém era acendida por f@valdomiro
Ramos, 90 ands Quilombo Salvar) (Acevedo Marin, 2004, p. 15).

S80 os/as descentes destas pessoassfagtdisnetos/as e tataranetos/as) que
reivindicam no presente o reconhecimento étnico e a titulacdo da area que ocupam ao longo
de quase um século e meio em aquilombamentos, em especial apds a ocorréncia de conflitos
com os herdeiros de Zeferina Amadorpartir do ano 2000, os quais imputam aos/as
guilombolas de Salvar a pecha de invasores e tentam reiteradamente-lespdieala,
praticando toda sorte de violéncias, entre os quais a proibicdo de cultivo de plantas perenes,

de criacdo de gado e de counsto e reforma de casas.

Nos quilombos de Salvaterra sdo mantidas séries de eventos -cultivados
eminentemente no ambito da tradicdo oral, alguns centenarios, entre as quais as praticas
religiosas e sistemas de crencas, onde se destacam as chamada® fBsta®dde santas
cristdos catolicos, bem como a pajelanca e os chamados batuques, onde a presenca das

mulheres é fundamental para continuidade da tradicao.

Em Barro Alto, Dona Maria de Jesus Sarmento(75 anos) renemora entre as
praticas trazidapelos mgrantes de origem nordestina o cult®&anta Mariae afigura da
Irmandade introduzich como devocao particular déaria Parnaibanos fins do século XIX
posteriormente tornademandade de Santa Maror sua filhaloaquina Marianas décadas
iniciais doséculo XX, agregando apenas devotas com a finalidade de angariar recursos para
socorrer tais mulhesenos momentos de dificuldades. Segundo a Dona Maria de Jesus,
mensalmente asmascontribuiam com valores monetéarios ou outras joias que eram divididos
em dois montantes: uma para o fundo da irmandade e outro para custear a festividade da
santa. A cada més de maio realizavgamiadainhas durante trinta dias, e no dia 31 ocorria a
coroacdo de Nossa Senhora e uma festa de-patda em honra a santa. Essstifédade

ainda se realiza todo més de maio neste quilombo.
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Em outros quilombos falae de préticas religiosas semelhantes, em Mangueiras, por
exemplo,Dona Maria Eunice Pereird”, 81 anos, rememora as rezas de ladainhas em latim e
o0 culto a Santissima Tridade introduzido a partir da devogdo particular da senhora
Cordolina (a Primeira) e seu marido, o alferdsuiz Anténio de Souza®® pois estando
aquela gravida e emrisco de perder o bebé, teriam feito promessa a Trindade Santa de homear
a crianca como Triotade etambém passar a festej@a a partir de entao.

Dona Eunice informaios que aSantissima Trindadee encontra&como objeto de
devocdo neste povoado, até onde consegue lembrar, desde os temposCdadSlitfa
Souza méae das senhoradonodria, Trindade e Horténcia, e avdé da senhordaria
Cordolina Souza® (91, anos). Nos primérdios a familia fazia festas particulares em honra a
santg com o passar do tempo e com construcdo da primeira igreja, a festividade passou a ser
coletiva eaimagem passoa ser cultuada na referida igreja. Tratade uma Coroa do Divino
Espirito SantoKigura 11) e que se encontra na familia Souzanais ou menq200 anos,
sendo cultuada desde o séc¥l como padroeira do lugar no més de outubro sob o titulo de

@Santisima Trindadé .

101 O depoimento da Sriflaria Eunice Pereira, 81 anod Quilombo de Mangueirais foi coletado
por mim durante atividades do PrograrARAJOCULTURARTS, em 2016. Dona Eunice
ancestralizou vitima da Covit® que atingiu violentamente os quilombos de Salvaterarimeiro
semestrele 2021.

1020 alferesuiz Antdnio de Souzaé referido como ancestral fundador dos quilomdasgueiras

Deus ne Ajudee Providéncia sendo que nestes antigos sitios mantinha familias com as seguintes
mulheres:Cordolina Souza(em Providéncia)Honorata Toloza Bandeira(em Deus me Ajude) e
Paula (em Mangueiras), com as quais teve varios filhos e filhas, cujos ndiesites povoam
atualmente estes lugares.

103 DonaMaria Cordolina Souza dos Santgambém conhecida conird, foi uma das matriarcas
contemporaneas do quilombo Mangueiras. Filharitelade Souzg sendo neta déordolina Souza
(a Primeira) e Luiz Antbniode Souza. Casese com Constantino dos Santos, deixandstar
descendncig pessoagiuepovoam hoje o quilombo Mangueiras.
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Figura1l6 Sant 2 ssi ma Tr i n dGoddida Soupa Qailorhba de Mdrmueicaa Foate: Acervo
do Projeto MARAJOCULTURARTS Fotografia de autoria propria

Em todos os quilombos de Salvaterra existem manifestacdes religiosas e templos
dedicadosa religido cristd, com relevancia aos cultos cristdos catolicos, sendo que alguns
festejos de santo/santa tem tradicdo centenaria, tal o césstid@lade deSanta Miria edo
culto aSantissima Trindade supra referidos e outros, alguns dos quais tesedZans nas
Ultimas décadas do século XX, como Nossa Senhora das Dores (Boa Vista), Nossa Senhora
do Bom Parto (Deus me Ajude), Nossa Senhora da Batalha (Pau riNadsa Senhora do
Bom Remédio (Barro Alto), Sdo Raimundo (Bacabal), Nossa Senhora do Carmo (Caldeir&o),
0s quais Acevedo Marin (2005, 2006) reputa como rituais importantes e formadoras de um

ciclo santoral organizador da vida social nestes lugares.

Os quilombos mantém a tradicdo ddastro de Santo/Santacompanhando as
festividades do ciclo santoral dos quilombos, com especial relevancia a Festividade e o
Mastro de Sdo Pedro em Barro Alto, com aproximadaniéhemos de existéncia, o Mastro
de Sdo Toméra Boa Vista, o Mastro de Nossa Senhora do Bom Parto em Deus me Ajude, o
Mastro de S&o Sebastido em Baiano, préximo ao quilombo Rosario, o Mastro de Nossa

Senhora do Livramento, em Boa Vista, em Salva feseefado Jorgeom festa e mastro
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Porém, nesteserritdérios convivem com o0s cultos relacionadas igrejes cristds
catolicss e evangélicascultos e devogbes de matriz indigena (pajelanca) e africana
(batuques), com destaque para a primeira. Sobre este asspative Giovanni Gallo, um
atento observador da vida nestas paragens,
(Gallo, 1997, p. 169), lembrandwms da importancia social destas pessoas em lugares onde
medicina quase sempre ndo chagayo, ros quilombae de Salvaterr& possiveperceber que
sobressaem nas historias e memdrias dos/das ancides e ancids 0s cultos e sistemas de creng:
de matriz indigena, havendo, amilde, referéncias apajés mestres/mestras de caruanas
experientegntigas/os e afamad/os por seus poderes

Destacado-se nomes comoManoel Carapary no povoado Nascimento, no
quilombo MangueirasMaria CamisudaCabral, Raimunda Tia Moga Franco, Alcides
CidocaMaciel, Roxinhae OsvaldoVadico Silva emBarro Alto; Roxinhaem Siricari; Dona
Raimunda MundicalLeal em Deus me Ajude; Don&rancisca FrancisquinhaSouzg em
Providéncia; sewosé Piranha do Espirito Santg oriundo do povoado Mucura/Campo
Alegre no territério Bacabal e radicado em Sourestre Procopio em Caldeirdo; Seu
Emidio em Boa Vista e Sado Benedito da Pordana Amélia, no povoadoEnseadano

territério quilombola Boa Vista

Deste modosédo comungm nossos territorioss praticas de cura e cuidados que tem
por cerne a crenga rpovo do fundpnoscaruanase nos seus interlocutores na terra, sdo
pajés, experientes, parteiras, benzedores e benzedeiras, curadores e curadoras, puxadores
puxadoras e erveiras queuados/atuadasu ndo, gemnas vidas das pessoas doatiths 0s
seusdonsna forma do confortoecessario, o lenitivo para seus males, consolo e protecao. Por
considerarem seus sabedemsrecebidos das divindades, a quase totalidade destes mestres e
mestras curadoras ndo cobra nada pelascaumassiltas apenas recebeaontradonsna forma
de bens emo velas, bebidagmarrafos) tauaris, tabacos, pistolas (fogos de artificios),
paramentos (roupas, cintas, tecidos) e fitas em forma de oferendasbackes/caruanas a

gratiddo de seus pacientes.

Acerca do pajéProcépio da Beirada (antigo topénimo do quilombo Caldeird@,
tradicdo oral local reputthe poderes extraordinarios. Este pajé € afamado por seus poderes
sobrenaturais, entre os quais a habilidade de atravessar o rio Paracauari sem canoa e sem s
molhar, uns dizem que atessava no lombo dBoiung outros que ségeravana propria

cobra. Ele é referido em varias narrativas como o responsavaigmutera Cobra Grande do
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Sossegpna foz do rio Paracauari, amarraraloom trés fios de cabelo da Sereia ou de Nossa
Senhora ¢onforme a versao) nas profundezas do rio, sugpirofica num poco localizado
na Casa Grande do Retiro Meu Sossego, em Soure.

Em Manoel Nunes Pereira (128 encontrei uma explicacdo possivel para a
permanéncia destes sistemas de crenca de origem iadigge os negros na llha Grande de
Joanes. Segundo este autor:

Vindos para as fazendas, os negros adotavam as religides dos senhores: eram
batizados, aprendiam a cantar |l adai
abolidos. Os pajés da ILHA, de descendéncia emtg dominavam a
mentalidade animista dos negros, fazeag@dotar osaruanase osbichos

do fundo

Compreendse que ontem, como hoje, naturalmente, ainda seja Mestre
Modesto do Maruac¥, de origem indigena, o sacerdote e o médico dos
descendentes dos negros escravos.

O espaco, na llha Grande de Marajd, entrou na desagregacao do espirito
religioso do negro naquilo que era original e puro. A falta de densidade do
elemento negro na ILHA wdpuderam 0s escravos organizar sequer 0S Seus
terreiros assentar os sepegispar a os sacrif2cios e a
(Pereira, 1982, p. 14142)

Observase que neste contexto em particular as relagdes de reciprocidadéhas
entre os morades dos antigos povoados negros era (e €) uma pratica constante, tanto nas
festividades santoraf&ima Filho, 2014 e, inclusive, na hora de buscar tratamento e recorrer
aos/as pajés de outras localidades em busca de cura para males fisicos e espintoais
relata em sua tese a professora Cristina Af@slaai (2017) Notase, também, nas diversas
narrativas e nas inimeras experiéncias cotidianas que ndo havia (e ainda ndo ha) uma
separacdo entre os mundos, entre 0 natural e 0 sobrenatural, o fisiespeitoal, entre
racional e espiritual, entre o animal e o human@omo é recorrente nas sociedades
Ocidentais brancasestando tudo imbricado, tudo relacionado na vida e na morte, n&OSs

vivos e mortosvivos: encantados e encarnados conviveeompartilhamestes territérios.

O relato abaixo demonstra como estas relacbes ocorriam no passado, ndo tao

distante, e como eram compreendidos e explicados fenbmenos, eventos e fatos que tinham

104 Mestre Modestoé bisavé do marido de minha sogra e tataravé de um cunhado meu, constituindo
parentesco por afinidade com meusifeares. Foi o mestre formador de muitos pajés do Matag
Campos Ha4 um personagem no romandarajo de Dalcidio Jurandir chamaddestre Jesuinpo

qgual guardamuitas semelhancas com Mestre Modesto, inclusive a localizacdo de sua residéncia
préxima a Via de Condeixa. Nas memdrias e de Dona Dita Acatauassu (1998) e no recente livro sobre
a vida deMestre Zé Piranha(Favacho e Espirito Santo, 2021) ha referéncias ao Mestre Modesto.
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lugar naquele entddona Tereza Barrosd” conta e explica os fasoque levaram ao
adoecimento e morte de seu marido Messias enquanto moravam ndakdtiom (unidade

social familiar do Barro Alto):

Um dia eusaipra apanhar acai, eu desci do teso pra baxo e ia subi na toucera
do acaizeiro, quando avistei umas escabmdisando no chéo, subi e fiquei
olhando. Ela tava entrando num buraco bem dibaixo do teso. A Cobra
Grande, uma boiuna. Ela entrou e, quando ja tava quase quatro metros pra
dentro, ele desceu pelo mesmo teso que eu desci, com uma espiBigarda

0 Messiasquis atirar, mas ndo atirou, cortou uma vara de maraja e apontou
pra arpuar a cobra. Dai ele acertou na parte do rabo da bicha. Ai ela (a cobra)
di sse: A__ A mes maeldeort agnube®ne |iaa ts8e nstei

Dai ele num teve mais salde. Chegando asa,cfui perpara o acai. Ele
pediu um copo e dei, tando com o menino no colo. Disse que ia arruma a
armadilha no mato. Na entrada da casa ele teve a primeira crise, perguntei o
qgue era e ele sO estalava os dente de frio e tremor. Logo procuremos um
curador e, nasconsultas ela (a Cobra) falava que ndo perdoava o que ele
tinha feito, que era uma injustica na camisa (couro) dela. Das onze consultas,
essa Ultima foi feita poManoel Carapary no rio das Mangueiras, no
Nascimento. Ele disse que fazia a consulta, mas num garantia. Messias inda
foi andando, mas o caso num tinha jeito.c@sianasdissero que a sombra

dele tava presa, mas eles iam solta. Quando Messias recebeu a sombra fico
maisfraco e voltou pra casa na rede. Passando trés dias faleceu, com a pele
em cima dos ossoFéreza de Jesus Barros@2 anosi Quilombo Barro

Alto).

Esta narrativa recoaeme que oLaruanas osBichos do Fund@ asOraiassempre
estiveram presentes em nossando. Mamae, catolica apostolica romana, ao praidrde
estar nas horas mortas na beira do ,ricecontava sua experiéncia com estes seres, pois
guando crianca, bem menina, gostava de descer o igarapé a frente da casa de vovo a cata de
caramujos e oubis crustaceos e, nestas andamgda beira do rig acabou sendo objeto do
agradode umCara-Rajada.Este aassombroupassou a persegla e chamda sempre que
se aproximava ou mesmo olhava para o igarapé. Perseguicdo que sO terminou quando vovo,

armadode um rifle de papo amarelo, desafiou o caruana a vir tthrear filha cacula.

Mais recentemente, recortiae 0 dia em que minha irma Denise, menina ainda, saiu

sozinha colhendo pitombinhas sangleboi e, distraida, aproximese do igarapé por volta

105 Dona Tereza Barroso era moradora de Barro Alto nos seus Ultimos anos de vida, mas suas
origens remontam a Donllaria Raimunda Barroso mulher tapuia proveniente regido do rio
Arapixi, no municipio de Chaves, mais ou menos na década de 30 do século XX, territorimgando
nailhota por nomePindobal no rio Matupirituba, onde unise aSalustriano Gongalvesvivendo ali
principalmente da pesca e da coleta do acai, onde criaram os filhos. Dona Tereza provavelmente
nasceu em Pindobal.
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de meio dia e foflechadapelasOraias'?®, somente ficandouradaap6sbenzecdese uma

pajé surijua da comunidade. Hoje adulta, Denise € evangélica neopentecostal, mas quando, a
pouco tempo, pergunt#ie se acreditava ter sidtechadana infancia, afirma que sim,
evidenciando ainda fé arraigadaMando doFunda

Figura 12 Sr.2Maria Noeni, Pajé Surijua daLinha do Fundalo Quilombo Barro Alto. Fonte Acervo da
pesquisa de campo, fotografia de autoria prépria

Nestes lugares as memodrias apresentam &atajueirose batuqueiras como sao
referidos os/as praticantes de cultos religiosos de matriz africana que usam o tambor,
atabaques e outros instrumentos em suas praticas religiosas. Em algumas comunidades suas
praticas sdo mais frequentes e convivem com outras praticas religiosas, em outras nao existem
mais. Nas conversaparteiras e benzedeiras revelgoe ndo mais praticaram seus oficios
tradicionais por terem mudado de religido, tornaseloevangélicas permtestais, em sua

mai ori a, e hoje apenas Aoram em nome de Jes

1% Orajas sdoas pessoas das aguasTi@ Barro Alto. Acreditamos que elas habitam os fundos dos
igarapéerios dei xando por vezes a mostra suas fAcasa
gulosa, uadaspara capturaincauta(o)s Costumam flechar aquela(e)s que ficamsbeiras dos rie e
igarapéemhoras mortas ou que desrespeitam estes espacos fazendo muittzoada
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Entretanto, SelMarcio Santos em conversas, revelou artimanhas de transitos em
intersticios (Hall, 2007) sociais reveladoras da criatividaa{e)sl amefricanos(Gonzalez,
1988) nos territérie quilombolas, pois mesmo sendatuqueiroPai de Santaconhecido e
reconhecido em Mangueiras, também é membro atuante na Igreja Catolica local e durante
certo tempo foi responséavel pela Catequese e preparacdo de criangas e jovens para Primeira
Eucaristia. Seu sobrinhoReginaldo Santos Filho de Santp atabazeiro nos batuques no
terreiro de seu tio M8rcio e seu Afilhoodo t
onde faz parte da Diretoria da Festa, sendo organizador do Cirio de Santissima Eindade
Guarda da Berlinda. Aqui, como bem anoRadreGallo (1997, p. 173) ouvido de seu pajé,
ABom cat - -lico pode participar da pajelan-a

uni das, nNn«o podem brigar entre si. Quem ® n

E Reginaldo quem deslinda as historiasaelinho, menino encantado rfogo da
Sereiaque virou caruana, em ilha de mata no interior da fazenda Séo JoaquiRretinioo
da Samaumeira encantado que vive na antiga samaumeira demarcatoria dos limites do

povoado com as fazendas do entorno de Mangueiras. Nas palavras dele:

Segundo diz a lenda existia uma criatura que ninguém via. Via como uma
crianca, um ando que se sentava aqui pelas raizes da arvore. Ai quando as
pessoas passavam com bebidas ou cigarrogle pedia. Segundo, pra
provocar confusdo, ele pedia a primeif@ose de cachacga ou cigarre)a
pessoa dava, e a segunda ele queria tudo. Ai como a pessoa ndo queria dar
a segunda vez, dar tudo o que levava, ele comecava a brigar e, geralmente,
ele bata na pessoa. Ai a pessoa saia correndo, geralmente, pro lado mais
claro, ai ele pegava, cercava a pessoa mais na frente e continuava dando até
a pessoa chegar na casa, correndo com medo dele. Ai ele voltava para ca e
dizem que subia uma luz, que até hajela existe, que sobe uma luz e vai
embora la pra cima, fica uns vinte metros acima das folhagens e essa luz ela
aumenta e diminui. Ai que quando, geralmente, ela aumenta ela sobe,
guando diminui ela some no pé dessa arvore. Essa histéria da luz a gente vé
s6 que a criatura, o Pretinho, a gente num vé mais, dificilmente a gente Vvé,
porgue a frequéncia € muito grande, mesmo com a mudanca da rotina, antes
era mato isso aqui, tudinho era mato, agora ja sdo mais campos, que
rogaram por causa da criagdo do gade. E essa arvore, ela é a separacao

da comunidade e das fazendas, a partir dessa arvore pra la é s6 fazenda e
dessa arvore pra c4 € a comunidd&eginaldo Santos24 anos, quilombo
Mangueiras).

No relato surgem novamente territorialidades marcada® tamt elementos do
mundo naturalg arvore samaumeijaquanto por entes do mundo sobrenatwalriatura, o
Pretinho, a luz que sobe e desce e depois some no tronco da)éanteragindo com

humanos na organizacdo e estruturacdo de um espaco que sagmanto, quanto profano



171

(Eliade, 2010. O mito, alenda, reengendra os limites do povoado, awsalertaque se
aproximar ou mesmo ultrapassar estes limites fisicos e simbodlicos foi e pode ser ainda muito

perigoso.

Informa tambémsobre as praticas relacionadas ao atdatgconpartilhar) aquilo
gue se tem com seus companheiros. O egoismo, assim, € ato perigoso para um grupo que
precisa ser unido para sobreviver em ambientes hostis e ndo pode ser tolerado nestes lugares
e, portanb, o egdsta precisa seexemplarmentgunido. Nestes eventos narrados avultam
territorialidades marcadas em limites fisicos (a beiras de rios e igarapés) e simbdlicos (o outro
mundo habitado pelBessuar dd-undq pelasBoiunas CaruanasQraias, Pretinhg, Caras
Rajadas e PaulinhgsPara nds, ultrapas$@s representa perigo, do qual s6 nos livramos pela

intervencao daqueles/as que podem, pordens transitar entre os lugares.

A professora Cristina Aréeé@shai em pesquisas antropolégicas nos quilombos de
Salvaterra encontrou algumas destas pessoas que possualon®gla cura e 0sS
conhecimentos de ervas e plantas curativas/protetivas (A€o, 2017), alguns dos/das
guais desendentes diretos de pajés do passado. Também a pesquisa de Tamirys de Matos
(2015) revelou alguns destesiradores e curadoras da linha do fundmcalizadas nos
quilombos dali, muitos dos quais agora relutam e mesmo demonstram medo em revelar suas
préaticasreligiosas num tempo cada vez mais intolerante com praticas religiosas néo cristas.
Em obra recente, os professores e pesquisadores Max Silva do Espirito Santo e Ailton
Favacho (2021)elatam a trajetdria dBajé Zé Piranha como era mais conhecido o. 3osé
do Espirito Santg homem quilombola radicado na cidade de Soure, local onde praticou
curas memoraveis que permanecem vivas embrancaslas pessoas que com ele

compartilharam a vida.
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Figura 13 Prof.2Maria da Conceicdo S.dos Santos benzedeira/rezadeira/erveida Quilombo Barro Alto
Fonte: acervo da pesquisa de canipto de autoria prépria

Estas imagensdésFigura 12 e 13) foram capturadas numa manha de sabado de
2021, quando estas duas guardids de saberes ancestrais e agentes de cura-mezebaram
suas casasao nora e sogrg)ara conversarmos sobre seus dons e sobre os desafios que
enfrentam no dia a dia, enfatizandosndialogos as maneiras que encontraram para atuar
durante a Pandemia&ia Conci(Figura 13), em seuwguintal, segura e mostra na foto a planta
guina, usada por ela para fazer chas contra a febre. Por suBoma,Noai (Figura 12)
apresenta seus paraments pajé,(mocho, cintas, maraca e penasjatandoos varios
Atrabal hoso de cura que real i zoel9 Emjuanta nt e
conversavamos, dona Noeevelou que esperavam casal de Pau Furado que traria seu
filhinho doente para ser beido por volta dameio-dia, pois foraassombrado durante uma

noite anterior, engueospais sairam com bebépelas estradas em horas morfsssim, essas
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mulheresforam e sdo aquelas que garantem os consolos e alivios aos nossoblosates.
Cuidadoragia Vida!

Entretanto,ambas revelaram que sofrem algum tipo preconcete vem sob a
forma de recriminacdes veladas por parte de algumas pessoas da comunidade ou estranhas
gue ndo entendesuas maneiras de praticar sua féuidados comas demais pessad3ona
Noeni revelou que se irrita com algumas coisas guee ou que veem lhe falar, atribuindo
lhe aculpa por quaisquer coisasins que acometem pessoas TOQ: fiAgora, tudo que
acontece ja dizem que fui eu gpas feitico, ndo pode doer uma unhaMas quando

precisamtdoaqa, af i r mou.

Porém, mesmo diantele falta de respeifoapesar dos ataques sofridadas
discriminagbese recriminagbesem Barro Alto resistem e reexisteDona Maria Noeni
(pajé), tia Conceicédo (benzedeira)Dona Dalva (erveira efilha de pajé),Dona Cacilda
(parteira e viuva de pajé)@ona Gilda (erveira); em ProvidénciBona Leila (sobrinha de
pajé) € uma das guardids dos segredos das plantas que curam e pretedgoa Vista
malungalidia (umbandista/batuqueirafirma seus axas e caboclosem MangueirasSeu
Julio (pajé), Dona Antdnia (pajé), Dona Solange(batuqueira) eSeu Marcio (batuqueiro)
seguem afirmando sedsns em Caldeirddona Florzinha, falecida durate a Pandemiam
2021, erareferéncia para aquésque busceam nelaa cura e protecado contra 0s males
Vila Unido CampinaDona Ana Maria, evangélica,alia seus saberes tradicionais
relacionados aos usos das plartagraticasia medicina alopatica para promover Cuias
Santa LuzidVlestre Ciprianoa band o n o u agera gevi thaimado pelPegsuardo

Fundm®, em Pau Furado, sédianoel ainda persiste
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Encontrei minhas origens (Oliveira Silveirg

Encontrei minhas origens
em velhos arquivos
livros
encontrei
em malditos objetos
troncos egrilhetas
encontrei minhas origens
no leste
no mar em imundos tumbeiros
encontrei
em doces palavras
cantos
em furiosos tambores
ritos
encontrei minhas origens
na cor de minha pele
nos lanhos de minha alma
em mim
em minha gente escura
em meus herdis altivos
encontrei
encontreias enfim

me encontre
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CAPITULO 4 QUILOMBOLAS MARAJOARAS, MALUNGAS E IYALODES DE
SALVATERRA

A voz de minha filha
recorre todas as nossas vozes
recolhe em si
as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.
A voz de minha filha
recolhe em si
a fala e o ato.
O onteni o hojei o agora.
Na voz de minha filha
se fara ouvir a ressonancia
0 eco da viddiberdade
(ConceicaoEvaristo i PoemavozesMulher)

N&o € por acaso ou capricho que inicio este capitulo wontrecho d poema
VozesMulher de Conceicdo Evaristaele compareceaqui para exprimir as poéticas das
vozes de cada mulher que escrevive este texto comigo desde o chdo do geifoMboajo
Sao etas vozegoténcias que criam e recriam mundos, que engendram reexisténcias diante
de cada desafio ou obstaculs nossas vidaliberdades. Vozes que cantam, riem,
comemoram, rememoram, protestam, defendem, gritam, esbravejam, lamentam, choram e
calam. E, mesmo emudecidas, falam e contam mui@mntam de suas existéncias e
resisténcias diante de um adversario onipresente, que se manifesta de variadas maneiras, mas
gue, em esséncia, € sempre 0 mesmo, como nos revelou a professora Zélia Amador de Deus
(2008 €2019): o racismo.

Racismo que, enquanto ideologiafem6meno sociakstruturate da sociedade e
Estado brasileirgAlmeida 2019), recai eatinge de forma extremamente perversa e covarde
as pessoas negras daqui, com particular énfase as mulheres negras, cujas vidas séo
atravessadagpelas correlacdes interseccionais raca/cor/etnia, género, classe, localizacéo
como vimos anteriormente com Heia H. Collins SueliCarneirqg Lélia Gonzale® outras
intelectuaiggue tem pensado a interseccionaliddds sistemas de opressamlocandenose
mantendenosnos extratos sociais mais baixos e em situagdes de vulnerabilidade extnemas

todas as regides do pais

No caso das mulheres quilombolas brasileiras, as quais, em sua maioria, habitam as
periferias das periferias das periferigsendoem lugares onde o Estado produz estratégias

de espoliacaobastante eficazes e que se ex@mesa falta de quase tudo, inclusive a
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ausénciade informagbes sobre a nossa existéncia nos dados oficiais, tal como nos Censos e
contagenficiais da populacdologo, em consequénc@isso, vivenciamos a inexisténcia de
politicas publicas que garantam nossa existéncia enquanto cidaddos e cidadas plenas,
convivendo com a negligéncia e negacao historica de direitos sociotas;tquditicos,

econdmicosambientai® culturas.

Durante 100 anos o Estado fez questédo de ignorar nossa existéncia e, somente fomos
lembradosenquanto grupetnicorracial formador da nacaw texto constitucionadle 1988
em consequéncia das teias e redes do movimento negro eEmEngelas herdeiras e
herdeiros de Anang@mador de Deuys2019)que conseguiu inserir na Constituicdo Federal
referéncias ao N0sso povo nos artigos 215 e 246 artigo 68 dos ADCTlogrou aprovar o
dever do Estado em garantir a titulacdo coletiva de nossos territoriose [Resdo,
conseguimos alcancar legitimidade para a defesa de nossos territérios de existéncias, porém
num processo extremamente mMoroso, posto lidarmos também com instituicdes racistas, que
usam as mais diversas estratégiaslusive a necropolitica (Mbemp2018, para obliterar

NOSSOS avangos nesam outragrea.

Enquanto isso, nossosTQ sao invadidose expropriadgs nossas vidas
menosprezadassaqueiam edestroem as fontes de recursos e promovem a inseguranca
alimentar,negarnos o direito a saude saneamente permitem que morramos guando
isso ndo da totalmente certs liderancas sdo ameacadas e assassinadas, tal como ocorreu
com seureodoro Lalor de Lima, em 2014, eecentemente com o malungdvaldo Pereira
Rocha lideranca do quilombo Jaezinho, em Sao Jodo do Soter, no Maranhéo, executado
com 8 tiros no dia 29 de abde 2022 mais um entre 0os muit@sas muitagjue tombaram
nos ultimos 33 anos na lupeladefesa e titulacdo dos territorioslefesa dos demais direitos
das pessoas gqueles vivemSegundo reportagem da Revista Férum, Edvaldo tesecu 7°
guilombola assassinado no Maranhdo em menos de 2Respiisarealizada pelaCONAQ
e Terra de Direitos (2018) pontuam que e008 a 2017 foram assassinad@&2 homens
(84,2%) e6 mulheres(15,8%). Em 2017 houves assassinas, sendd.6 homeng88,8%) e
2 mulheres(11,2%). Até 202230 lideres quilombolasforam assassinados, havendo casos
registradosiaBahia (11 liderancgas), Maranhéo (8 liderancasg Para (5 liderangas) Bem

como hé casos registrados Barnambuco, Paraiba, Minas Gerais e Alagoas

Em Salvaterra, ondea maioria das liderancagiilombolasséo mulheres realidade

nao difere muitalo contexto nacional, em alguns aspeca®sonflitos agrariosdo agrados
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em decorréncias de problemas infraestrutieagstruturaidistoricos decorrentes de séculos

de abandonos e explofas de sua populagcdo mais pobios quais padecertodos 0s
municipios da ilha do Maraj6, conforme exposto3° capituloEm nossaaso, a lentiddo nos
processos de titulagdo, alguns dos quais com mais de 17 anos desde a abertura junto ao
INCRA-PA, é o principal vetode conflitos e de violéncias, acdes que atingem diretamente as
mulheres, triplamente afetadas quando estas violéseiadirecionanaos seus familiares:

pais, irmaos, sobrinhos, filhos e marid&ste capitulo trata disso, mas trata especialmente

das malungagens destas mulheres que atuam como legiymadés na defesa de seus
territérios e na defesa, amparo e fortetento das malungas e malungus para garastir a
existéncias de toda(0)s.

Em outro lugar (Sousa, 2022) refiro quenaalungasquilombolas marajoaras séo a
matéria que nutre o entretecer das narrativas aqui postas. Este termo, pelo qual nos
designamos no psente, € africano e tem origem controversa, provavelmente proveniente de
linguas do tronco bantu e/ou sepaintu, usado no movimento quilombola paraense como o
feminino do termamalungy aqui tomado como significando companheiro, parente/irméao em
kimbundue umbumdu (Slenes, 1992).

Sousa (2022) escurece também qum,relacdo ao vocabulmalunga a partir do
folclorista Oscar Ribas, Slenes (1992), i ni
espiritos ancestrais na regido de Luanda, podendo camsaic com pessoas
espontaneamente Aou Aevocados em pr8ticas d
demoé a Kumga relati vo naaod su n@®enasalo®np,. 55)i Reste modo, este
pesquisador depreende que estas palavras ganharam sigwnificados, forjados nas

diasporas de africanos para as Américas, em sua opiniao,

Percebenrs € agora os significados mai s a
escravos falantes de kigongo, kimbundu e umbundu, cujos conceitos
cosmoldgicos eram semelhantes, coramliém para cativos de culturas

relacionadas. iMal ungood significava
embarca- «00, mas companheiro de trav
poss2vel volta para o mundo (preto)

encapsla um processo pelo qual escravos, falantes de linguas bantus
diferentes, provindos de diversos grupos de origem, comecaram a descobrir
se como irmaos. E ilustra, também, como a Africa permaneceu coberta para
0s senhores, mesmo quando estes pareciam cilimgracom os africanos o
mesmo campo discursivo (Idem, p. 8).

Aqui, o termomalungaé empregado neste sentido simbdlico e ressemantizado de

almas irmas/irmas de almaso(ls sisterse companheiras de jornadas. Aquelas mulheres que
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compartilham origens alestinos presumidos como comuns (Weber, 2004), irmanadas
enquanto membros de um grupo etnicorracial em aquilombamentos e enquanto género
(Sousa, 2022)Aquelas mulheres cujas trajetérias de vida, sitnasmno mundo enquanto
corpospoliticos enunciativosiyfalodég (Werneck, 2009) e que rompem o siléncio com suas
vozes h&d muito obliteradag&quela que emudecida, conservou a voz e 0s sentidos nos
labirintos da lembrancade que nos fala a poética negra de Conceicdo Evadgielas
pluraisunicas e coleti&sindividuais que traduzem &ermulher em aquilombamentos

multiplos.

O termoialodés(s)/iyalodé(sjomparece aqui como um designativo para as mulheres
gue fazem o movimento quilombola em Salvat e
apropriadopelo movimento social de mulheres negras brasileiro, para nomear organizacoes e
atributos de | ideran-a e r AplouteraJareamaaMercexio ( W
observa, no Brasil, a ressignificacdo desta palavra, pois se referia, no passadihegssm
responsaveis por falar nos organismos decisorios publicos coletivos nas cidades iorubas pré
coloniais em Africa e também designava a associacdo de mulheres neste lugar (Werneck,

2009). No Brasil, referse asjabas Nana, Yemanja, Oxum e Oya naité@ua do Candomblé.

Ao longo da pesquisa e da minha experiéncia pessoal nos quilombos de Salvaterra e
do Para tenho me deparado com inuméabsdés (Werneck, 2006) quilombolas, em sua
maioria mulheres marcadas pela ancianidade e por extensa trajetonmaovimento
qguilombola, mas sdo também jovens mulheres que, seguindo 0s passos de nossas tataravos
bisavis, avos, maes, irmas, tias, primas e vizinhas, arsgam tarefa de ser resisténcia em
seus quilombos, em agenciamentos varios nas igrejas, na®gemas escolas, nos postos de
saude, nas universidades, nos 0Orgdos publicos e privados, em associacdes, em outros

mecanismos organizativos e em seus lares.

Ao indagarme e interpelar outras malungas, ao logo da pesquisa de doutoramento,
sobre os motive da presenca tao significativa da mulher nos processos de aquilombamentos
em Salvaterra no século XXI, obtive respostas que remetem sempre as acfes pretéritas de
outras mulheres, que nos passados, realizaram feitos que orientam nossas agdes nos presente:

A exemplo das mulheres fundadoras do quilombo de Rosario, Barro Alto e Salvar; malungas
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que organizaram ir manda®ean Mangueimn Barre d\kod e s
Caldeirdo, Paixdo; mulheres que fundaram clubes de méaes e/ou associacdes de mulheres e
associacfes comunitarias em Deus me Ajude, Bacabal, Campina/Vila Unido e Bairro Alto; e
mais além, mulheres diaspéricas como minhas tataravdés e outras negras e indigenas que
ousaram fugir dos cativeiros e aquilombarsen mais ou menos, em meados do sé¥ido

nos campos e florestas da llha do Marajo, sendo a organizacdo por género uma tradicdo de

longa duragéo nestes territorios.

Em Barro Alto, as mulheres conviveram com a organizacao d€lube de Maes

nas décadas de 80 e 90 do século XX, cujo objetigsoagregdas em torno de ideais como
familia, fraternidade e partilha. Ali compartilhavam problemas e buscavam solu¢gbes aos
mesmos, ajudandse mutuamente, seja materialmente, seja simbolicamente. Por exemplo,
festejavam aniversarios, organizavam chasvdeb ° para as gr8vidas,
mutirdes para plantio de rocas, entre outras acdes. Neste sentido, difererseadam
homens, organizados em torno de atividades voltadas ao lazer, tais como clubes de futebol e
Aifestaso d®/epaa trabalh® &indicatas/associacdes de trabalhadores rurais,

colénias de pesca).

Ressaltese, ademais, que sempre foram as maes, junto com as professoras e
professores, que cuidaram da educacdo formal das criancas nas comunidades, aggegando
em tornoda escola como espaco de interacdo e socializacdo de experiéncias, troca de saberes
e também de organizacdo de mobilizacbes em prol da coletividade, tais como: mutirdes de
| i mpeza da escol a, organi za-«o0o de dleesi frialseds

como quadrilhas juninas e bdisimbas, como lembram algumas malungas.

Recorro aqui a senhofi@reza Santos do Nascimenteou DonaTetécomo é mais
conhecida- (77 anos), professora aposentada e lideranca do quilombo Bacabal e que, ao
rememorar sal trajetoria de vida, compartilhaugulhosa que foi a primeira mulher a fundar

uma associacdo de moradores em sua comunidade, ainda na década de 80 do século XX,

107 Sociedades ou Irmandades de auxilio midgtgmnizadas pelas mulheres em torno de Santas
catdlicas oude Santa Mariaem seus varios titulos devocionais (Nossa SentlasaDores, Nossa
Senhora do Livramento, Nossa Senhora do Bom Parto, Nossa Senhora do Bom Remédio, Nossa
Senhora da Batalha, Nossa Senhora do Carmo, Nossa Senhora da Conceicéo)

108 Os quilombolas de Salvaterra estabelecem diferencas entre festejos ddigstess Santos. Em

sua -tica o0os fnfestejosod de Santos/ Santas n«o i
predominando as rezas, ladainhas, procissdes, missas; enguantoi f est as o0 de Sant ¢
estes el ement os, haasvesmdso fipoucaodo devo- «o
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também esteva frente das reivindicagbes e lutas que possibilitaram a implantacdo do
MOBRAL e da educacdo pescolar, o antigo CasdfS, tornandese professora
alfabetizadora da maioria das pessoas dali. Em suas palavras sobressaem as varias atividade:

e agéncias iyalodés desenvolvidas por ela ao longo de sua vida em seu lugar de reexisténcias:

Ai, na comunidade eu fui zeladora da igreja, eu fui convocada a ser
zeladora, eu fui dirigente, eu fui tudo. Ai, aqui no Colégio Vasconcelos,
naquela época, tinha aquela prova do Candidato Estranho e fui uma delas
no meio pra fazer e consegui meu certificalo primario. Ai, eu continuei

na batalha na comunidade e fui convidada a participar do MOBRAL, ai eu
ensinei 0 MOBRAL na comunidade. Através deste ensino do MOBRAL eu
me dei muito com o Raimundo Brito, conhecido Olho de Gato. Ai eu
participei, foi que & conquistei a conseguir me escolherem pra ser a
presidente da comunidade de Bacabal. Ai, eu fiz uma reunido la e o Olho de
Gato foi I& comigo e se prontificou a adquirir a documentacéao toda pra nés,
registrou a documentacao toda. Ai, eu fiquei naquela.Il# primeira
presidente comunitaria fui eu, de Bacabal. [...] Era uma associacao
comunitaria. Foi feito uma reunido com uma assembleia geral com toda a
comunidade |4 na sede. [...] Dai, foi indo, foi indo... e eu fui acrescentando
cada vez mais as minhgmssibilidades, né!qSr.2 Tereza Santos do
Nascimentoi Quilombo Bacabal, 2022).

Nos quilombos de Deus me Ajude, Mangueiras, Bacabal, Campina/Vila Unido e
Rosario sao relatadas praticas semelhantes, com pequenas variagcdes na forma ou na estratégi
de organizacdo, mas estes tipos de organizacdo social eram recorrentes nestes espagos nc
passado, somente perdendo Afor-ao a partir
semelhantes nestes locais: mulheres reunidas em torno de santas, familia ® educaghs
ao redor de clubes de futebol e instituicdes trabalhistas, tais como os sindicatos e colénias de

pesca.

Deste modo, as mulheres quilombolas de Salvaterra ja possuiam algumas
Aexperi®°nciaso no que diz r es plgidatjumto @mosr gan
homens, em torno de demandas comuns, tais como reivindicacdes pela construcdo de escolas
e oferta de educacédo, implantacdo de postos de saude, construgdo comunitarias de centros
sociais, limpeza e melhoria de estradas e caminhos,orn@elBou oferta de transporte
coletivo. E, nos didlogos entretecidos, fica patente que foi com este espirito que as mulheres

receberam as ideias do movimento quilombola paraense de 1998 em diante.

109 No prédio do Casulo, fechado durante a primeira gestdo do Prefeito Humberto Salvador Filho,
esta sendo implantada uma biblioteca comunitéria organizada pelos jovens do quilombo ligada(o)s ao
Grupo Abayomi.
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Como anteriormente informado, nossa principal bandeirdutdeé a titulacdo de
nossos territorios de existéncias. Neste sentido e no enfrentamento diario aos desafios, N0ssos
agenciamentos foram e sdo multiplos e vao deseienasiae a luta para permanecer na terra,
passa pela organizagcédo dos grupos de mulheres quilombolas, pela criagdo e manutencdo de
associacfes de remanescentes de quilombos (ARQ) a partir de 2002, até a participacdo em
reunides, ocupacdes de 6rgdos publicos entrgedes de eventos que visam afirmar a
identidade étnica quilombola, tais comdeacontros de Mulheres Negras Quilombotis
Para, osJogos de Identidade Quilombola Desfile Civico Quilombolaa Feira de Cultura

Quilombolae muitas outras formas de 8ncia cotidiana (Scot2004).

Por resiténcia cotidianaJames Scottentende a capacidade dos subordinados
enfrentarem, por meio de estratégias diversas, seja via discursos ocultos, seja via discursos
publicos, os obstaculos a sua sobrevivéncia individueoletiva, sendo que a infrapolitica
seria 0 mecanismo mais utilizado por pessoas em situacdo de dominacdo mais extrema
(escravidao, serviddo, regimes clanicos ou sistemas de castas), de formas a enfrentar
estruturas e processos exploratorios e subant®s, tanto em termos materiais quanto em
termos simbdlicos, particularmente frente aquilo que consideram como injustica e subtracao
de direitos. O termo infrapolitica é entendido por Scott (2004 [1990]) como a luta
empreendida pelos grupos dominadost&eaos dominantes, por meio de atos e atitudes que
visam confrontar, enfraquecer, ptr em d¥vi
subrepticia, silenciosa, disfarcada, enganosa. Assim, a infrapolitica € inerente a relacéo entre
dominantes e domados, sendo produzida e estabelecida no préprio jogo das relacGes

humanas entre agentes sociais em situacao de conflito.

41 AERA DOTADA DE Y% ASPECTODA DB AGENCIA SOCIAL E
POLITICA DE MULHERES QUILOMBOLAS EM SALVATERRA, PARA

Quando as mul heres negras s
ol2tica e soci al s dAngela vi mer

A frase proferida por Luiz Gama, pogtadvogadoe abolicionista baiano, em

referéncia a sua mae, reegra africana livre Luiza Mahim, personatlade da histéria

110 Luiz Gama afirma isso ao falar de sua méae, a aboliciorlistaa Mahin, em sua autobiografia
de 1880.
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brasileira, celebrada pelo movimento negro nacional por ter sido uma ativista abolicionista e
representante dguilombismose amefricanidadesio século XIX, ao participar de episodios
importantes, tal como a Revolta dos Malés e a Sabinaddahia, evoca caracteristicas da
agéncia das mulheredricanasneste contexto diante do sistema colonial e da colonialidade
organizadora da Didspora negra e de suas sequelas perversas. Nos termos de Gama (188(
apud Mott, 1988) a imagem desta multdetada de atividades

iSou filho natur al de uma negr a, af
Nacdo) de noméuiza Mahim, paga, que sempre recusou o batismo e a
doutrina cristd. Minha mée era baixa de estatura, magra, bonita, a cor era de
um preto retinto e sem lustro, tinha os dentes alvissimos como a neve, era
muito altiva, geniosa, insofrida e vingativa. Dase ao comé&io i era
quitandeira, muito laboriosa, e mais de uma vez na Babhia, foi presa como
suspeita de envolvae em planos de insurreicdes de escravas, que nao
tiveram efeitoEra dotada de atividade Em 1837, depois da Revolucédo do

Dr. Sabino, na Bahia, veioalao Rio de Janeiro, e nunca mais voltou.
Procureia em 1847, em 1856 e 1861, na Corte, sem que a pudesse encontrar.
Em 1862, soube por uns pretos Minas, que conheg@mm que deraime

sinais certos que ela, acompanhada com malungos desordeiros, em uma
oxsa de dar fortunasdé em 1838, flra
seus companheiros desapareceram. Era opinido dos meus informantes que
esses 0amotinadosdé fossem mandados
tempo, tratava rigorosamente os africanos ks , tidos como pr
(Gama, 1880 apud Mott, 1988, p. 51). (Grifos meus)

Mas o que implicaria ser definida como uma mulher africB@@TADA de
ATIVIDADE em meados dos oitocentos? Na fala de Gamia é apresentada como uma
africana livre pagaetrabalhadord davase ao comércio, era quitandeira muito laboridgsa
mas também uma negra insurrecta, amotinadpresa por suspeita de participar em
insurreicdo de escravagrovavelmenteenvolvida na Sabinadaassociavase amalungos

desordeirospresanumadé c as a d e d firabolicionistau n a s 6

Uma visita rapida ao dicionério ajutdi@e aescurecemais o sentido proposto por
Gama na definicdo de sua mae.D&ionario Essencial da Lingua Portugueg¢8acconi,
2004, p. 96) ensinmne g u e : deaf.(d) 1. Qualidadd de.quem é ativo. 2 Disposicao,
animo [...]; 3. Animacéo [...]; 4 Esfera de acdo especifattvidades agricolas;ja o

Dicionario Escolar da Lingua PortuguegAulete, 2012) explicita:

atividade (a. ti.vi.da.de3f 1 Estado de @m é ativo, de quem faz alguma
coisa [...]. 2 Algo que se faz ou se pode fazer [...]; 3 Qualquer acdo ou
funcdo determinada [...]; 4 Meio de vida, profisséo [..]; 5 Trabalho ou
movimentacao intensa [...] Afa. (Aulete, 2012, p.)
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Estas definicdes nos ajudamperceber no texto citado a agéncia de uma mulher
negra ativa, irrequieta, inconformada laboriosa animada insofrida que existiu na era
escravagista no Brasil oitocentistializa Mahim era africana livre mas, antes dela e
coetaneas suas, outras negras escravizadas também foram sujeitas e datgofiesde
atividade a exemplo d&ereza de Quatiteréem GoiasPandara Aqualtune, Acotireneem
Alagoas, e, no Para, mulheres coiMaria Felipa Aranha e Maria Luiza Piria/Pirica
liderancas do quilombo do Mola em Camé®anto, 2007),0Olimpia cujasatividadescomo
amasiado Conde Coma Mello, legou o territério que hoje é conhecido como quilombo do
Abacatal, em Ananindeua (Acevedo Marin e Castro, 2004), miat@svosAna Teixeirae
Augusta Dias e outras comaCordolina Souza(a Primeira), no quilombo Mangueiras,
Honorata Toloza Bandeira(a Segund no quilombo Deus me Ajude, mulheres que, de

variadas maneiras, ousaram aquilombar na llha Grande de Joannes.

Uma agéncia individual e coletiva de mulheres negras (livres ou escravizadas), que é
social, enquanto Unicas trabalhadorasho ambiente urbano, ganhadoras, quitandeiras,
taieiras/talheiras, domésticas, mucamas, babas, damas de companhia, prostitutasnt® amb
rural, ocupadas em toda sorte de trabalho nas fazendas, lavouras, pesqueiroaprtogamp
de mais de 350 anos neste pais e, ainda, bases do sistema enquanto procriadoras, em especi
apos 1850 com a proibicdo inglesa do trafico Atlantico; mastgmbém é iminentemente
politica, uma vez que suasitividades implicam em resisténcias aos poderes
institucionalizados, sublevadas, amotinadas, abolicionistas, camponesas, parteiras,
curandeiras, pajés, ou seja, eram mulheiiadas de atividade EramNanny(Gonzalez,

1988). Uma situacdo que ndo pode ser olvidada ao tratarmos das agéncias das descendente:
destas mulheres no contemporaneo, pois ainda permanecemos mulotrdas de

atividade.

Portanto, essa agéncafricana e amefricanadas mulheres negs precisa ser
observada e abordada enquanto uma continuidade histérica, como advoga Beatriz Nascimento
(2006), pois estas mulheres negras amefricanas subalternizadas, a exemplo de Luiza Mabhin,
ao longo dos tempos e lugares onde precisam existir, segmeneexisténcias, seguem
amotinando, sublevanese diante do projeto colonial/neocolonial. Reinversamretecem
se, recrianse, reimaginanse, reidentificanse, aquilombarse frente a cada ameaca as suas

existéncias.
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Ademais, Sousa (2022) relembra cane McClintock (2010), a partir da literatura,
mostra as inventividades de mulheres negrasafsishnas no enfrentamento ao sistema
colonial/imperial e a segregagéo racial, suas maneiras diversas, criativas e subversivas de
enfrentamento cotidiano ao corngwiolento de seus corpos e mentes. Sendo significativas as
refl ex»es e m Thed.ong dourrtky of Pappier Nongéj#a longa jornada de
Poppie Nongena], wuma inusitada parceria ent
africaner branca Bh Joubert, em 1976. Livro popular, entretanto, considexpditico'** e
mesmo escandaloso do ponto de vista da critica literaria de entdo, devido a questbes como a
hibridizagéo de género, forma e autoria. Como autoras, estas mulheres puderam es@ressar
em multivozes, uma viabilizando a autoria da outra, desafiando as estruturas sociais e

culturais preestabelecidas.

Isso leva a refletir sobre os papéis reservados as mulheres na sociedade e mesmo
como estas foram/sdo imaginadas, no sentido proposto por Anderson (1993), e quais imagens
foram e sdo selecionadas para retratar/representar a mulher negra no Brasil. Brgdeaiso
as feministas brancas chamam a atencdo para a imagem quase universal das mulheres
atreladas ao papel de esposas e a naturalizacdo da maternidade e dos cuidados com a familia
Mas e quanto a mulher negra? Como fomos pensadas no ambito do fenemisanmericano
branco? Afinal, como indagou Sojourner Truthi n 0 t |  Eseguimas gargRintando:

E ndo somos n6és mulheres

No cenario nort@americano, bell hooks (2014) evidencia a mulher negra como a
trabalhadora (seja como cativa, seja como livre) deste o periodo colonial, ao trazer a tona as
palavras deSojourner Truth pronunciadas em 1851 duranté€Canvencao de Direitos da
Mulheresem Ohio, denuncia as falacias de um movimento feminista que desconsiderava a
raca em suas reflexdes, pensandouther universgldesconsiderando as idiossincrasias que
cada contexto e situacdo social cria nos diversos lugares em que as maliaoes

localizadas.

No Brasil, a fala deSueli Carneiro (2003) da o tom da discussdo em torno da

agéncia social e politica da mulher negra, pois o mito da fragilidade feminina nunca se

111 Anne McClintock (2010) afirma que a época engend®mwma forte campanha da critica
africaner para dizer que o livro era apolitico, retirando ou menosprezaodbteado politico do texto,

tratado meramente como uma obra literdria. Exemplo da tética colonizante e patriarcal de lidar com os
textos produzidos por mulheres na modernidade.
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aplicou a mulher negra, entretanto o sexismo e o racismo impuseramo for¢cas sobre

essas mulheres racializadas:

Quando falamos do mito da fragilidade feminina, que justificou
historicamente a protecéo paternalista dos homens sobre as mulheres, de que
mulheres estamos falando? Noés, mulheres negras, fazemos parte de um
contingente de mulheregrovavelmente majoritario, que nunca reconheceram em

si mesmas esse mitporque nunca fomos tratadas como frageis. Fazemos
parte de um contingente de mulheres que trabalharam durante séculos como
escravas nas lavouras ou nas ruasma vendedoras, quituteiras,
prostitutasé Mulheres que n«o enten
disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar! Fazemos
parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto. Ontem, a
servico de frageisinhazinhas e de senhores de engenho tarados. (Carneiro,
2003, p. 50).

Observase que Carneiro chama a atencdo para o fato de as mulheres negras
brasileiras trabalharem o60dentrod e Oo6forabd
serem vistas no imagiri@ nacional comaorposobjetos seja com@mpregadadomesticas
ou exercendo outros oficios considerados inferiores, seja como seres sexualizados e
exotizados, as Omulatas tipo exporta-«o00.
Angela Davis, bell hooks, Audre Lorde, entre outras, em seus escritoss eadaleca das
mulheres negras normericanas, bem como afirmado por McClintock (2010) acerca das

sulafricanas éNah Dove (1998xcerca das mulheres em Afri&aSousa (2022) completa:

As mulheres brancas ocidentais fizeraenfeministas nos séculos XBXXX

indo as ruas reivindicar direitos, trabalho/emprego e cidadania, entretanto as
negras encontravase ha tempos no mundo do trabalho no sistema mundo
moderno/colonial (DUSSEL, 1994) de forma compulsoéria, coagidas pelos
poderes vigentes. Primeiro com@cevas/servas/nativas colonizadas e,
posteriormente, impelidas pela necessidade dexistir em sociedades
despreparadas para recéhg como cidadas. Logo, a cidadania da mulher
negra, em especial a brasileira, sempre foi de quarta ordem, se
considerarmas que na hierarquia socioeconbmica aparecem primeiro 0s
homens brancos, depois as mulheres brancas, seguidas pelo homem negro e,
por ultimo, a mulher negra (SILVA, 201830USA, 2022, p. 20).

Como pessoas historicamente situadas e estigmatizadas pelaetaggénero e pela
classe (Davis, 1982), enquanto corpos negros, marcadas e vitimizadas por inGmeras violéncias
(Fanon, 1968) e, considerande os ambientes patriarcais, sexistas, machistas, racistas e
desiguais onde precisamos viver e reprodoas, nventamos maneiras de enfrentar e superar
as adversidades. Umas destas maneiras foi e € a agdo politica, tooandodésem

NOSSOS grupos e além deles.
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Refletindo a partir desta assercdo, percebo que mulheres negras como Déandara,
Acotirene, Firminados Reis, Luiza Mahin, Harriet Tubma®ojourner Truth, Antonieta de
Barros, Rosa Parks, Angela Davis, Audre lepi@arolina Maria de Jesus, Winnie Mandela,
Mée Menininha do Gantois, bell hookBpppie NongenaBeatriz Nascimento, Aparecida
Sueli Carneiro, Conceicdo Evaristo, Nilma Bentes, Nilma Lino Gomes, Luiza Bairros,
Claudia Willians,Helena Teodoro Lopes, Benedita da Silva, Nah Dove, Zélia Amador, de
Deus, Maria da Conceicdo Sarmento, Luzia Betania Adcantvaléria Carneiro, minhas
tataravos Augusta Dias e Ana Teixeira, dentre muitas outras famosas e anénimas, de formas
distintas e variadas, sdo todas iyalodés em suas épocas e lugares. Ontem, hoje, amanha... Sua
vozes ecoam por nés e em nos, porqueroasan quebr ar a Atirania di

sociedade patriarcal racista e transformaram o siléncio em linguagem e agéo (Lorde, 1984).

Enquantayalodés somos as senhoras da voz e da acdo, as donas da enunciagao e do
discurso, mas também nossos carpéo ferramentas da acao politica. Corpo e mente unidos
em nossas lutas cotidianas, assim podemos nos encontrar na frase de Audre Lorde (2009), que
diz muito sobre todas ndos, mulheres negras quilombolas na Amazdnia contempgBtanea:
nasci Negra e MulherEu estou tentando me tornar a pessoa mais forte. Eu posso voltar a
viver a vida que me foi dada e ajudar em mudanca efetiva em torno de um futuro viavel para

esta terra e para minhas criancas.

Aqui, 0 escrutinio perpassa por percebes enquanto parte den grupo que possui
regras tradicionais de convivéncia e reproducdo social, verdadeiras constituicdes locais
(Cardoso, 2008) bastante antigas e arraigadas em pretéritos imbricados em forte componentes
miticos. Neste sentido, observo as mulheres do/nomodacomo agentes de mudancas (mas
também de permanéncias) sociais, politicas, econémicas, culturais e religiosas, no interior de
seus grupos. O campo evidencia discursos assemelhados em torno de algumas praticas
individuais no universo familiar que indicamue o campo semantigmlitico do
agquilombamento esprage para outros recantos da vida no quilombo, trazendo repercussées

para a sociedade mais ampla.

Assim o dizem duas pioneiras do movimento quilombola marajoara, cujas
enunciacdes reproduzo aqui. Airpeira é a professorilaria da Conceicdo Tia Conci
Sarmento dos Santos84 anos, do Quilombo Barro Alto; a segunddéria José (Zecg
Alcantara Carneiro, 44 anos, dos quilombos Bacabal e Pau Furado. Ambas contabilizam

mais de 20 anos de aquilombamentos e falam sobre os desafios do aquilombar no cotidiano e
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do uso de recursos analisados aqui corfrapolitica (Scott, 2004) em suas batalhas pessoais

e coletiva e sobre o significado simboligatico disso tudo em suas vidas.

As experiéncias delas enquanto quilombolas, experimentadoras de uma identidade
étnica, sdo observadas pelo viés da antropologia politica, no sentido de compreender as
formacdes e acbes das como sujedt(0)s politicos ou, conforme proposicao de Avtar Brah
(2006, p. 360), como sujap)s que se constituem na experi?®

Asujeito da experi°nciaodo j8 plenamente con

exeri °ncia ® o lugar da forma-«o do sujeito:
De fat o, fexperi°nciad ® um process
mesma para a constitui-«o daquil o a

necessidade de -enfatizar uma nocdo de experiéncia ndo corinetriz

i medi at a p a mascomo umea pratidaadd atrdbuir sentido, tanto
simbdlica como narrativamente: como uma luta sobre condic6es materiais e
significado (Brah, 2006, p. 360).

Estas duas pessoas sdo proximas a mim, em termos de parentescs €el
amizade A senhoraMaria da Conceicdo Sarmento dos Santops Tia Concj é irma mais
velha de minha mae e uma de minhas principais referéncias e exemplo dentro do movimento;
enquanta senhora Maria José Alcantara Carneirdeeg € minha vizinha e nossas familias
sempre foram amigas, constituindo para mim exemplo enquanto lideranca nas lutas
guil ombol as. Al ®m di sso, ambas S«O0 reconh

Amul her quilombol aodo de Salstatdarsma,doman® va snee

As primeiras lembrancas que tenhoTda Concindo é no ambito faiiar comotia,
mas como professora do MOBRAE e doCasuloem Bairro Alto, por volta de 1983. Antes
disson«o consigo | embrar del a e e qafarmd comofmosi a o ,
alfabetizava na sala da casa de vovo, onde funcion@esulq pela manha, e para os jovens
e adultos no recémonstruido prédio da E. E. de 1° Grau de Bairro Alto, a noite. Assim, foi
como professora qudéa Conci entrou em minha vl e € como permanece até hoje: as
primeiras letras me chegaram por suas maos e boca e com ela também aprendi (e sigo

aprendendo!) |li-»es sobre Aser quilombol ao.

112 Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo: projeto do Governo Federal implementado nos anos 70 e
80 para erradicacdo do analfabetismo no Brasil, especialmente no espaco rural.
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Professora da rede estadual de ensino por 25 anos no ensino de 1° Grau (séries
iniciais do Fundamental), atividade que realizava concomitantemente aos trabalhos de pesca e
agricultura juntamente com seu esposo e familiares, Maria da Conceicao apssemias
ndo parou de trabalhar e logo passou a atuar éoyeaoteComunitéaria de Saudaunicipal,
acao permeada por conhecimentos e praticas da medicina tradicional (befieeddea
profissdo que desempenhou até o ano de 2012, quando foi eleita \e&ensadounicipio,
entrando no seleto grupo de sete (7) mulheres a ocupar um assento no legislativo municipal ao
longo de 54 anos, sendo a Unica quilombola a ocupar tal funcdo publica até o presente em
Salvaterra. Em Bairro Alto, destasa ainda como lideradigreja catélica, ministrando o
culto, organizando as festividades do Cirio de Nossa Senhora do Bom Remédio, S&o Pedro e

rezando ladainhas em honra aos santos e santas.

Aos83ano s, ® na condi-«0o de professora, €
Bai r r o fuetomuhosa, mefalde suas fAbatalhaso na vid
significativos em sua trajetoria de vida: do desafio de tes@amos 17 anos, a primeira
professora do povoasdeo ;c odna ofi fluggmedm pau ea esacsal
trabalhar, estudar e criaso nove fil hos e o0s muitos net
quilombola, até a sua atuacdo politgartidaria como vereadora. Através de suas palavras
vislumbramos um pouquinho de suas atividades sociais e politicas e os desafios enfrentados

nestas acdes, emspecial no que diz respeito a emergéncia étnica quilombola em Salvaterra:

Bom, eu fui uma das pessoas que me empenhei muito, desde quando surgiu a
lei dando o direito ao povo negro, .néEu me interessei devido a
discriminacdo da nossa classe, em pager de reunibes, em ser
liderancas nas comunidades e até mesmo na igreja, A& mesmo na

igreja, eu sofri muitas barreiras quando eu fui dirigente, né, quando eu
dirigia a Igreja muitas das pessoas, quando sabiam que eu ia dirigir o culto,

eles ndo vinam. Inclusive, depois, agora, a pouco tempo, duas pessoas
chegaram a dizer pra mim... Uma pessoa chegou a dizer pra mim que ela
nao gostava, assim, quando eu me posicionava a tomar conta das coisas,
dirigir as coisas e essaergpunadestas f al
pessoas que ndo acreditava, assim, na Dona Concei¢do, mas depois de
muito tempo eu fui entendendo que o que a Dona Conceigdo falava e
desejava era bom pra comunidade, né, era bom para o povo da
comuni dadeo. E outra mpesmaua,me falarmb ® m,

13 Informou que foi a primeira mulher da comunidade a se formar em Magistériano®s80, e a
trabalhar na comunidade desde a década de 50 do século XX, bem como muito lutou para que a escola
fosse implantada na comunidade. Duas de suas irméds também foram professoras, porém leigas, ambas
possuiam apenas o 1° Grau.
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né, isto que ndo gostava de eu tomar a frente das coisas, né, e que ndo me
apoiava, mas depois, entdo, ela se sentiu, assim, que deixou até de
participar, por orgulho, né. Um orgulho, uma inveja, ndo sei o qué. Mas que
depois ela resnheceu de que tudo aquilo que eu estava fazendo néo era pra
mim, mas sim era em prol de uma coletivid@8e®Maria da Conceicdo
Sarmento dos Santo$ Quilombo Bairro Alto, 2018).

Na frase inicial do seu discurso ela se reporta a discriminagcédo raaagéndro,
implicitos no termaclasse como fator motivador de sua agéncia politica e na elaboracédo de

umaselfenquanto lideranca feminina negra, busca por respeito e reconhecimento social, que,

ao longo do processo, acumulse na forma deapital politio do tipo notavet** (Bourdiey
2000) , ao obter at® mesmo o0 respeito e rec:¢
€ nNn«o a apoiavam em suas |l utas. Em segui da

direitos socioterritoriais dos quilombolagpamtando como principal motivacdo o fato da

comunidade ndo dispor de terras para sua producéo e reproducao grupal.

Quando eu soube que nés tinhamos direito, com a lei, e que nés tinhamos
este direito, eu comecei a correr atras, mesmo porque ngés, aqui woBa

Alto, nés ndo temos terraTodas as minhas falas em reunibes e quando
tocavam no assunto as autoridades que falavam sobre isso, que tinha que
trabalhar, que tinha que progredir, eu sempre colocava isso: que nds aqui
no Bairro Alto estavamos sofrendma dificuldade, como estamos até hoje.
Hoje é ainda pior, né, por causa de terra. NOs ndo temos terra pra nada... O
gue nds temos, no Bairro Alto, sdo quintais, que hoje ja estdo a nossa casa,
devido nds ndo termos terras para 0s nossos filhos fazerentases que

nos estamos fazendo no quintal da nossa casa, né. Hoje, sé aqui nos meus 22
metros, eu tenho uma, duas, eu tenho trés, quatro! S6 nos meus 22 metros.
Entdo, esta foi a minha luta, que eu lutava pra que nds adquirissemos
terra das pessoas aquips proprietarios que nos cercam,.rnda época que
comecoyo movimento quilombolagra o Americano, mas mesmo assim, o
Americano ainda autorizava a gente rocar. Hoje nés ndo rogamos nada,
hoje nés ndo plantamos mais nada. Depois que ela foi vendida..oQue
Americano vendeu, nés ndo temos mais direito a nada... Nem de passar para
as rocas que noés tinhamos. Nem para ir ali na Mata do Taxi tirar uma
vara... A mesma coisa com a EMBRAPA, que é nossa vizinha, pior ainda,
gue até seguranga tem na estrada, rentdo esta é a minha luta, desde
guando comecgou, que eu ia nos encontrosdaulheres em Mangueiras,

Deus Ajude, por toda parte eu ia, para que nds também tivéssemos este

114 Bourdieu, em oPode Simbdlico (2000, p. 191 9 1) , explica que noO c
Afnot ori edadeo0 e-firthado ribopaotp dser &anhedda deeodhecidona sua pessoa

(de ter um Anomebo, uma fAreputa-«o00 etc) e t a
qud i fica-»es espec?2ficas que s«o0 a condi -0 da

é frequentemente produto da reconversao de um capital de notoriedade acumulada em outros dominios
e, em particular, em profissdes que, como as profissdeaisibpermitem tempo livre e supdem um
certo capital cul tur al, OuU como no caso dos ad\
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direito de adquirir mais terras para nos, h¢Sr.2 Maria da Conceicao
Sarmento dosSantosi Quilombo Bairro Alto, 2018).

Acerca do envolvimento e protagonismo das mulheres de Salvaterra no movimento
quilombola, tiaConci destaca a relagdo entretecida entre as mulheres de Salvaterra e as
visitantes &tivistas do movimento negro e pesquisaas ligados a UFPA) que trouxeram a
noticia dos direitos relacionados a uma identidade étnica quilombola. Na sua percepcao, a

preocupacdo das mulheres quilombolas com a questdo étnica relacionada a uma

7

territorialidade especifica é consequéncia de unmligwosicdo feminina em lutar pela
sobrevivéncia fisica individual e grupal e por uma percepcao politica de luta por direitos

sociais:

Eu sempre digo assim, né, que hoje, as mulheres séo, elas estdo mais
ativas para lutarem, pelos seus direitd3e tu fore numa igreja quem tu vé
mais é mulher, se tu for numa reunido de escola, quem tu vé mais é mulher.
Entdo, as mulheres, elas estédo, assim, tomando espacoRaequé’ Eu

nao sei, mas a mulher tem mais uma visdo de sobreviver, pra mostrar, pra
fazer um meb pra sobreviver. E lutando pelos seus ideé#s.2 Maria da
Conceicdo Sarmento dos SantdsQuilombo Bairro Alto, 2018)

A atuacdo relacionada resisténcia étnica dé&ia Conci perpassou também por
oposi-»es a pr8ticas ouaizagho das ARQ ede Bardlto, i er r ¢
instituicdo politiceorganizativa que ajudou a fundar em 2@W®4, sendo sua 1° Secretaria,
tendo sido eleito como Presidente o Sr. Aurino Conceicédo euésidente a jovem Adria de
Jesus Sarmento, sua sobrinBan suaopinido, houve problemas na gestdo devido a néo
Al egali za-«00 da ARQ de Bairro Alto pela d
conducdo da mesma, usando seu capital polittavele sua prerrogativa de liderargaeu

favor para solucionar problema, explicando que:

Quando a professora Rosa fez a pesquisa e encontrou remanescentes aqui,
que ndés somos remanescentes de negros, escravos, foi feita uma reuniéo e
criada uma Diretoria, onde o seu Aurino foi eleito o Presidente. Em 2003...
2004. Soque na gestdo do seu Aurino, ele ndo legalizou a associacao,
precisava CNPJ, estas coisas... Ai passeuai terminou o0 mandato dele e

ele ndo reuniu pra fazer uma outra elei¢cdo, pra ele ser reeleito ou entéo
outra pessoa se eleger. Ai comecemos... Atomecei a dar em cima,
comecei a conversar com a comunidade, conversar com a comunidade:
i Vamos cobrar do seu Auri no, v.amos
e ele ndo compareceu, né. Ai eu falei |4, pras pessoas que estavam I4, que
iamos marcar uma outra se ele ndo comparecesse que nés iamos fazer, de
vontade prépria, a nossa parte. E assim foi feito: nos reunimos e resolvemos
fazer uma nova elei¢éo, ai foi quando eu fui candidata e ganhei. Fui eu e a
Rita, concorremos e eu ganhei e dai eu comecei altrab(Sr.2Maria da
Concei¢do Sdos Santos Quilombo Bairro Alto, 2018).
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ApOs a assumir a direcdo da ARQ de Bairro Ak@ Concirelata que precisou
dedicars e a fAtrabal haro para regularizar a ass
impetrar oprocesso de titulagcdo coletiva do territério do quilombo, bem como realizar outras

acOes durante sua gestao.

Comecei a trabalhar, eu legalizei a associagéo, viajei pra Belém, fiz carta
comunicando pro INCRA e também pra Fundacdo Palmares, né, até que
nésganhamos a carta, né. E foi na minha gestdo.] Na minha gestédo eu
também fiz o pedido de titulacdo do territério, mas até hoje, nada,
infelizmente. Porque quando nés fizemos a eleicdo que eu ganhei, eu
coloquei na ata que eu queria trabalhar um periodo de 4 anos e nessa minha
gestao eu criei 0 aniversario da associacao, dia 08 de agosto, mesmo pra
comemorar o aniversario do seu Zampa neste dia coma pessoa da
comunidade esforcada e que merecia, né, uma lembrancga, pelo menos no
aniversario. E durante os anos que eu estive a frente da associacdo nos
festejamos, celebracdo la na sede e, ai, foi quando houve a eleicao pra
prefeitura, em 2012, ai eu neandidatei e ganhei, ai como eu ndo podia
exercer, ai foi que fizemos uma reunido e passei a gestdo pra Maria do
Carmo, 1® Secretaria, passei pra ela e desde ai eu me afdateimesmo
afastada, eu nunca deixei de participar, de lutar, de orientar, de
conversar... Sempre cobrando, cobrando as coisgdr.2 Maria da
Conceicdo Sdos Santod Quilombo Bairro Alto, 2018).

Nesta trajetoria observase momentos em que precisou confroser com
moradores que faziam oposicdo a emergéncia étnica quilombolaaseesclos motivos de
suas Al ut aso e reivindica-»es pela titul a

entendiam o senti:do de fiser quilombol ao
Uma vez, quando eu fui fazer o recadastramento das pessoas que aceitavam

ser quilombolas e as que ndo aagam, no meu tempo de gestédo, quando eu
cheguei na casa da Dona Graca ela disse:

i Ol ha, Concei-«0, tu ®s a primeira
brigando por causa de terrabo.
Eu disse: Ai_ Ol ha, Gr a- a, eu gquou te

brigando por causa de terra, eu estou lutando aqui pelo direito do povo da
comunidade. E Gracga, eu ja estou nesta idade, eu tenho a minha casa, tu
estd na tua idade, tens a tua casa, mas e os teus netos? Entdo se nés nao
lutarmos, e estamos com oporitledes de adquirirmos aquilo pros nossos

fil hos, pros NnNossos netos, gue V«O0O S
i Ah, eles que se virem!o
i Gra-a, n-s |8 sabemos quem n-s s

tenho os meus, mas nds nado sabemos o futuro dos nossos fikhesNME
morrer! Agora, se nos nao fizermos alguma coisa pra essas nossas geragoes
passarem a mao, o que vai ser deles? Pra que que nos colocampwmeles
mundo]? (Sr.2Maria da Conceicédo S. dos Santds Quilombo Bairro Alto,

2018).

Este dialogoevidencia as dificuldades do entendimento entre duas mulheres que

compartilham histérias de vida em comum no mesmo territério, mas trajetérias de vidas e
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experiéncias diferentes. Deste modo, devido sua inser¢do em lutas de classe e movimento
social quilomlola, Tia Conci compreende a necessidade de pensar o futuro das geracoes
presentes e vindouras de sua comunidade pois entende 0s riscos aos quais estdo exposta
diante dos avancos do agronegocio sobre o territério, diferentemente de sua interlocutora, que
devido as suas experiencias com 0 uso comum assegurado dos,a¥p@agaEs sentido em
Abrigar por terraso naquel e moni@arCongoitinhal t et

razao!

Ademais,em suas falas acerca da questdo do aégssm e dos conflitos qugram
no entorno deste recurso natural, repeda com muita frequéncia, dmtalhasque tem
travado, mesmo n«o sendo mais Adlideran-ao
politico notavelpara tentar intervir nos processos politicos locaisando situacdes vividas

no quilombo:

Quando aconteceu a chegada deste homem ai, da Forquilha, o seu
Francisco, eu ndo era mais presidente, ja era a Maria do Carmo, quando foi

um dia eu fui e falei com elai_Maria do Carmo, olha o que esta
acontecendoMaria do Carmo, essaenhor, eu ja soube que ele fod

Valentim, foi no Pau Furade porque ndo foemBar r o Reéldajd ? 0

tinha noticia da Dona Conceigdo. Ja tinham passado que tinha uma dona
Conceicao, né,ieele queria saber quem era a Dona Concejg&as nunca

vei o aqui . A2 eu disse: i Ol ha Chi
nas outras comunidades e nao veio no Bairro Alto, chama ele. Vai na
associacao, faz umficio, e convida ele pra uma r €

se, passose eaisi Chiaguittu fi zestes?o0. AEU n«
t or nfiE.cadé teu vice, g6 ndo tengempo, cadé o teu vice, se ndo tem
Vi ce, cad® teu secrets8rio?o0. Ficou ¢c

Ai eu ja falei com ele porque um dia eu estava em Salvaterra na casa de seu
Juca e seuluca ja se conhecia com ele. Ai conversa vai, conversa vem, ja
puxamos o assunto quilombolg..] Ai ele falou pro seu Juca que tinha

doado essa parte dai do posto de salde, aquela coisa do campo, aquela bola
gue fica entre as estradas, tinha doado prePrei t ur a. Eu di ss
seu Francisco, o senhor me descul pe,
errado, porque, CPorque o sErhor devin tedodd A
pra comunidade, porgue, se 0 senhor ndo sabe, seu Francisco, a Forquilha é
nosso confiante, Forquilha, EMBRAPA, sdo nossos confinantes do nosso
territério. Porque o nosso territério quilombola pega do Camara até o rio
Paracauari, a Forquilha e a EMBRAPA sao nossos confinantes, vocés estao
dentro do nosso territério. Entdo o senhor deveéeiadoado esta terra para

a comunidade, procurado saber, que eu acho que o senhor soube e sabe que
nés somos uma comunidade quilombola. E, outra coisa que vou dizer pro
senhor, seu Francisco, que a comunidade quilombola ela é diferente de
outras comunidade que ndo sdo quilombolas. A comunidade quilombola,

ela tem uma lei. Ela tem uma lei. A lei da comunidade quilombola é que nédo

se vende terra, n«o se vende terra
senhor tinha primeiro que procurar conversar, ir na comadel ver como

era nossa conviv°ncia com o proprie
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nOl ha, eu vim aqui na comuni dade sab
com o Americanoo. A2 n-s 2amos falar
dava, nos autorizava nés a fazgossa plantacdo, nossa ro¢a, nunca nos

i mpediuo. Ai ele ia dizer pra n-s qu

nao fazer o que ja tem feito, coisas ai perigosas, esse h@khara da
Concei¢do Sdos Santos Quilombo Bairro Alto, 2018).

No presentea ativistaMaria da Concei¢cdo mostse decepcionada com 0S rumos, e

acrescento, desencontros, que o movimento quilombola tem tomado no seu quilombo e nos

~

demais de Salvaterra, reputando isso ao fc
dospresidentes das associacdes, entretanto, estabelece uma conexdo entre a situacao local ¢

um contexto mais macro relacionado aos rumos da politica estadual e nacional.

Que sempre eu digo, se hoje n6s somos chamados de quilombolas é por
causa do meu esfor@eu sinto muito do jeito que est&ra mim, o que eu

vejo é comodismo Comodismo Porque quando vocé aceita a ser uma
presidéncia, seja la alguma coisa, tomar conta dum 6rgao, vocé primeiro...

Ha a eleicdo (eu sempre converso isso com eles), ai tu tedatmdu me
candidato e eu ganho, né, ai quando eu ganho a eleicdo 0 que é que eu vou
fazer? Eu vou me analisar, eu ndo vou esperar que as pessoas me analisem.
i Poxa, eu ganhei . Eu tenho, a min
cargo? Eu tenho filhos pegnos que me impede? O meu esposo, como é
minha familia, eu tenho condi¢cbes de sair de casa e deixar minha familia?
Eu tenho tamb®m di sponibilidade pra
t6 me analisando, né, se eu ndo preencher nenhum deste quesitesto g
qgue eu fa-0? Na mesma hora eu digo:
vocés me escolheram eu acredito que acreditaram em mim, mas nao da pra
mi mo . E na mesma hora o que ® que e
gue foi mais votado, ou escolhe outra pasddas eu ndo vou empatar o
desenvolvimento de uma entidade, de uma coisa que eu queira ver
progredir. E entdo é isso é 0 que eu vejo. As pessoas que assumem este
compromisso, que sdo votadas e que depois vem a desculpa de dizer:
i N«o, e U n euondovtenho tempor mpngue eu tdé ocupada,
porque eu tenho filho ainda na escol
enche, isso ndo me convence. E ai as coisas deixam de acontecer, porque,
como eu digo aqui pros meus filhos, n6s devemos correr atrédsnumo,

porque ele ndo para. Hoje ja é segunda, amanha ja é-feixta N6s temos

0 abril, amanha ja é junho. E se ndo acompanha o tempo nds vamos ficando
para traz. Porque, se tem chamado ali, a presidente da associagdo néo vai,
se tem um chamado aqui,paesidente da associacdo ndo vai. Poxa, vai
crescer? Ai ndo anda. Ai o tempo passa e nao se tem nada.

No tempo que eram do PT. Que tinha a Maria do Carmo, que era a
governadora, ai o INCRA estava de vento em popa |4, ai s6 o PSDB ganhar
nao vai nada, porge eles todos sdo os donos da fazenda, amigos dos donos
da fazenda e o0s processos ndo caminham, o povo entra com contra
processos, contra laudos, eles contestam os laudos antropoldgicos das
comunidadegSr.2Maria da Concei¢do Sdos Santosi Quilombo Bairo

Alto, 2018).
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Neste sentido, formula explicacdes para o aparente estado de desmobilizagdo do
movi mento quilombola Il ocal, relatando como
aquilombamentos em Salvaterra, rememorando um episodio ocorrido receatement
acrescentando, ao final, sua percep-«o0 de
excukrse da quest«o ao afirmar queseap epaaess ofls
continuam, a2 n«o estava assi m a sculpasdsos pelaatuab e s

conjuntura do movimento.

Teve uma reunido em Boa Vista que era para irem s os presidentes, eu nao
era presidente, mas eu fui na cara de pau, ai o rapaz la de Belém perguntou
0 que a gente achava do comeco, quando foi comecado onemiwi
quilombola pra hoje. Ai eu peguei e disse que eu achava muita diferenca
porgue quando comegou, que tinha a Malungo, que a Malungo tomou conta,
que cuidava, foi criado um grupo dos presidentes das associa¢cfes, nao sei
se era de dois em dois meses ®@i® de um em um més, se reunia em cada
uma comunidade. Hoje era aqui em Bairro Alto, depois era em Bacabal...
Que era para eles falarem das suas necessidades, das suas dificuldades e,
entdo, ia tudo muito bem. Mas, depois sumiram, se desinteressaram. Era
aquele negocio do comodismo. Se eles continuam, ai ndo estava assim as

associa-»es, n«o estava assi m. Por
associa-«0?0 A__Ah minha associa-«o
quilo, falta fazer um documento que eu ndo see fad A?2 iam aj
chamavam advogado. .. Az na outr a
i Tamb®m a mi nha est 8§ assi m, ass

associacdes estavam tudo em dia porque a Malungo cobrava, terminava um
mandato eles tinham que fazer novdgée, tinha que estar pagando suas
atas nos cartérios e estava tudo andando! ...Por eu te pergunto qual é o
direito que esta associacao, que esta ai andando, tem? Muitos ela tem, mas
nao esta organizada. Porque,que o presidente é? Ele € um-REESEN
TAN-TE do povo.Porque se eles fossem aquelas pessoas lutadoras, se

reuniam o0s presidentes e fA__Vamos ¢
representar 14, vamos custear esta ida desta pessoa, ja que nés ndo podemos
ir, n-s vamos Cc u ¢St.2Mariaaa Comteigio Sdesm | u't

Santosi Quilombo Bairro Alto, 2018).

Trago para analise, ainda, denunciasTde Conciacerca do recrudescimento dos
conflitos territoriais e sobre os problemas econdémicos e sociais decorrentes deste fato, tanto
para os quilombotade Bairro Alto, como para outros grupos que compartilham o espaco na
mesma regido, revelando ainda préaticas de infrapolitica (Scott, 2004) adotadas pelos
guilombolas para ter acesaderra e outros recursos da floresta. Lamentando muito o fato da

comundade ter perdido seus espacos ancestrais de plantio de rocas:

SO esta trabalhando na terfda Forquilhal]guem comprou. Ninguém esta
fazendo roca, nadinha, nadinha. Ninguém tem roca. NOs tinhamos as nossas
rogas. Por isso que eu te digo ficou pior. Ainda veio fazer a casa bem ai na
estrada das rocgagreferindese ao Sr. FranciscoEntdo, tinhamos esta
estradh ai, pra encurtar viagem pro Bom Jardim, ele veio fazer a casa bem
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ai na estrada. Na terra da EMBRAPA nunca permitiu roca. Quando a
EMBRAPA entrou ela proibiu. N6s faziamos roca quando era o tempo do
Ministério, o gerente era oDMario Teixeira, no BondesusCampina, em
todos estes lugares nés tinhamos, até 1a pelo Fundo do Saco tinha roca,
estrada da Campinha, todinha, Bom Jesus, todo mundo tinha roca,
cabeceiras deste igarapés do Livramento, Areia, tudo tinha roca. Mas
depois que a EMBRAPA entrou, aca. Ninguém tira um palmdde roca],

uma vara, so tiram escondido, escondido tird8r.2Maria da Concei¢céo

S. dos Santos Quilombo Bairro Alto, 2018)

Finalizo aqui meus dialogos comPaofessora Conceicaanulher que se diz ainda
disposta a luta, tramked 0 seu di scurso sobre a sua fApart
marajoara, atividades que tém mobilizado e ocupado os ultimos 20 anos de sua vida na
condicdo social de agente politiceonhecida e reconhecida Atividades que estdo
intimamenter el aci onadas ~ s fAbatal haso ancestrais
mas que também a conectam ao futuro, as novas geracdes, que se tornam objetos de suas
preocupacdes presentes, depreendsedaom sentido de etnicidade, onde passado e futuro

coadunamse para estruturar o presente.

Pra mim, participar[do movimento quilombolajoi mais um cumprimento

de um dever meu, como pessoa que sempre gostou de ver as coisas
aconteceram, as coisas progredirem, porque eu hunca pensei em mim, né, eu
sou tipo da pssoa que, até hoje, eu sempre nao faco as coisas por mim, eu
faco as coisas pensando na coletividade, nas gerac@es futuras que vem ai.
[...] Pra mim foi um cumprimento de dever! E eu, até hoje, apesar dessa
minha idade, passando por problemas de saldes s eu tiver uma
oportunidade pra ajudar eu t6 dentro: na educacao, na satude, no movimento
quilombola (Sr.2 Maria da Concei¢cdo S. dos Santos Quilombo Bairro

Alto, 2018)

A partir daquientréeco dialogos corMaria José Alcantara Carneiro, conhecida
em sia comunidade e nos circulos mais préximo c@w®eos outra das muit a:
movimento quilombola de Salvatertdaria José, graduada em Licenciatura e Bacharelado
em Etnodesenvolvimento, aluna da primeira turma de um curso pensado e exigido pelos
movimentos sociais amazonicos, € uma daquelas mulheres que vivem o movimento ao qual
dedicou Adiret o, diuawdg catrificamdases primero chshmeatomrmms C
processo, e do gqual diz estar fdnafastadaodo n

fundadora e foi presidenta deRQ de Pau Furadg atuou para criar e manter o primeiro
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Centro de Memorias, Saberes e i@ias Quilombolaglo Norte do Brasil, no quilombo Pau
Furado, inaugurado em 08 de dezembro de 2018, com repercusséo ha. midia

Antes destes dialogos o que eu sabidetmapodia ser resumido em poucas palavras:
finasceu em Bacabal, mas mora em Pau Furaglmjeta do seu Domingos e da Dona
Raimunda; foi namorada de meu irmaocatévistado movimento quilombola; tem trés filhos;

é graduada em Etnodesenvolviménto Mas agora persigo a mem-r
possam me ajudar a traddainum texto escit para ser conciso, pois, apesar de regularmos a
mesma idade e da fAvizinhan-ao dos quil ombo
devido a necessidade de sairnuws territoriospara estudar em municipios diferentes. E,
enquantaZecaingressava noniverso politico do movimento quilombola paraense, em 1999,

eu estava na Universidade aprendendo teorias sobre linguagem.

Assim, nossos caminhos pouco se cruzaram até 2003, quando, trabalhando em Bairro
Alto como alfabetizadora de jovens e adultos, soulgeajpovoado vivenciava a situacéao de
emerg°ncia ®tnica e ocorriam reuni»es e pe
Somente ent«o conheci que havia tal i mo v i me
vinham atuando significativamente nelajclusive sendo auxiliares de pesquisa das
Aprofessoraso da UFPA e do CEDENPA. | ndaga
eram aRita, aSocorrq aAlcemirg aBeth aZecae aCristnaac o mpanhant es da

RosaoO em pesquisas nas comunidades.

Deste modo, Maria José retornou ao meu universo e ndo mais nos perdemos de vista.
Aqui posso descreéa como uma pessoa Qque fdAama ser (¢
impressao que deixou em mim nossos didlogos, ocorridos entre em maio de 2017 e o inicio
deste ano, sobre sua militancia politica e suas experiéncias em aquilombamentos. Trago aqui
um resumo de sua mundivisdo, construida nas experiéncias e praticas cotidianas, acerca de si
e do movimento politice o c i a | ao qual d e d declt anosfie sua vidé, o |
sacrificando seu primeiro casamento no pr o«

mas que fis:- deu um tempoo.

Bom, pra eu comecar no movimento foi com a chegada do CEDENPA para
algumas comunidades e uma destas comunidaild¥acabal e, na época,
eu residia com minha mae la. E ai, né, eu achei interessante este trabalho

115 Saber mais em http://gl.globo.com/pa/para/videos/t/todesdeos/v/salvaterrao-maraje
ganhao-primeiro-museuquilombolanaregiacnortedo-brasil/7221519
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até porque foi um meio da gente estar se descobrindo como quilombola. A
identidade quilombola pra gente é nova, né, acho apayrtir de 99, que eu

me auodefini como quilombola Porque, antes, eu sé estudava pelo livro
mais em pedacos, s6 um pouco da histéria,Enéi com a chegada do
CEDENPA, da Universidade na comunidade eu tive todo este
entendimento e foi dai que eu comecei a mieressar, descobria nossa
histéria, os nossos direitos que nés tinhamos, né, mas estava s6 em papel,
nés nado tinhamos conhecimento e isso me levou a fazer parte do
movimento(Sr.2Maria José A. Carneiro i Quilombos de Bacabal e Pau
Furado, 2018)

Assim comotia Conci, Ze@a confirma a acdo do CEDENPA e dos pesquisadores
como motivadores dos processosatoidentificacdo e aquilombameréan Bacabal e nas
demais comunidades, mas reputa seu interesse mais ao aspecto étnico envolvido neste
processo, numa interagdo dindmica entre os novos conhecimentos acerca dos direitos e os
sentidos de pertenca do grupo no que tange a histéria locakeis@iv. Também afirma a

primazia das mulheres em relagdo ao movimento quilombola de Salvaterra:

Pois é népor queas mulheres? Eu fico me perguntanBom, eu acho que,

nao sei se foi o interesse mais das mulheres do que dos homens. Mas eu
vejo assimgue as mulheres, aqui no Marajd, t8 mais, assim, tem mais
garra pra encarrar esta luta como lideranca&em mais mulheres do que
homens. Agorastaovindo os homens, eu acho que agora, de uns anos pra
cd, estdo fazendo parte, mas antes era, assim, saricke mulher, néOlha,

eu acho queé porgue ndés somos guerreiras mesrer.2 Maria José A.
Carneiro T Quilombos de Bacabal e Pau Furado, 2018)

Zeca também fala sobre sua atual relacabvesmono movimento quilombola, pois
s e encontr a Aum pouco afastadabo por mot i
quilombola de Salvatea e do Para, mas justifis® porém dizendo que continua

fiindiretamenteod vivenciando a nlutao ndiar.

Hoje estouum pouco, assim, afastada. Nao estou, assim, diretamente, mas
indiretamente Quando as pessoas me procuram ou quando eu vejo que eu
tenho que realmente intervir em algumas situagfes eu estou fazendo meu
papel, né.E ja teve varias ocasides em que eu tiyge, mesmo hao
tomando parte do movimento, mas como quilombola, eu tive que, sem
querer querendo, entrar na luta, mas ndo desisti totalmente, s6 dei um
tempo, né, mas a luta continuaContinuo na luta, ndo s6 aqui no meu
municipio, Salvaterra, mas em oudrtugares onde eu vou e eu sei que tem
esta histéria, a luta da mulher, o direito das mulheres, ndo s6 as mulheres
quilombolas, mas todas as mulheres, mas da mulher eau g8¢o isso
diariamente, aonde quer que eu va eu continuo esta .lutaependenteed

eu estar no meu lugar de origem ou ndo, eu estou fag&undd/aria José

A. Carneiro i Quilombos de Bacabal e Pau Furado, 2018)

O Nnafastamentoodo volunt8rio ou involunt 8§

algo significativo no discurso destas duguilombolas, e quando dizem isto, quer dizer que
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ndo se veem/eun«o S«O0 Vistas, hoj e, como Al ider
encontrans e at uando nas fAmargenso, nos fibastido
outras formas, que ndo dentro d@&Q ou da Malungo, por exemplo, entretanto, reafirmam a
cada momento 0S Sseus compromi Sssos, o Adever
implica em préaticas que podem ser classificadas como infrapolitica, pois como Maria José
explica, eticamente n«o pode fApassar por cima de ning
do movimento, mas engendra maneiras de fazer par ti ci par fcut uca
participando de eventos, conversando com as andgasvas malungas da reexisténcia

quilombok:

Az o pessoal di z: AnVol ta Maria Jos¢
resultados de tantas lutas que fizemos, tanta luta que nés ja enfrentamos, na
época que eu fazia parte. C&lRor queera pra hoje a gente estar, sabe,

com resultados bons, positivos e, hoje, ndo, ndo vejo. Entdo, isso me
entristecee u queria poder, sabe, Aporque 1
eu ndo posso passar por cima de ninguém, eu sei que a luta € nossa. Nao é
uma luta sé minha, ndo posso dizer esta luta € minha, € nossa, mas
também ndo posso passar por cima de outras pessoas que estdo na frente.
N&o posso fazer isso. Mas estar cutucando ali uma lideranca ou outra, iSso

eu faco, mas infelizmente, hoje eu ndo me sifatiz, por causa da luta que

estamos enfrentando hoje, com os resultados que nds temos Qajee eu

vejo ndo me sinto feliz. Puxa, eu lutei em vao? Mas nédo, ndo foi uma luta em
vao, porque tivemos alguns avanc¢os, mas eu queria que tivesse melhor hoje,
mas infelizmente, ndo estd como eu sonhei, como eu sonho, nablasta.

quem sabe no futuro, né, no futuro melhora, porque também ndo vamos
desistir assim(Sr.2Maria José A. Carneiroi Quilombos de Bacabal e Pau

Furado, 2018).

A fientradao n diconganhas peearZeca, espdcigimente em termos de
aprendizagem no campo da politica em movimentos sociais e étnicos, mas também houve
perdas significativas, particularmente no ambito familiar, as quais ela teve que superar para

continueolethae Al ut ao

Eu aprendi muito neste 10, 11 anos de movimento. Eu aprendi muito
mesmo e deu vontade de estudar de novo, né. Estudei de novo, gracas a
deus, terminei a faculdade e fiz uma pg@sduacdo. Ndo estou
trabalhando, mas isso ai é da vida. Mas mesmo naomdazparte mais do
movimento hoje, eu me sinto dentro dele, eu vivo isso no dia End&o,

foi, assim, uma carreira, um tempo que eu passei, assim, da minha vida.
Mas ndo reclamo, n&do, e vejo resultados de algumas lutas da gente.
Resultados positivos parls comunidades, que a gente conseguiu, na época:
a luz pra algumas comunidades; a agua e isso foi uma luta nossa, na
educacdo algumas coisas melhorou, algumas spisa minha época néo
tinha o transporte, mas gragas a deus, hoje ja temos um transpédes
aquele que desejadvamos ,tenas tem Hoje tema escola. Na saude néo
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avancou, eu acho, talvez um pouquinho, mas precisa melhorar (8uito
Maria José A. Carneiroi Quilombos de Bacabal e Pau Furado, 2018)

Neste processo, mam@ecaviu-se obrigada a por fim ao primeiro casamepdoa
poder prosseguir nas lutgmis como ela diz:

Perdi meu marido em fungdo da luta, meu primeiro marido perdi assim,
porque eu vivia viajando, vivia na luta, s6 que isso ndo me desanimou, ndo
me deixoypra baixo ndo, sofri sim, todo mundo sofre, né, mas isso néo fez
eu desistir, ndo foi por isso, né. Mas, assim, eu via realmente que eu estava
deixando meus filhos, muito, minha familia, sabe, s6 em funcdo do
movimento, vivia em fungdo do movimento, yiv@movimento, na verdade
(Sr.2Maria José A. Carneiroi Quilombos de Bacabal e Pau Furado, 2018)

Hoje, malunga Maria José encontrase muito preocupada com 0s rumos do
movi mento quilombola em Salvaterra, o qual
deste fraquejar ser entendido como uma percepcdo de desmobilizacdo do movimento

decorrent e d a fal taas odeatuunaii«<so ed atsa nitbl® nd em @ n

territ-rios teresn eadocdmondi dadeal| i hadando
mas fApequenos gruposao, indicando um poss?yv
fazendo Afraquejoar a lutao pelo territ - ri

No territorio, também eu te digo que avancou um pouquinho, pouquinha
coisa, um degrau de uma escada se suBilesta vendo que hoje nés
estamos vivendo com muitos riscos em relacdo ao territorio, né, muitas
ameacas, o desmatamento, as pessoas invadindoquilombos pra
construir, que nado € quilombola, mas estdo invadindo algumas
comunidades entdo eu acho que, hoje, em relacdo ao territério, depois de
tanto trabalho que nés tivemos, na época, que foi o trabalho para informar
cada comunidade a importancide nos termos um territério, né, titulado,

e, hoje, o que eu nao aceito é separar, ha época nds fizemos o estudo do
territorio, pra ser titulado o territério e eu estou vendo assim, pedacinhos
Bacabal vai ter um titulo, Pau Furado vai um titulo, BairrboAvsai ter um

titulo. No meu entendimento, na época, que eu achava melhor era por que
nao dar um titulo do territério que todos nés utilizamos a area de pasca
area de cacga, a area de apanha do acai, colher o bacuri, tirar a palha,
enfim, 0s recursos nessarios para sobreviver. Entdo, porque ndo sé um
titulo pra este territério, todos, um liga ao outro, um liga o outro.

Eu acho que a luta fraquejou um pouco, eu acho que hoje estd um
pouguinho mais fracaN&o é porque na época eu estava fazendo pdite, n

€ isso que eu quero dizer, mas acho que na época que eu fazia parte
havia mais unido das comunidades, acho que a gente unia as forgas e
lutava mesmo e hoje j& vejo assim, pequenos grupos, ndo esta, assim, o
grupo todo, antes era um grupo maiddoje é um pequeno grupo que nao
lutam por todos, eu acho, esta € a minha visdo h&a acho que na época
eram mais pessoas 0 grupo era maior, a gente formou uma coordenacao
municipal, hoje esta coordenagdo municipal ndo eXsgereferindo a Akin
Akeld]. Hoje eu acho que nés, que participAvamos no comeco, muitas de
nés de afastou um pouco, ndo sei se € por isso. Alguns permanecem, claro
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gue a gente nao podia ficar todo tempo. Acho que foi este o motivo de
porque fraquejou. Acho que o incentivo, também. Iss@0 existe mais.
Parou. Nao vejo mais como antes, e iSSO me entristece, comec¢ou uma luta e
nao era pra parar, era pra gente continuar cada vez mais. Eu vejo, assim,
gue tinha que buscar mais conhecimentos, mais recursos, mais apoio, mas
parou. N&o vejo mai os movimentos que tinha antes. E isso enfraquece,
enfraqguece mais as comunidades, as liderangas, 0s nossos direitos
quilombolas, enfraqueceu(Sr.2Maria José A. Carneiroi Quilombos de
Bacabal e Pau Furado, 2018).

Ao afirmar sua ndo desisténcia daalutnas apenas um afastamento temporario, que
ela diz ser voluntS8rio, Maria Jos®, I mpl i ci
ainda que de forma caut el osas,eo0r essislabnica doas,a Im
retornar ao centroatacao plitica, pois como ela mesmo afirma, visivelmente emocionada ao

referi-se as cobrancas e apoio do atual marido para que retorne ao movimento:

E eu até admiro porque sdo poucos os homens que dao apoio pra mulher,
né, e gracas a deus, este apoio eu tenble @qui em casamas nao
depende dele, depende de mim e acho que do movimento também, né,
fortalecer, realmente precisa de um incentivo, que de uma sacudida, uma
balancada nas comunidades fazer um evento como ja teve um dia, talvez
isto melhore, acorde, grque esta adormecido, estad adormeciddté
prometi pra mim mesmo que eu ndo ia desistir, assim, facil, ndo por
algumas pessoas, por alguns acontecimentos que me fez eu me afastar que
eu vou desistir de uma luta que ndo € sé dessas pessoas gue me fizeram
afastar, tem outras pessoas que dependEmtao isso me fortalece, mas ao
mesmo tempo me faz dar um passinho atEésdou sempre um passinho
atras antes de tomar dois pra frent@as eu num vou desistiA minha mae

fala assim, a mamae ndo quer, a mamae queria mais que eu me... de
tantas coisa que aconteceram. Que acontece muitas coisas boas no
movi ment o, mas tamb®m tem uns pont os
vV ali n«o, te afast a, nNn«o seio o qu°.
Mas eu acho ge esse tempo, esse tempo que eu me afastei talvez eu esteja
me preparando, né, que eu estou aqui quieta em casa, mas eu estou me
preparando Eu acho que este é o primeiro passo que nés temos que fazer,
na verdade, que é nos reunir de novo, nos organizarode, tomar pra Si
mesmo uma luta que € nossa, como eu tg&ldMaria José A. Carneiro

i Quilombos de Bacabal e Pau Furado, 2018)

O dito acima é confirmado pelas palavras de Zeca ao reéedrsua relacdo com o
movimento quilombola, demonstrandoma insatisfa-«o por est ¢

afirmando uma fAsaudaded e uma Avontadeo de

Olha o que representa pra mim é, como eu te falei, acho que é tudo pra mim,
assim, porque € uma coisa que eu gosto de fazer, decbdaio publico, foi

um momento, pra mim, foi, assim, uma coisa, assim, que me envolveu, que
eu me envolvo, que mexe comigo, com meu emocional, né, e, como eu te
falei, eu sinto falta, tenho saudad¢Sr.2 Maria José A. Carneiro 1
Quilombos de Bacabal e PRurado, 2018).
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Os didlogosencetadosaqui a partir das vozes destas duas liderancas quilombolas

trazem a dimens«o do movimento quilombol a o
deativismopolitico. Suas falas i ndicam qswemavimentmpor de f
motivos diversos, seguem Alutandod por mei

infrapoliticas. Estes discursos apontam para estratégias outras, além da atuacdo no ambito as
associacbes como liderancas formais, #e mostram etazes nas relacbes sociais

entretecidas nos quilombos e para além deles.

Entre estas praticas destaeaenas conversas com as liderancas formais, conselhos,
cobrancas, enfrentamentos, incentivos e mesmo tomada de decisdela das liderancas
formais Os limites da abordagem feita aqui estdo encerrados no fato de eseqiiaea este
dialogo apenas duas representante§i @al ida raovimento quilombola de Salvaterra, em
detrimento das demais conhecidas e abosni ma
neste local, optande e proposital mente em compartil har
pois a ideia foi trazé a s , com suas Vvozes, enquanto fAr e

mesmo € parcial e limitado, bem como as reflexdes provindaseteidas nestes dialogos.

4.2 ENCONTROS DE MULHERES: CONHECIMENTOS, SABERES E PRATICAS
MALUNGUEIRAS MARAJOARAS

As apresentacfes culturais fizeram do evento uma troca de experiéncias
sobre musica, teatro, danca e linguajar. Em cada momento, a energia de
estar juntas explodia nos passos do carimiid lundu, do brega e da
guadrilha e esta forma de pensar e viver os Engends torna diferentes de
reunides com ar de formalidade. A alegria e formalidade foram bem
dosadaqRelatério do Il Encontro de Mulheres Negas Quilombolas do

Para, Cedenpa, 2003)

Os Encontros de Mulheres Negras Quilombolas do Pa@ marcos histéricos do
movimento quilombola paraense, iniciados em Salvaterra em 2002, fruto da acdo e
organizacao politica de malunggmlodéspioneiras comdvana Pinheiro, Luzia Betania
Alcantara, Noemi Maria Barbosa, Ana Raimunda Pereira Joelma Nascimentq Maria
Leal, Barbara Dias, Maria José Alcantara, Maria José Carneiro, Alcemira Alcantara,

Rita e Tereza do NascimentpCristina Leal, Maria da ConceigcdoSarmento dos Santos,
Maria do Carmo Santos Leal, Rita Teixeira Elas sdo asyalodés deste século ao
estruturarem este lugar privilegiado de fala e agao feminina, pois foram estas mulheres, com o
apoio do CEDENPA e outras instituicbes, que organizaranaleaem ol Encontro de
Mulheres Negras Quilombolas do Paf@m Bacabal em 2002), b Encontro de Mulheres
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Negras Quilombolas do Pargem Deus me Ajude em 2003) ellb Encontro de Mulheres
Negras Quilombolas do Paf@m Mangueiras em 2004).

No contextodo Marajo e do Par4 foram e sdo ssémcontros de mulheres
reconhecidos como rituais politicos viabilizadores de aquilombamentos mais profundos e
organizados que culminarama criacdo das associagfes de remanescentes de quilombos
(ARQ) que ora integram a0es politicas de lutas pela titulacdo dos territérios quilombolas.
O 9° Encontroocorreu em 2018 em Santa Rita das Barreire®dp Miguel do Guama a
ultima edi¢cdo, 010° Encontrp ocorrad no Quilombo Serrinhaem Oriximind, no Baixo

Amazonas™.

Acercado | Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Pargealizadono
quilombo Bacabal, no ano de 2002, deeedizer que partiu de uma propodts mulheres
guilombolas deSalvaterra em parceria co@entro de Estudos e Defesa do Negro do Para
(CEDENPA) o gual que vinha realizando ac¢fes junto as comunidades negras rurais do Para e
chegara ao Maraj -, em 1998, com o objetivo
antigos qui |l omMara da Sodomoidos Sanwsaumaherde@ade Ananse,
gue assumiu essa missao e, nesta jornada, eogset com muitas mulheres, que vinham

fazendo a resisténcia nestes territorios negros marajoaras.

1161 Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do PaBacabal, Salvaterra, 2002; || Encontro de
Mulheres Negras Quilombolas do ParBeus me Ajude, Salvaterra 2003; Ill Encontro de Mulheres
Negras Quilombolas do Pai& Mangueiras, Salvaterra, 2004; IV Encontro de Mulheres Negras
Quilombolas do Paré Umarizal, Baido, 2006; V Encontro de Mulheres NegQuilombolas do Para

T Inhangapi, 2008; VI Encontro de Mulheres Negras Quilombolas doi R&aéoa Miri, Acara, 2010
iiMeu cor po, Meu Territ-rio Sagradoo; VIIi Enco
S&o Bernandino, Moju, 2014fi Pel os dar anud h er negr a: a; Mllor - a (
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do PdpParto Alegre, Cameta, 2016 1X Encontro de

Mulheres Negras Quilombolas do Par8anta Rita das Barreiras, Sdo Miguel do Guama, 2018
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Figura 14 Maria do Socorro dos Santos Ivete Rodriguesdo TQ Paix&o durante @8° Encontro de Mulheres
Negras Quilombolas do Paem 2003. Fonte: Acervo fotogréfico da Prof. Rosa Acevedo Marin

Em Salvaterradona Maria do Socorrencontrouse com Donalereza (Tetd do
Nascimentq Maria José Alcantara, Maria José A. Carneiro (Zecd, Lina do Socorro
Leal, Rita do Nascimento, Tereza Cristina do NascimenfoJoelma do Socorro do
Nascimentq Barbara Dias, Maria, Ana Rosa,Lucicleia (em Bacabal)Mariza Alcantara,
Telma, Suely, Maria José (ecg (Deus me Ajude),lvana Pinheiro, Luzia Betania
Alcantara, Benedita (Tia Beng), Elizabete Qona Betg¢, Maria Eunice Pereira, Ana
Raimunda da Conceicdolem Sao Jodo /Mangueirasyete Rodrigues (Paixdo) Solange
Amador (Vila Unido/Campinak tantas outras e, com estas mulheragompartilhamentos
vario§ comecaram a organizar a luta em defesa do direito ao territério e por justica social,
criando nestes lugargsupos de mulheres negras quilombolas€s, a partir dalicomecaram
a organizaisse com o objetivo de criar mundos melhores para elas, suas filhas e filhos,

maridos, parentes e amiga(o)s.
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Figura 15 Malungas quilombolas de Bacabal no inicio das IWsia José Carneiro, Barbara Dias(mulher
transe lider do Grupo de Mulheres de Bacab@ljistina Leal e Lina do Socorro Leal ao fundoDelmair
Santos(do Grupo de Mulheres Quilombolas M&ngueiras). Fonte: Acervo fotografico de pesquisa da Prof.2
Rosa Acevedo Marin.

No d o ¢ u me nPel@srbragos deMulher Negra a Forca de um Quilombo:
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Parda ( 201 8) , reali zado
MALUNGU durante 09° Encontro de Mulheres NegrafQuilombolas do Para (no
quilombo Santa Rita das Barreiras), em 201&r.&Maria do Socorro rememora o inicio

deste projeto politico de reexisténcia quilombola no Para:

Eu trabalhei no CEDENPA em é&reas quilombolas, arganizacdo das
associagoes e grupos de mulhgr@é. Era um projeto que era patrocinado
pela ICO e eu ia la pras comumgides executar o projeto. E em especial, 0
projeto acontecia em Salvaterra nas comunidades de Bacabal, Deus me
Ajude e Mangueiras. E, quando chegou ja proximo do projeto ja encerrar,
nos, as mulheres sentiram, assim, aquela necessidade de encerrar assim,
bonito, né. Encerrar assim, envolvendo todo mundo, né?! Ai o CEDENPA
achou interessante a ideia e ai comegamos ja a organizar o encontro de
mulheres 14 em Salvaterra. SO que, ai, entrou todos 0s municipios que 0
projeto era contemplado, ndo sé os municipioss, principalmente, as
comunidades. E dai foi 0 1° Encontro, que foi la na comunidade de Bacabal,
em Salvaterra, ele ja teve uma dimensdo grande, né. Porque foram varios
municipios, teve a participacdo de pessoas do Maranhdo. E foi um encontro,
assim, jacom cara de grand€Sr.2 Maria do Socorro dos Santosi
CEDENPA, 2018).



205

Ressaltese nestas falas ddona Maria do Socorro a importancia e o papel
preponderante das mulheres na organizacdo destes espacos de resisténcia e kesag lugar
falas (Ribeiro, 2017, encontros, compartihamentos de saberes e de @eBesobre as
guest»es que as afetavam em seus cotidianos
mundoo nas a-»es que Vvinham protagonizando
adquiricbs alhures em outros embates, pois as participantes dos projetos sabiam de anteméo
gue, nas batalhas que enfrentariam ao aderir a uma identidade étnica, ndo dariam conta
sozinhas, precisavam do apoio de todas e todos das comunidades. Para tanto, precisavam
juntar todo mundo num grandainvidado e fazer um encontro fk
grandeo a fim de chamar a aten-«o0 da socie

suas reivindicacoes.

Este evento foi organizado pelas mulheres quilombolas em jacoen o Centro de
Estudos e Defesa do Negro do Para e pesquisadores da Universidade Federal do Para e de
UNAMAZ. Notadamente, a partir deste encontro as pessoas destas comunidades, e,
especialmente as mulheres, comecaram a orgssezgrara fundar/criar sa primeiras
associacfes quilombolas ou associacdes de remanescentes de quilombos nesta regido: &
Associacdo de Remanescentes do Quilombo de BacgBD2), a Associacdo de
Remanescentes do Quilombo de Manguei@902), aAssociacdo de Remanescentes do
Quilombo de Deus me Ajud@002).Sobr e a organi za-«o0 Marid 0g?2 s
José Alcantararecorda que foi uma acdo eminentemente das mulheres e das liderancas das

comunidades:

A gente teve apoio de fora, sim, mas a gente ja tinha aquele @gpdrit
lideranca que a gente tinha, tenho. Eu vejo 0os meus pais, né, e eles
participavam muito da igreja e a gente ja cresce com aquele espirito de
lideranca. E veio pessoas de fora, teve apoio, sim, mas o mais foi a gente
das comunidades, as liderangas, comestava te falando, ndés somos
guerreiras mesmo. A gente que tomou a iniciativa, pensou junto, claro, né,
pensamos, mas acho que diretamente foi a gente. Dos primeiros encontros
todas as comunidades participaram. Foi um trabalho de meses, organizacao
de maes, a gente reunindo com a comunidade pra ver como € que dava pra
fazer, quais sdo as casas que podiam receber as pessoas, se daria pra
construir um espaco e em algumas comunidades foi feito isso, outras néo, as
familias mesmo alojaram as pessoas que armhA alimentacdo também
cada comunidade contribuiu com alguma coisa, né, e todo mundo, gragas a
deus, saiu satisfeito tanto com alimentacdo tanto como hospedagem, os
assuntos tocados no evento também eram muito importantes. A gente via no
momento a realidde das comunidades, que estava vivendo, né, o0s
problemas atuais que ainda séo até hoje, né, que é a luta pela terra, né. Este
era um dos problemas fundamentais que tinha e permaf@ecéMaria

José A. Carneiroi Quilombos de Pau Furado e Bacabal, 2018)
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O discursode Dona Luzia Betania Alcantara™’, uma pioneira do movimento
quilombola de Salvaterra e do Pard conhecida por todo o estadoBminQuilombola
também reportam a este espaco de aquilombamentos e reexisténcias criado por mulheres

negragnarajoaras no inicio do século XXI em Salvaterra:

Eu participei dol Encontro, que foi no quilombo de Bacabal. Foi |4 que eu
conheci o CEDENPA, que eu vim conhecer o movimento negro quilombola.
Pra mim, né, foi onde tudo comecou. Eu ja tinhacomhecimento um pouco

de quilombo, da histéria, pela histéria de Zumbi e me encantei quando eu
ouvi falar nos nossos direitos, que nés tinhamos direitos, que nds tinha uma
lei que nos amparava. E nesse primeiro encontro que a gente conheceu, que
eu conhegi no caso, as outras companheiras de outros municipios que
tinham as mesmas dificuldades que nés, né! Porque, quando a gente nao tem
este conhecimento, a gente acha que é s6 a ¢&nfe Luzia Betania
Alcéantara, dos quilombos Mangueiras e Bacab&018).

Aqui Dona Bek explicita a expansdo de sua luta para aléns@o Joao(unidade
social do quilombo Mangueiras) e para além dos projetos que desenvol@aupo de
Mulheres de S&o Jodaom o apoio do CEDENPA, pois este 1° Encontro, viabilizou a ela
conheer fAoutras companheiraso e percebeyr que
havia muitas outra(o)s como ela em outros lugares do estado e do &resiebese da
existénciade um movimento quilombola e que ela era uma sujeita de direitosolEra
trecho do referido documentarioSa.2 Luzia Betéania fala-nos das reivindicacdes femininas
neste encontro, encaminhadas como propostas para implementacdo de politicas publicas
secul arment e negadas Entdo,pas propbstas que forgnu feita® Ienb o |
foram encaminhadas, né. Propostas de politipablicascomo, por exemplo, a questédo
escolar, a questdo do nosso direito de saude como mulheres quilombolas e, de I4 pra ca, a

gent e av a IiSr2duria BathniaAlcantara, 2018.

Escurecendo em seguida, que foi este encontro que Ihe oportoniganizarsua

agéncia enquanto lideranca pois,

Foi neste encontro também que conhiditina Bentese Maria do Socorro
que foram, digamos assim, as minhas guias, né. Eimsaminstrutoras,
foram elas que me instruiram como lideranca, né. Elas acharam que eu
tinha potencial e que eu ndo tinha medo de falar, porque eu peguei o
microfone 14 nesse encontro e coloquei algumas ideias e coloquei algumas

117Esteseudiscues est 8 r epr odu z iPelos bragces dalMulher Negra & Borca de A

um Quilombo: Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Pad ( MAL UNGU e CEDE
2018), disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=W9aQvJ_AUGQg&t=152Acesso em

mai. 2022.
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propostas e a Nilma ficoassim, interessada e achou que eu teria coragem
pra falar algumas coisas e teria coragem e que eu teria coragem de ser uma
lideranga, né. Porque pra ser uma lideranga quilombola tem que ter
coragem e coragem eu tinha, ngr.2 Luzia Betania Alcantara dos
quilombos Mangueiras e Bacalba2018).

Considerandee os sentidos ddbuntu enquantcethose ética, a fala de Dorete
remete a consolidacdo do NOS, performatizado na partilha de saberes e experiéncias com
outras herdeiras de Ananatvistes domovimento negro, através do incentivo e apoio destas
mulheres insurgentes em reconhecer sua agéncia sociopelitica coragem para assumir a

lideranca do movimento quilombola local e paraense, toras@donanalunga iyalodé

Corroborando com estas fatas, a malung&aléria Almeida Carneiro, lideranga
do quilombo Pau Furado, explica seu envolvimento no movimento quilombola a partir deste

1° Encontro e dos encontros subsequentes:

Nés estamos no 9° Encontro de Mulheres Negras Quilombolas e o 1°
Encontro, assim como o 2° e 3° foram realizados no municipio de
Salvaterra, nas comunidades de l4&. Mas apesar disso, eu ndo tive a
oportunidade de patrticipar, pois..., porque nesse periodo eu morava ha
cidade de Belém, né. Ai, no encontro que aconteceu na comerigad
Bacabal, eu apenas visitei 0 encontro, mas eu nao tinha muita no¢céo do que
era e de como se fazia. E nem tinha, ainda, conhecimento da identidade
quilombola, né. Estava iniciando ainda. A partir dai, eu voltei para a minha
comunidade e comecei a meeiesar. i Brque que as comunidades
vizinhas eram quilombolas e a minha ndo, se a géntea as mesmas
car act er B, st iec busquea informacdes com o companheiro
Haroldo Junior, que é da comunidade de Bacabal, ai ele foi me informando
e ele me ajdou e, junto com a companheiB&te companheira Lina, Maria

José e outras companheiras, que até estdo aqui, hoje, no encontro,
organizamos a comunidade. E um projeto da Prof2 Rosa Acevedo junto com
0 CEDENPA, a Maria do Socorro, a Nilma, foram pra comadglfizeram
levantamento, fizeram estudo antropoldgico. Ai a comunidade, ai sim,
passou a se reconhecer como comunidade quilomigBla. Valéria
Almeida Carneiro, Quilombo de Pau Furado, 2018).

As consequéncias praticas deste primeiro encontro de mulheres negras quilombolas
na vida de mulheres contaizia Betania e Valéria, evidenciase em seus aquilombamentos
contemporaneos e imersdo no mundo do movimento quilombokensar lugar de
resisténcia que elas ajudaram/ajudam a construirndmise primeiramente em torno do
reconhecimento de uma identidade étnica herdada da(o)s ancestrais que lhes legaram
territérios de existéncias, e depois na busca por direitos socioterritoriais que o Estado

brasiléro insiste em negar ao nosso povo, estendsedaté o presente.
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Entdo, neste sentido a diversidade de experiéncias e vivéncias femininas em cada
territério quilombola foi salutar para a estruturagcdo dos encontros, que nhaquele momento
partiam das expenig&ias coletivas com a historica e sistematica negagdo de direitos. Nas
palavras da malungslaria Luiza de Carvalho Nunes lideranca do T(Buca da Mata a
qgual esteve envolvida na organizacdo dos Encontros desde o inicio engtivista do
CEDENPA,

A impatancia desses encontros, primeiro era reconhecer a diversidade que
existe entre as mulheres quilombolas, negras e quilombolas. Entdo, nos
somos muitas e com conhecimentos dessa questdo da natureza, questdo
alimentar, de experiéncias diferentes, de regidésrentes, mas as nossas
dores sdo as mesmas! Por exemplo, a questdo da escolaridade, da atencéo
bésica de salde, a falta de exames especificos para as mulheres em
determinado periodo da sua vida... Entdo, esta sempre foi a (@tta

Maria Luiza de Carvalho Nunesi Quilombo Buca da Mata, 2018)

O discurso da malungMaria Luiza corrobora as falasag liderancasBete e
Valéria, reafirmando que, aquilo que as uniu nestes primeiros Encontros, foram as
necessidades de acesso as politicas publicas garantidoras de direitos e a busca por justica
social, assim, reunge enquanto coletivo étnico foi a estratégia utilizada, a malungage

produzida para trazer ao espaco publico as reivindica¢gées do grupo excluido.

Porém, ao longo do tempo, as estratégias malungas foram sendo aperfeicaadas e,
medida que o encontro passou a habitar e envolver outras mulheres e outro$'lugares
precisouse avancaem direcaa propostas que trouxessem para o centro do debate os saberes
e conhecimentos produzidos no chdo do quilombo, dos quais as mulheres sdo as principais
agentes e mantenedoras, buscando e evidenciando ali as muitas malungagens etaboradas
sentido de resolucao de problemas que nos atingemo afirma a lideranca do TRuca da
Mata:

Mas n- s, a partir do 40U Encontr o, n -
forma nés também, este conhecimento que nés tengerra, da agua,

das sementes,dasenfas omo n-s podemos trabal har
pode trabalhar a questdo nutricional, masmbém, a nossa histéria de
conhecimentos®?Srd. Maria Luiza de Carvalho Nunesi Quilombo Buca

da Mata, 2018).

118 As mulheres quilombolas reunidas na Malungu a partir de 2004 e a direcdo do CEDENPA
decidiram expandir os Encontros de Mulheres para outras regionais da Malungu e definiram que este
evento passaria a ocorrer a cada dois anos, adsremcontro de Mulheres Negras Quilombolas do

Para foi realizado em2006 no quilomboUmarizal, municipio deBaiéo -PA, na Microrregido do
Nordeste Paraense.
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Uma dindmica interessante da organizacéo sigsimeircs encontre, foi o fatode
0os homens assumirem a cozinha do evento a fim de que as mulheres pudessensaledicar
inteiramente as atividadd&igura 16), assim Auma equi p(mpaden r mad
principalmente) tomou conta da cozinha enquanto as mulheres participavam das atividades do
encontroo (Centro de Estudos e Defesa do
malungueirafoi o estabelecimento dem tipo de creche€om atividades ludicoeducativas
para cuidar e entreter as criancas e deixar livres as maes durante todoqKigud@sl7),
pois

Sabese que encontros desta natureza, sobretudo envolvendo mulheres, o
namero de criancas é elevado, porque muitas ainda estdo nafapewds ar a

saia da m«eo e, se n«o forem real.i
criancas, as maes ndo conseguem ppaticdo evento com tranquilidade
(Ibidem).
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Figura 16 Criancas participam de oficina de Capoeira duramiteEmcontro de Mulheres Negras Quilombolas
do Para Fonte: Acervo de registros fotogréaficos da Prof.2 Rosa Acevedo Marin.

Isto revela uma compreensao sobre um tipo de sociabilidade necessaria para garantir

ganhos coletivgspois, a medida que as mulheres avancam nas lutas por justica social,
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homens e criancas também s&o beneficiada@9sa resisténcia feminina logra gantar
acumularrecursos simbdlicos e materiajge vao ajudar o grupo familiar a se manbera
parte dos homernendem, alguns mais outros menos, a fazer a sua parte nos cuidados com a

familia. Isso também gerformatizatUbuntu!

Figura 17 Homens tratam de carnes para preparar o almog¢o das participattEactmtro de Mulheres
NegrasQuilombolas do PardFonte: Acervo de registros fotogréaficos da Prof.2 Rosa Acevedo Marin
O Il Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Pgraconteceu no quilombo
Deus me Ajude.entre os diasl9 e 22de junho de 2003, e dele haarios registros
documentais, tais como textos como um relatério elaborado pelo CEDENPA e fotos
registradas durante o evento, em esdeda abertura e dabloites Culturais, com

apresentacOoede teatralizacbes de manifestacdes culturais e religiosas dos qusl¢figaoa
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18), performances musicaie dancas(Figuras 19, 20 e 21). Sobre estdl Encontro o
documentoRelatério do 2° Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do PargCentro
de Estudos e Defesa do Negro do Paf®3),informa que partiparamdiretamentel59

pessoas, sendd6 mulheres14 homens €9 criangas (entre meninos e meninas).

Figura 18: Teatralizac&@o sobre o culto a Nossa Senhora do Bom Parto, padroeira do TQ Deus me Ajude. Fonte:
Acervo de registrofotograficos da Prof.2 Rosa E. A. Marin

Neste evento contese com a participacdo, além das pessoas da comunidade anfitria,
de representes de Bacabal, Barro Alto, Providéncia, Paixdo, Mangueiras, Santa Luzia, Vila
Uni «o/ Campina e Sir iax que ivieramfdas estadosdde AnZapapee s s
Ma r a n'H (Centro de Estudos e Defesa do Negro do P20@3, p. 10)Estas pessoas

119 Entidades e grupos representadoslinéncontro de Mulheres Negras Quilombolas do Para
Associacdo Comunitaria dos Matores do Bairro Alto; Assaajdo Cristd de Campinas; Associagao

de Mulheres de Campinas; Associacdo de Mulheres Negras Quilombo Fala Negra; Associacdo de
Mulheres Quilombolas de Deus Ajude; Associacdo de Remanescentes do Quilombo de Bacabal;
Associacao d&kemanescentes do Quilombo de Paix&o; Associacdo dos Moradores e Produtores de
Abacatal; Comisséo Estadual de Comunidades QuilombGagpo de Mulheres Negras Rurais;
Grupo de Mulheres Negras de Boa Vista; Grupo de Mulheres Quilombolas do SAczeda
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erami Mar i a Magn:- | i a Cost a Bel fort represenit
Mar anh«o (ACONERUQ) O e da CNeARsileneidhasiai a d
Nascimento Ramos, do Instituto da Mulher Negra do Amapd E N Aljlea p.14).

Figura 19 Sr.2 Raimunda Alcantara Leal (Mundicg, pajé do Quilombo Deus me Ajude danca como
componente do Grupo Cultural de Deus me Ajude. Fonte: Acervo de registros fotografftoédRosa E. A.
Marin

Nas fotografias acimaF{gura 19) é possivelobservara participacdo ativa da
mulherada quilombola de Salvaterra, especialmentenuadheres dorQ Deus me Aude
algumas dagjuais eram componentedo Grupo de Mulheres de Deus me Ajudeque,
Acoordenado pel a senho ma pdfarmaneemdievor B &lassa, ap
Senhora do Bom Parto, padr oN@eissa danhomami, d a
Car | @estro de(Estudos e Defesa do Negro do Para, paes,

Instituto de Mulheres Negras do AmapdMENA; Mulheres Negras Quilombolas Maria Maria;
ARCOQUI; ACONERUQ- Maranhéo; Centro de Estudos e Defesa do Negro dd FZE®ENPA.
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Figura 20 Grupo de Capoeira do CEDENPA faz saudacgdo as Yabas Nana, Yemanja, Oxum e lansa durante a
abertura dadl Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do ParBonte: Acervala Prof2 Rosa E. A. Marin

Figura 21 Grupo de Carimbé apreserga e anima a Noite Cultural lcEncontro de Mulheres Negras
Quilombolas do ParaFonte: Acervo fotograficda Prof2 Rosa E. A. Marin
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Nestell Encontro, as mulheres elegeram discud# seguintes tematicak: Saude
damulher no meio rural; 2- Orcamento Familiar econtribuicdo dasmulheres na geracao
de renda; 3i Estratégias politicas e participacdo das mulheres quilombolas nas questdes da
terra e do orcamento familiafCentro de Estudos e Defesa do Negro do Para, 2003).
Interesante notar que nos encontregbsequentea questdo da salde e Hemestar a
participacdo das mulheres nas lutas pelos territérios e sua emancipacao financeira seguiram
como temas principais otemas transversais nos demais encontRus. exemplo, o 9°
Encontro, em 2018, discutimos as plantas medicinais e nossa agéncia enquanto guardias de
conhecimentos sobre seus usos nos cuidados de nossos corpos e mentes e no 10° Encontr
(queocorreuem seembro deste ana@ontinubu-seessa discusséo vinculadaecessidade de
protecdo dos territorios e de todas as plantatagsuas guardidsnalungasque neles
coabitam.

Desde o | Encontro, realizado na comunidade de Bacabal (Salvaterra), as
mulheres quilombolas tomaram a decisdo de se articular para concretizar
este Il Encontro, definindo o compromisso de insistir em temas que criem
uma forte unidade entre as mulheres diterentes povoados e comunidades
(Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para, 2003, p. 03).

Destaco qua questao da nossa participagcdo no campo da acao politica institucional,
a partir da eleicdo da(o)s nossa(o)s aos cargos para os legislativositer@xenunigpais
também estiveram na pauta de nossos encontros afrofemah@sdg o inicio, conforme
apresentarei adianteo caso da malunga Bete, pois compreenderdesde o inicio das
batalhas neste séculgue nossos projetos coletivos somente alaga@ocalguna possibilidade
de entrar na pauta da agenda politica municipal, estadual e nacional quando estivermos
realmente representada(o)s nestes lugares do poder, como nosso poder de fala, do NGs por

Nos!

A fotografia abaixo Figura 22) retrata as muitas mulherés algunshomens)de
diferentes geracdeglas ancids as criancaple ajudaram a intelectualizar a reexisténcia
malunga nos quilombos de Salvaterra, num exercicio constante deatgyida reflexdo a
partir de nossas expemiéas, das nossas dores e prazeres/alegrias compartilhadas, que
elaboradas por elas/ndsrjaram este projeto politico quilombola, conforme a visdheie
(2000)
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Figura 22 Mulheres idosas, adultas, jovens, adolescentes e criangas participam d@ulaital durante dll
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Pardonte: Acervo fotograficoalpesquisas d®rof.2Rosa
Acevedo Marin.

Por isso reivindicamoa titulacdo denossos territérios de existéncigmliticas de
saude politicas de protecdo ambiental, educacéo escolar quilombola e reserva de vagas com
garantia de permanéncia no ensino superior, politicas de moradiggaiguale saneamento
basico, um sistema desgica que nos atenda em nossas espelkifies etnicorraciais, geracao
de emprego e renda, pois cada elemento desses € vital a nossa existéncia e a sobrevivéncia di
nossa prole E nés, sendo bisavés, avos, maes, irniiftgas, tias, sobrinhas e primas,
companheiras e esposas, amigas e colegas entendemos que a existéncia dos nossos homer

depende também das nossas agéncias. Por eles também reexistimos!
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Figura 23 José Carlos Galiza, lideranca do qmibo Guajara Miri/AcardPA e representante da Comisséo
Estadual de Comunidades Quilombaglascursa na abertura do Il Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do
Para. Fonte: Acervo fotogréafice gesquisas da Prof.2 Rosa A. Marin

Entre os diag4 e 27de junho de 2004 no quilombo Mangueirags mulheregscom
0 apoio doCEDENPA realizaramo Ill Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do
Pard, o que configurou o aumento da participacdo de mulhpogs havia o interesse destas
emaprendemais como realizar os tramites necessarios para organizarrceaattnecimento
de suas comunidademm coletivo étnico quilombojabem como houve ampliagdo da
atividades desenvolvidas durante o eveato especial com a realizagd® desfiles de beleza

negranas noites culturaig ao fim do encontra@ mastro das mulheres quilombolas.

Estes encontros tornaraseos lugares da partilha dos significados étnicos e politicos
do movimento quilombola e foram explicitados os sentido®sdistir, porque e como resistir.
Ali, tornou-se o lugar por exceléncia do aquilombar em Marbjgvamente as mulheres
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(Figura 24) reuniramse para discutir territérios, diretos como saude e educagaocadia,

saneamento, economia e emancipdgé@mceira eautocuidado

ww

Figura 24: Mulheres (e homens) de diversos quilombos de Salvaterra participdinEdoontro de Mulheres
Negras Quilombolas Parno TQ Mangueirgeem 2004 Fonte: Acervo fotograficoalpesquisas da Prof.2 Rosa
A. Marin

Como explicitado anteriorment@s tematicas referentes aos primeiros encontros
organizararse em torno dauta pela terra e pelo territério, trazendo na defesa slégssatos
outras questdes de ordem socioeconbnecgditicas que atravessam nossas vidas. Mas essa
luta também é vivida através do ludico, entdo, comoiatquo na epigrafe desta sesséo,
rimos, brncamos, dancamos, cantamos e nos divertimos. Aprendemos e ensinamos também

assim A nossa formalidade é festa e isso é muito sério!

As fotografias abaixoretratamestes momentosgle diversdo, mas uma diversao
comprometida com a resisténcia cultural e identitdia primeira imagenfFigura 25) a
mulherada quilombola diverse dancamul no folguedo do mastro, um simbolo da nossa
religiosidade um agradecimento pelas dadivaesebidas das santas e santos; expressam

gratiddopela vida e pelavitdrias nas batalhas. Essa tradicdo de divertimento e expresséo da
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devocéo e fé de nosso powwnousesimbolode nossos outros encontros posteriores. Desde

ai, até hoje, o mastro se faz presente sempre que reunimos nosso coletivo.

Figura 25 Mastro das Mulheres durantelldb Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Pard-onte:

Acervo fotografico das pesquisas da Prof.2 Rosa Acevedo Marin

A poténcia do exemplo que ensina € perceptivedegaunda imager(Figura 26),
nela vemos quas criancas presentes HbEncontro, organizaram sua propria maneira de
A br i jucteanenbe com suas maes, avos, tias, primas e vizinhas, imdardgendream
seu proprio mastro, divertineke junto e participando ao seu modo do Encoriraste
exemplo vai além da diversao, passa para percepc¢ao e recepcdo do aquilombar enssuas vida
De modo geral, apreng® que também se fortalece a luta asginmenina que segura a
ponta do mastro, a esquerd&iénca Barbosa que, hoje, assume a liderangca em Mangueiras
e nos demais quilombos de Salvaterra como jovem Abayomi. Seguiu o exermmpitaida

velhas no ludico e na luta.
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Figura 26 Seguindo os exemplos das adultas, crian¢as organizam o seu mastro. Fonte: Acervo fotografico das
pesquisas da Prof.2 Rosa Acevedo Marin

Sobre a dindmica de organizacdo e realizacdo dEst@mitros, a malungaria
Luiza testemunha assevera que todos foram intelectualizados como uma politica do NOS da

Filosofia Ubunty logo procriadoa e partejadaade muitos out(0)s Nos

Acho importate dizer que era uma equipe enorme, sabe! De intelectuais, de
artistas, de alguns 6rgdos como, por exemplo a SEDUC, que mandava a
Joana Carmem, professor Amilton. Entdo, era um grupo que sentava e
pensava: Amas naquel e encont termdeu?a q u e |
Entdo, era uma equipe enorme. Dai eu penso que a Filosofia Ubuntu, ela
precisa pairar sobre nds: Eu Sou o que Sou porque Noés fizemos. Nao foi
uma pessoa que fez, ndo foram duas, foram muitas pessoas. Muitas mulheres
pensavam o Encontr@Sr.2 Mari a Luiza de Carvalho Nunes Quilombo

Buca da Mata, 2018).

Portantg estasdindmicas de interagdo sociopoliticemiciadas nosgrupos de
mulheres quilombolas e, posteriormente, nos Encontros de Mulheres Negras

Quilombolas, proporcionaranque véarias malungas passassem a ocupar esfacfsa e
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acdo politicano ambito local e regional, dambém que suas vozes fossem ouvidas e
replicadas na Amazonia, no Brasil e no exterior. Para tanto, as mulheres ocuparam espagos de
poder em seus quilombos, como fundadoras e mantenedoras das ARQ e, progressivamente,
partiram para a&mbitos mais amplos, acumulamdoprocesso, capital politico ¢gipo notavel
(Bourdieu, 1989).

Esta forma de acdo social e politica que leva uma pessoa a dsslaimamdividual
ao coletivo, ocorreu e pode ser vislumbrado, por exemplo, na trajetéria de \idd_dea
Betania Alcantara, aBete Quilombola'®®>, como é mais conhecidq&igura 27). Esta mulher
negra transita no movimento quilombola Salvaterra desde o ary g0@ndose inseriu
firmemente no embrionario movimento, engajasdoem acdes do CEDENPA e nas

pesquisas historieantropoldgicas que entdo estavam em curso ali.

Figura 27 Jovem Luzia Betania Alcantara no inicio de seu aquilombamento
A época, jovem méae e residindo no povo&@o Jodpem Mangueiras, 14 conheceu

as primeiras | u quanslo chegduoa notieia dei que Mangugiras fiera

remanescente, mas nao aceitou. Ai, as mulheres de Sdo Jodo se juntaram e comecaram a

120Indico os filmesGuerreira Quilombolas Amazénidas Salvaterra, Terra de Negrogara conhecer melhor
a trajetoria de D. Beth e outramlungas.
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fazer ascoisa® ( Ana Rai munda Concei-«o, Qui lFombo
fundadoras d&rupo de Mulheres de S&o Jo&spaco articulado junto com mulheres como
Ivana Pinheiro, Ana Raimunda Conceicdoe Benedita (Bena) Santos para receber e
promover acdes dBrojeto Raizes Negras e do CEDENPAsteriormente transformado, em
2002, naAssociacdo de Mulheres Quilombolas de Sé&o Jedgue, desde 2005, tornee a

Associacao de Remanescentes do Quilombo de Mangueiras

Neste processoDona Bete comecou a participar das reunibes para discutir a
remanescéncia quilombolas processos de autorreconhecimente &tulacdo dos territérios
em Salvaterra, 0s quais tiveram lugar, tanto ali, como em outros povoados e na cidade de
Salvaterra,entretanto,como adiantado, foi a partir db Encontro de Mulheres Negras
Quilombolas de Salvaterr&m 2002 que ela assumiu a agcao coletiai em diante ndo
parou mais e envolvese cada vez mais na luta, principalmente por assumir ali, junto com
outras mulheresy compromisso de dar continuidade na realizagcdo dos préximos encontros e

continuar, por outros meios, 0s aquilombamentos no municipio, envedvem projetos no

seu povoado e em pesquisas Outros

Figura 2871 Sr.2 Luzia Betania Alcantara em diferentes momentos de sua trajetéria no movimento quilombola de
Salvaterra. Fonte: AcervegesquisasaProf.2 Rosa Acevedo Marin em Salvaterra
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A Figura 28 evoca momentos da trajetéria daquela e tornoua Bete
Quilombola Na fotografia aparece ao lado &#ta do Nascimentq Alcemira, Lina do
Socorro Leal e Maria Leal, mulheres que aquilombaram juntas no inicio do século XX,
durante as mobilizacdgsara criargrupos de mulheres quilombolasom a Sr@Maria do
Socorro Santosdo CEDENPA, segu#b das agénciapara efetivar as pesquisas sobre os
remanescentea partir de2003 em parceria com a professora Rosa Marin e membros do
CEDENPA

A Figura 29, abaixo, retrata DBete em plena acdo durante a realizacaolltio
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Raein 2004, lugar de resisténcia,
mobilizacdo politica e de fala que ela ajudou a construir no ambito da politica étnica

municipal e estadual.

MANGUEIRAS - SALVATERRA

:
S Y

Figura 29 D. Luzia Betania Alcantara fala durante dll Encontro de Mulheres Negras Quilomblas do Para.
Fonte: Acervo dpesquisasaProf.2 Rosa A. Marin.

Desde aiDona Bete arrebanhou for¢cas necessarias para idealizar e realizar, junto
com as outras mulheres e homengagos dddentidade Quilombola de Salvaterma a festa
nominadaNoite da Consciéncia Negraarticulandese, para tanto, com outras mulheres do

movimento negro estadual vinculadas ao CEDENPA, recorrendo ao apoio da SEJUDH,



223

UNAMAZ e UFPA. Sua agéncia propiciou a ctmgdo deste que se tornou um dos

principais eventos do calendario politico e civico do movimento quilombola de Salvaterra.

Relatos orais e documentos comdrelatério de Atividades do Projetdulheres
Quilombolas agreindustria familiar e sustentabilidade em municipios da llha do Maraj6 e de
Concoérdia, Estado do Par@Jnamaz/Cedenpa, 2005) evidenciam a importancia deste evento
social (Gluckman, 2010) para as sujeitas e sujeitos quilombolas, desde o comeco
organizoyse como um ritual étnico, sendo possivel abdwdénquanto uma situacéo social

(Idem) que nos ajuda a compreender as agéncias das mulheres neste contexto.

O dia 19 de novembro de 2004 foi escolhido poBBtee parceiréo)s pa ser uma
data emblematica de lutas e resisténcias negras no Bésgikra do aniversario do martirio e
ancestralizacdo déumbi dos Palmares portanto ideal para mobilizar as pessoas em torno
de discuss»es pol2ticas 1 mportantes, tais
(Unamaz/Cedenpa, 2005, p. 34) como coletivo étnico. Para este eventogensomanto,
na realizacéo de jogos e lwadeiras e um bazar de vendas de roupas usadas durante o dia e, a

noite, a festdoiteda Consciéncia Negra.

Esta dindmica de discussdes e mobilizacdes politicas aliadas a brincadeiras, musicas,
jogos, festas e dancas, juntando num mesmo espaco luteae [adera pratica recorrente e
aprendizado importante provindo de outros eventos promovidos pelo coletivo e foi/é
amplamente usada na organizacdo deste lugar de lutas. Dali emergem forcas mobilizadoras

importantes que estar junto,que a situacao sociptoporcionaas sujeitas e sujeitos.

Ainda em 2004,a jovem Luzia Betania candidatowse ao cargo devereadora
levando para um publico ampliado seu nome enquanto lideranca quilo eyb@sentarase
¢ o mdetefQuilombolad .Esta agéncia malunga decorreu de escolhas do coletivo de
mulheres durante d Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Parém junho de
2003, pois

também depois de ampla discussao ficou decidido que asamfmmanheiras

Luzia Betania Alcantara (Beth derupo de Mulheres de Bacabal/Salvaterra)

e Maria Raimunda Céancio (Conceicdo do Itd/Santa Izabel) teriam seus
nomes apoiados para ser candidatas & vereadoras, cabendo a um grupo de
participantes colher informacgdes sobre qual o Partido que estava organizado
nesses municipios, que aceitaria uma candidatura dessa natureza, através do
qual houvesse chances reais de eleicbes das quilombolas (Centro de Estudos
e Defesa do Negro do Para, 2003, p.19).
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Em 2005, algumasliderancasestavam mobilizadas participando de oficinas de
cartografia social oferecidas pelo Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia em parceria
com a UNAMAZ, nas quais aprendiam e compartilhavam conhecimentos sobre maneiras de
organizar mapas cartograficos dteritorios, 0os quais auxiliariam posteriormente nos
processos de organizacdo dos pleitos de titulagdo dos TQ junto ao IRERE neste
momento, aSra Beteera ativa participante e defendia a proposta de um territorio coletivo

Unico partilhado por todas @omunidades, reivindicacdo expressa nos seguintes termos:

Nés iniciamos uma luta, luta esta que temos que estar unidos, nos juntar e
lutar, mas lutar pelo territério. Territério das comunidades quilombolas de
Salvaterra. Ndo podemos pedir, terra por ypdo sé para Bacabal. Temos
gue pedir terras para todos, falar a mesma lingua. Temos que nos reunir
comfrequénciapara conseguir 0s nossos objetivos; ndo é cada um por si e
sim cada um por todos, e todos por um que € o territério quilombola de
Salvaterra(Nova Cartografia Social da Amazonia, 2007, p. 3).

Entretanto, essa ndo foi a visdo partilhada pelas demais liderancas, as quais
influenciadaspor discursos de técnicos do INCRéptaram por ingressar com processos
individualizade das comunidades junt@ aeferido 6rgép abandonando neste processo a

ideia de TQ unico envolvendo todas as comunidades autoidentificadas até aquele momento.

No documentéridSalvaterra, terra de negrg¢Brasil, 2007),a Sr.2 Luzia Betania,
ja, apresentae falando sobre quemla é dentro deste movimento e explicando suas
motiva- »es Bomarea soa articulatosa: denfio destas comunidades, a minha
intencdo é que todas as comunidades voltem a ser 0 que eram antes, que as pessoas possan
viver livremente, mas livre mesmo, goe dizem que nds somos livres, mas tem muita coisa
ainda para que nos sejamos livees E pr o scs @tgda filnmed ®ssalta suas
preocupacdes presentes e futuesdatizanda questao da terra e dos ataqueteritorios e

como estes incidem sobas vidas das pessoas quilombplas

N&o sei pra qué as pessoas querem tanta terra, as vezes pra nao fazer nada,
pra ndo fazer nadamesmo! E uma questdo muito importante mesmo,
porque é delafdas terrasfjue a gente tira 0 nosso alimento, porque sem as
terras a gente, como ja aconteceu em varias comunidades, a gente tem que
sair, tem que vir pra cidade grande, porque a gente ndo tem mais da onde
tirar o sustento. Fica cada vez mais dificil fazer roca, do qué que a pessoa
vai viver? Acabou a vida da pesso@r® Luzia Betania Alcantara i
Quilombos Mangueiras e Bacapa007).

Escurecendo aindg a sua mundivisdo acerca do movimento quilombola em

Salaterra e no Para e sessnhose esperancade vidaliberdade nos territérios quilombolas:
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Na quarta série eaprendi que Zumbi dos Palmares fez um quilombo, ai eu
ficava imaginado ele, né, tipo assim, como se ele vivesse aqui, né, e que nos
fizesse parte desse quilombo, dessa aldeia, sem mesmo saber que um dia
gente iria se chamar quilombola. O meu sonho € gestassim, eeé, perca
totalmente o medo, entendeu, de lutar, de correr atras, de falar, de defender
a sua comunidade. Que todos percam o mamiind Nao alguns, todos, né!

E que a gente possa estar e chegar, aonde a gente for, e falar bem e falar
dos fazadeiros e falar das cercas elétricas e falar dos recursos e falar dos
politicos que pegam dinheiro a nossa custa, né. E falar, sabe, de um monte
de coisas e sem medo de repressao nenhuma, esse € o meu grande sonho. Se
iSsO acontecesse agora, era um sonéalizado, porque eu ndo precisaria
estar me desgastando muito, entendeu, pra buscar recursos ou para estar
defendendo as comunidades, porgue eu saberia que cada uma ja saberia se
defender sozinha. Isso seria meu grande sonho! Porque as vezes eu sei que
eu estou em falta com meus filhos, entendeu, que eu estou em falta com a
minha casa, que eu estou em falta com a minha ro¢a, mas eu acho que isso
gue eu faco é mais importante do que tudo isB&o mais importante do

gue os meus filhos, né! Mas, assim, mciso fazer isso, eu tenho que fazer
isso, € como se fosse uma obrigacdo: eu tenho que fazer isso! Um dia, né
nao sei daqui a quantos anos, daqui a quanto tengovou ver tudo isso

que eu estou fazendo se realizando, né. Chegando no seu fechamento,
chegando no seu obijetivo. Continuando aquilo que foi comecado através de
Zumbi e eu estou sO continuando a nossa histoéria... uma das pessoas que
estd continuando o que Zumbi comecou, né, a nossa liberdade, os nossos
direitos pra,quem sabe, vivermoegjuemsabe um dia de igual para igual
(Sr2Luzia Betania Alcantarai Quilombo Bacabal e Mangueiras, 2007)

Em decorréncias de suas agénomdungueiras, Dona Luzia Betania foi convidada,
em 2008, a candidatae a Viceprefeita de Salvaterra pelo Partido doabalhadoredNeste
momento trazia em seu discurso a defesa das comunidades quilombolas de Salvaterra, com
enfoque especial sobretitulacdo dos territérios quilombolas e politicas publicas voltadas
para as pessoas que habitam o0s espacos rurais, neigiipEsnem boa parte das gestbes
municipais. Infelizmente, sua chapa néo alcancou vencer o pleito naguele ano e Dona Bete

afastouse da arena politica partidadasde entao

Ao longo d tempo, as agénciasalungasde D. Luzia Betania espraiaranse,
levando-a outros espacos. Sua trajetoria leltwal a representar os quilombolas do Brasil na
Espanha; esteve no Férum Social Mundial (2009), esteve em Caracas, Manaus e Ciudad
Guayana (Venezuela) participando do Forum SociatAaazonico e em eventos sobre
pows e comunidades tradicionais por todo o Brasil; foi uma das fundadoras da Malungu e
ocupoy entre outros cargos, Coordenadoria dgyualdade de Génerdesta instituicdo por

mais de 8 anos; eambém contribuiu para o fortalecimentta CONAQ, em ambitoational.
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Anos depois do inicio de suas lutas, minidocumentaricALUNGU e Mulheres
Negras Quilombolas: uma entrevista comuzia Betania Alcantara- Coordenadora de
Género da Malungu(Malungu, 2012),quandoestava ha 8 anos con@oordenadora de
Promocao dalgualdade de Género desta instituicdp ao ser questionada sobece qué

significava ser mulher negra quilombola ela afirma:

Muita luta, muita resisténcia, né, muita teimosia, digamos assim, tu tens que
ser teimosgara entrar numa luta dess&ndo mulher tu ja € discriminada,
imagina sendo mulher negra e quilombdia,és duas ou trés vezes mais
discriminada ainda. Entdo, a gente enfrenta cada dia barreiras, pedra que a
gente vai tirando do caminho para gente conseguir vencer. E muito dificil
ser mulher negra num pais onde tem discriminacao racial, né. Mas a gente
faz de tudo pra que o direito ndo chegue para uma mulher s6, mas que
chegue para todas, né. Que sdo mulheres, assim, que estdo a frente do
movimento, que sacrificam muita coisa, querdicam familia, né, que
sacrificam o lazer com os filhos, né. Que sacrificam muita coisa em nome da
luta, em nome do movimento e em nome das outras mulheres, para que
outras mulheres que estdo la na ponta, que ficaram la na comunidade, que
estdo 14 no mio do mato, que possam chegar estes conhecimentos também
para elas. Como saude, né... Saude, as... Como é que diz... as politicas
publicas, né, que nés mulheres temos dirg$td.Luzia Betania Alcantara

- quilombos Mangueiras e Bacap2012)

Implicitamente, essa malunga iyalodé ao refere a estas @Al ut asao
At ei mosiaso das | ideran-as quilombol as f emi
sentia nos contextos do movimento quilombola, ao assumir um compromisso cefativo
defesa do povo quilombola, em um processo que também implica em muitas dores, que
prov®m das #fAdiscrimina-»eso0o por ser mul her
dos embates e dissencdes internas e, de modo mais amplo, das consequénciasalo ra
estrutural que inviabilizam totalmente muitas de suas agendambi®ss individuais e

coletivos.

Destaco no entanto,que mesmo diante de tantos obstaculos, as suas agéncias
afrocentradas foram viabilizadoras de outras insurgéncias malupgas seusexemplos
propiciaram que muita(o)s de nds perdessem o medo de falar, denunciar, reclamar e
proclamar em defesa de seus territorios de existéBc@or aqui, sdo poa)s aqued(e)s
gue ndo se referemBete Quilombolacomo exemplo e inspiracdo para suasxisténcias
presentesE o sonho dela comeca a se concretizar: hd muitas e muitos continuando a nossa
historia comecada pobandara,Zumbi e outra(a)se atualizada por essa malunga iyalodé

neste século XXI.
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Tomo como exemplo desta afirmacédo ajetidria da malungaValéria Almeida
Carneiro, do quilombo Pau Furado, a qual em seus processos de aquilombamentos primeiro
tomou espago como lideranga em sua comunidsetlo uma daso-fundadoras da
Assocacdo de Remanescente de Quilombo deau Furado e uma de suas primeiras
presidentasjepoisinseriuse gradativamente no movimento quilombola paraense desée
2015 exerce o cargo déoordenadora ddgualdade deGéneroda Malungy lugar que fora
estruturado por Dona Beth ao longo de quase uma débadaicomotornouse memba
atuanteno movimento quilombola nacionabmo uma das coordenadoras @oletivo de
Mulheresda CONAQ em agenciamentogiriosna elaboracéo e conducédo de projetos para o

empoderamento sociopolitico das mulheres quilombolas no pais

Segundo Valéria, seu aquilombamento inicia apds participar como visitarite
Encontro de Mulheres Negras Quilombolas do Param 2002, mas sO se afirma anos
depois, ao voltar para sua comunidade e comecar a questionar o motivo desta nao ser
guilombola, sendo que as comunidades vizinhas como Bacabal e Barro Alto ja tinham se
autadefinido como tal, conforme ja apresentado acima. Somente a partir dai buscou saber
mais sobre o movimento quilombola e como fazer para que seu povoado fosse régonheci

como quilombola.

Em conversas particulares, em reunides do coletivo e em momentos partilhados mais
recentemente na p@mndemia, esta irméa de lutas tem confessado as dificuldades enfrentadas
e os desafios de ser lideranca quilombola no Marajo, na Anieez®o Brasil em especial no
contexto politico, econémico, social e sanitario que enfrentamos &yoemte a fase inicial
da Pandemia em 2020 esteve articulando varias parcerias com a gestdo local, reivindicando

apoio as barreiras sanitarias e orgando as estratégias de lutas em todos os TQ.

Desde que assumiu a Coordenacdo de Género da Malungu-serrypessoa
responsavel por cuidar das questdes que envolvem as mulheres quilombolas, pensando
estratégias para garantir direitos para nds, bem cammuse a principal agente na
organizacdo dos Encontros de Mulheres Negras Quilombolas desde entdo, um lugar e um
caminho que significoum retorno ao ponto de partida iniciado no | Encontro para, a partir

dai envolverse cada vez mais em aquilombamepmstodo o estado do Para e pelo Brasil.

A manaNoemi Maria Barbosa é outra destas malungas iyalodés quilombolas.
Iniciou seus aquilombamentos a partir do ano 1999 e segue aquilombando, atou na

organizacdo d&rupo deMulheresQuilombolas de Mangueira® depois n&@onstrucdo da
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ARQ de Mangueiras. Desde 2013 compde a diretoria da Malungu como membra do Conselho

Fiscal. Em Salvaterra é lideranca reconhecida do movimento quilombola. Ela narra como tudo

comegou:

Bom o meu inicio fai Bom, eu comecei pelgreja, né. Eu participava da
Igreja, digo participava, mas participo aind&icava como dirigente da
Igreja Catdlica e, a partir disso, entdo, foi quando o CEDENPA entrou aqui
em Mangueiras, .é Através daMaria do Socorro Eles procuraram o Jodo
Farias [professor e lideranca comunitaria] por eu estar na igreja junto
com o Joao Fariasjuetambénfazia partenaquela épocala igreja entao

eu comecei a ir com ele, a ouvir tydpe pra nés era novidade. Ela veio
com essa do CEDENPA, né, de saber omtteatcomunidades quilombolas
aqui no Marajo, Salvaterra, né. Entdo, eu comecei a participar com ele,
indo com ele e depois ele parou e eu ja comecei a ir soZifidmm porque
assim, eu nunca fui mulher de ficar quieta, t4, eu sempre quis estar em
movimento (risos) (Sr2. Noemi Maria Barbosa 1 Quilombo
Mangueiras, 2020)

Uma questao a ressaltar nesta narragigaie, como Noemi, muitas mulheres gee

envolveram na luta quilombolm Salvaterrga ocupavam posicade liderancas em suas

comunidadesseja nas igrejas, seja nascolas, ou como cabecas de suas comunidades ou

unidades sociais, a exemplo de D. Tereza do Nascimento, Tia Conceicdo Sarmento, D. Ana

Raimunda ConceicdoMaria José Carneiro e outras. Portanto tinham acumulado capital

politico que as qualificavam para também ter agéncias no movimento quilomizolkala

seguinte, malunga Noemi expressa suas motivagdes para continuar neste movimento apesar

das muitas decepcbes neste campo de disputas de narrativas e lutas pelos territérios. E

prossegue por entender que dsai@lha precisa ser coletiva.

Eu, que muitas vezes eu ja tive vontade, assim, por desmotivagéo, fiquei
desmotivada por alguns motivos, mas eu ndo consigo estar fora. Posso até
di zer , inAh, eu vou parar com tudo i s
valoriza..0 Nao que eu esteja dis de ser valorizada, eu ndo quero que
valorizem a mim, mas o movimento em si. E que as pessoas, através de mim
gue vou e trago as informagdes, que elas queiram abragar a causa também
Eas vezes tem as pessoas qQque pensam
s - guer passear 0, ne®. Ma s n«o ® i
conhecimento. E foi por isso que eu entrei no movimento e continuo. Porque

€ uma forma de eu entender, né., quem somos, de onde viemos, porque a
gente ndo sabe, ngSr:. Noemi Maria Barbosa 1 Quilombo
Mangueiras, 2020)
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4.3 ASSOCIACOES DE REMANESCENTES DE QUILOMBOS: INSTITUICOES DA
AGENCIA AFROFEMININA MALUNGA EM SALVATERRA

KANDA MUKUTU - A Comunidadexistia antes de voo@rovérbio Konga)

No presente, no campo juridico, o principal instrumento ora utilizado na defesa dos
direitos socioterritoriaisgle nosso pov@ao as associagdes quilombolgsQ) ou, no nosso
caso, associac0es de remanescentes de quilombos (ARG o Estado brasileiro
determinou, através do Decreto 4.887/2003, que somente por meio de uma pessoa juridica
representativa do coletivo o reconhecimento étnico oficial e titulacdo dos territérios ancestrais

poderiam ser requeridos junto aos 0rgados competentes.

Como escurecido @&oa, a organizacdo etnicorracial em Salvaterra € agéncia
malunga, pois foram as mulheres as primeiras a requerer esta autoidentificacdo como
remanescentes dos antigos quilombos para as suas comunhi@edatavras da malunga
Valéria Carneiro ja reverberadas aqui neste capitulo sdo exemplares da dinamica de
apropriacdo e entendimento dessa identidade étnica no inicio deste sdtalggias das
agéncias malungiras E a malung&olangeMaria Amador Cantéo, lideranca do quilombo

Vila Unido Gampina(Agente de Saude e Enfermeinaitera isso ao dizer:

Eu entrei no movimento com um convite da companiheita do quilombo

de Paixdo Onde ela me convidou pra participar de uma reunidao,n®
INCRA. E depois, né, quando eu vim de Belém comrglesu comecei ja a
participar dos movimentos aqui nos quilombos, né, a fazer parte. Ai comecei
a ser uma lideranca, né. Até entdo, porque eu era sozinha.aQuando
surgiu o movimento quilombola no municipio, eu era sozinha aqui na Vila
Unido, depoigjue eu fui comecando a falar com as pessoas e ai as pessoas
ja foram ingressando no movimento. Mas até entdo, eu era sO eu, e
participava de todas as reunifes, de todos o0s encontros, né, tanto de
mulheres, quanto de outros encontros, de jogos, de todescositros, ng

de palestras, tanto fora do municipio, quanto dentro do municipigntéo,

isso ai foi engradecendo meu conhecimento, né, enquanto fazer parte do
movimento (Sr® Solange Maria A. Cantdo i Quilombo Vila Unido
Campina, 202

No que diz respeito a organizacdo das primeiras ARQ no Marajo, é inegavel a acao
pretérita e presente das mulheres, visto que as primeiras instituicdes deste tipo em Salvaterra
foram fundadas por elas e também foram suas primeiras Presidentas -®uégentas, a
saber:Lina do Socorro Leal e Joelma do Nascimentdem Bacabal, 2002)lvana R.

Pinheiro e Ana Raimunda Pereira da Conceicdolem Mangueiras 2002Eliana Alcantara

(em Deus me Ajude, 2002Nlaria das Gragas N. Gongalvegem Caldeirdo, 2003)A
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respeitoda criacado das primeiras associacoeSr@aSolange Canta@xplicasobre a formagéo
da ARQ de sua comunidadem 2004

Os primeiros Presidentes foram o Reginaldo e eu, a Rosimar Secretaria, o
finado Gitocao Tesoureiro com o Rosivaldo. Essa fgirameira diretoria

da Associagdo aqui de Vila Unido. [...] Ai vimhas so6cios, né, que eram 0
seu Jorge, era a Nazilda, era a Nelza, era o Raimundo, era o semidosti

dona Marciria, era a Naza, era o Gilvan, era a Sonia, era a Patricia, era o
Douglas,era a Margarete, era o seu Raimundo, era o Gerdnimo, era o
Franciscoi meu marido-, era o0 Raimundo Nonato... Eram essEsses
foram os primeiros fundadorgacho que tinha uns vinte e tantos, na época
(SraSolange M. A. Cantabd Quilombo Vila Unido Camipa, 2022).

Entdo, dona Solangeassim como Valéria, Ivete, Bete e outraspresenta para seu
coletivo aquela que foi buscas direitosetnicorraciaise lutou para garantir a efetivacao
destes direitgsagindo comanalungaiyalodé falando, ouvindo e representando a@gsais,
tanto no quilombo, quanto no movimento quilombola estadwalyencendo os parentes e
vizinhos, organizandoa coletividade em associacdo a fim de poder agir enquanto coletivo
qguilombola na arena das politigadblicas para regularizacdo fundiarigesde 2002E outras
mulheres a acompanharam neste desafio, como pode ser observadq a pagtiirda fala da
malunga iyalodélvete Rodrigues do quilombo Paixdoa qual explica as motivacbes

comunitarias para @r as ARQ

Nés ®mos ricos de muitas coisas, mas as vezes, acabamos passando por
nao saber: ndo saber procurar 0s nossos diittdo saber o qué que é

bom pra nés, o que € bom e o que é ruim. Porque quando eu me entendi,
meus pais, eles rogavam faziam rogas ai numa fazenda que dadsafue
rogcaram tudo,vieram pra ai os fazendeiros, colocaram gado, passaram
cerca e, hoje a gente ndo podesgar pra tirar um pau pra la, porque é do
fazendeiro. E antes, quando eu me entendi, ndo era assim, a gente rogava
onde queria, a gente pegava uma fruta onde quéaauri, bacaba, tirava

no mato ai, ghojg a gente ndo pode mais fazer isso, porque é do
fazendeiro. Eagora a gente ndo sabpor queé deles porque ninguém
vendeu, ninguém deu pra eles, mas eles se acham dono e pronto. E a gente
fica aqui humilhadoNés criamos essa associagdo aqui, €é..., Associagdo
Remanescente Comunitaria do QuilomboR#éxao, no intuito, assim, da
gente conseguir a titulacdo aqui das terréSrd. Ivete da Conceigdo
Rodrigues Quilombo Paixao, 2020).

Entretanto, apesar destas muitas insurgéncias malurdggsmulherese homens
quilombolascontra a expropriacdo de seus territdrios e contra a negacdo de seus direitos
socioterritoriais 0 Estado segue negando o direito constitucional de titulacdo das

comunidades quilombolas de Salvaterra, quase 25 anos apoés o inicio de nossas batalhas pelo
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reconhecimento étnico, como a malunga lvete expressa e, penso, fala em nome de todas as

suas malungas da reexisténcia quilombola:

Ha 12 anos ou 13 nessa luta e ndo passa disso. E vocé sabe que 64 anos néo
sdomais 64 dias, ndo é verdad@eria conseguir a &tidao de Palmares

pra ca. Eu consegui, eu consegui, tA em maos. Agora eu digo, o que eu
gueria muitoera conseguir essa titulacdo para'a@ra.Ivete da Conceigcéo
Rodriguesi Quilombo Paixdo, 2020)

Entretantoem que pese 0s muitos entravesnhuma de nés esmoreceu nas lutas, ou
como bem disse a malunga Bete: seguirt@ismmosascriando e mantendo associacdes
qguilombolas em cada um dos nossos 17 territONogresente estdo na direcéo (presidentes e
vice presidentes) daB8RQ de Salvaterra aseguintes pessoakina do Socorro Leal e
Patricia Leal (Bacabal) Marlete Carla Leal e Maria Luciene dos Santos(Barro Alto);
Maria Luiza Nunes (Buca da Matg) Osvaldo dos Prazerese Lidia Paraense
(extraoficialmente em Boa VistaPatrique e Edilene (Caldeirdo);Alacilda de Souzae
Eloisa Alcantara (Deus me Ajude)GéssicaMello e Noemi Barbosa(Mangueiras);lvete
Rodrigues (Paixao), Marcos Almeida e Alan de Jesus(Pau Furado)Anténio Carlos
(Providéncia);Elianete Guimardes eManoel (Rosario); Marielle Lucia e Eliana (Sao
Beneditoda Ponta); Isabeli Leal (Santa Luzia)Silvani Figueiredo (extraoficialmente em
Siricari), Maria Cristina e Edina (Cururu Grande)George Lucas e @steane Ramos
(Salvd)

No guadroabaixo (Figura 30) evidencio de forma resumida a agéncia politica das

mulheresa frentedasARQ de Salvaterra:

NOME DA ASSOCIACAO MEMBROS CRIACAO GESTAO PRESIDENTE
2021 VICE
2002/2006 2M
Associagdo de Remanescentes ( 68membros 2006/2008 1IH/ 1M
Quilombo de Bacabal 2008/2010 1M/1H
Muliires 2001/2002 5010/2012 1 M/1H
16 Homens 2012/2014 1H/1M

2014/2016 1M/1H
2016/2018 1M/1H

2018/2022 2M
2002/2004 1H/ 1M

Associagdo Remanescentes ( 45membros 2004/2006 2H
Quilombos dos Moradores do Povoadt 2002 2006/2008 1M/ 1H
Deus me Ajude Mulﬁgres 2008/2010 1M/ 1H
15 Homens 2010/2011 1H/ 1M

2011/2016 1H/1M
2016/2018 2M
2019/2022 2M



Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Saalodo/ Mangueiras

Associacdo de Remanescente
Quilombos de Caldeirdo

Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Boa Vista

Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Paixdo

Associacdo Maes e

Unido/Campina

Associacao Remanescentes
Quilombos de Santa Luzia

Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Bairro Alto

Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Pau Furado

Associacao de
Quilombos de Providéncia

Associacdo de Remanescentes

Agricultores
Remanescentes de Quilombos de Vil

Remanescentt

75 membros

62
Mulheres

13 Homens

96 membros

50
Mulheres
46 Homens

79 membros
71
Mulheres

8 Homens

41 membros
25
Mulheres
16 Homens

50 membros

36
Mulheres
10 Homens

17 membros

12
Mulheres
5 Homens

92 membros

71
Mulheres
21 Homens

25membros

18
Mulheres
7 Homens

16 membros
11 Mulheres
5 Homens

51 membros

2002

2003

2003

2004

2004

2005

2005

2006

2006

2002/2004
2004/2006
2006/2008
2008/2010
2010/2013
2013/2015
2015/2017

2003/2006
2006/2008
2008/2016
2016/2022
2022/2024
2003/2007

2007/2010
2010/2013

2004/2007
2007/2011
2011/2016

2004/2013
2013/2014
2014/2015
2015/2017
2017/2019
2019/2021
2021/2022
2005/2010

2010/2012
2012/2016

2005/2010
2010/2013
2013/2015
2015/2017

2018
2020

2020
2022

2022
2024

2006-

2014/2016
2017/2020
2020/2022

2006/2010
2010/2016

2006/2011
2011/2013

2M
1H/1M
I1M/1H
I1M/1H

2H
1H/1M
I1M/1H

1M/1H
1H/1M
1H/1M
1Hi 1M
1Hi 1M
2H
1H/1M
1H/1M

2M
2H
2H

1M/1H
2M
2M

1M/1H
2M
2M
2M
2M

2M
2M

1H/1M
2M

1M/1H
2M

1HT 1M

1HT 1M

2M

2M
2M
2M
2H

2H
1H/1M

1H/1M
Sem dados

232
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Quilombos de Rosario 2006 2013/2015 Sem dados
39 2015/2017 2 H
Mulheres
20172019 2M
12 Homens 20192022 1H/1M

Associacdo de Remanescentes
Quilombos de Siricari

Associacdo de Remanescentes di
Quilombo de S&o Benedito da Ponta

Figura 30 Quadro 1 Informacdes sobre liderancas femininas nas ARQ de SalvatBoate: autoria popria
com dados das atas de posse das ARQ de SalvBteat® 2017 e atualizada por informacGes verbais até 2022.

Infelizmente nem todas as ARQ mantém dados e documentos orgasizdekie
modo nao foi possivelbter informac¢des mais precisas sobre algurisges de gestadNotei
gue em algumas houve extravio de documentos como atas, em outras inexistem eoquivos
dados d(0)s socios e outras informacdes relevantes. Em algumas ha documentos do periodo
de formacdoda instituicdo, mas ndao ha informacfes atualizadas das ultimas gestfes. A

maioria tambénse encontraregularjunto a 6rgdos como a Receita Federal.

Notadamente as primeiras ARQ de Salvaterra foram criadas nos povoados negros
gue receberamsaactes e pretos do Programa Raizes Negras da SEJUDPA e do
CEDENPA a partir de 1998, como informado alhures, organizadas a partir dos grupos de
mulheres nas comunidades Deus me Ajude, Mangueiras e Bacabal, aavaugsm em
aquilombamentos,alesde 2001comecam aorganiza-se como coletivoetnicorracialpara

reivindicar junto ao Estado brasileiro seus direitos socioterritoriais.

A malungaLina do Socorro Freire Leal, lideranca do quilombo Bacabaglembra
também seu envolvimento com a criagdo de ARQ esmu territérioa partir de 200,
entretanto seu processo de aquilombamento vinha desde pt®9&eio do Grupo de
Mulheres Quilombolas de Bacabd povo de Bacabal foi o primeiro a autoidentifisar

como quilombola no municipio

O nome da associacdo € Associacdo de Remanescentes de Quilombo de
Bacabal, foi criada em 2001, os sécios fundadores foram os primeiros com
0s seguintes membros: Maria do Socorro, Lina Leal, Haroldo Janior, Jair,
Rita de Céassia, Maria José, Gessenice, Remdglito e outros que eu nao

citei nomesJ...] Foram 10 sécios na época e a primeira presidente foi Lina

do Socorro Led]...]. Me tornei lideranga através de umaseambleia geral e

fui eleita a lideranga do meu territério, ou seja, da minha comunid&de

Lina do SocorroF. Leal, 54, ano$ Quilombo Bacabal, 2022).
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DonaLina Leal, assim como as outras mulheres, que malungas a acompanham em
aquilombamentos em Salvate explica suas motivagdes desafiospara fazer a resisténcia
quilombolapor todo o Paré

O que motiva € a luta eprol dos nossos territérios, que a gente meseno

gue lutar comunhase dentes, porque 0 Nosso objetivo principal é as nossas
terras, 0 nosso territérioPorque a gente ndo tem aonde plantar a nossa
roca, pra faer a nossa roga, pra fazer o nosso canteiro. Nao tem, porque a
comunidade esta cercada, esta dentro de um curral e ndo tem pra onde
correr. Entdo, nosso objetivo maior, a nossa luta é a favor do nosso
territério. E a favor da nossa titulacao coletiva, poega gente tem que ter

0 nosso titulo coletivo, porque a gente somos s6 uma fariljaOs
desafios sdo muitos. S6 de eu permanecer no movimento ja € um grande

desafio. Os problemas atuais séo os fazendeiros, madejreto($r2.Lina
do Socorro F.Leal, 54, anog Quilombo Bacabal, 2022).

Professord.ina do Socorro € Pedagoga e atua na rede de ensino de Salvaterra desde
sua juventudeomo professora em seu territorio, mas a graduacao veio somente apos seus 50
anos, através d®rograma Nacional déormacdo de Professores da Educacédo Basica
PARFOR, programa que ajudou a formar muitas professoras e professores em nossos
territérios. Também esteveembro daCoordenacdo Exetiva da Malunguonde entre2008
e 2012, foi Coordenadora Financeiagudand a fortalecer a historia de lutas desta instituicao

ao longo dos seus 20 anos de existéncia.

Dessa forma, as mulheres que partejaram estas primeiras ARQ, fazendo e
aproveitando os encontros, reunides, jogos e outros eventos, foram ajudando as outras
mulheresa aquilombarem parirem novas associacdes, como a malivefe Rodriguesfez
com a sua amiga vizinhade territério Solange Cantdo Uma apoiando e incentivando a
outra a continuae trazer novas malungas para a luta. Tecendo teias de Ananse, da qual nos
fala a iylodé Zélia Amador de Deus(2019) poietizandoo movimento quilombola de
Salvaterra, até o presenfazendo junto, como num mutirdo, juntas na producdo de novos
conhecimetos e reexisténcias que podem ser interpretadas como filosofias, ontologias e

cosmologias do Ubuntu

Verifica-sea partir da aalise do quadro acingue a participacdo feminina nas ARQ
€ superior a masculina, na condige®membros das diretorigs ndo esta no quadropmo
associadgssendo as mulheres as principaisistes da e na causa quilombola e nas agdes de
resisténcia nestes territérios. Deduzis#o que sdo agentes fundamentais nos
aquilombamentos, atuando numa agéo de resisténcia gxpressam em discursomlodés

ancorados em seus corgadliticos, por vezes, através de discursos publicos e outras vezes
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por meio de discursos ocultos (SCOTT, 2004), na organizagdo das asso@agdes

movimento quilombola

Sao as palavras deona SolangeCantédo que seguengescurendenos sobre estas
praticas malungueiras desde as margemsespecial apds dissensos intems ARQ

Naquele momento, entdo, eu achei, assim, que eles ndo queriam que eu
participasse das reunibes ambém ndo queriamme meter em nada da
associacdo. Entadcgu fiquei na minha, né, néo fiz, ndo fui, ndo participei
mai s. Ent«o, a lvete meiaheteavaériee di s
I ndo, tu tens que participar, tts@ma moradora do quilombo, tis @éma
lideranca, ieira ou ndo queira, tu és uma lideranca. E tu que comegou a
comunidade o quilomba@. Ai tudo que tinha a lvete me convidava, me
chamava, né, ai eu fui participar de novo. E toda vez que tem eu participo.
Eu gosto de participar dos jogos, treinament@ssim quando estdo
treinando as liderancas, eu gosto de participar, fora e dentro da
comunidade. Gosto mesmo, porque eu venho de la inteirada, tanto é que os
jovens, quando estdo fazendo o H8& UFPA] eles me procuram muito,

pra que eu possa esclaregqauitas coisas para eles. Entao, eu achei, assim,
que eu contribui e contribuo para o ba&star da minha comunidad&r?
Solange A. Cantad Quilombo Vila Unido Campina, 2022).

Necessario destacar ainda que as resisténcias e aquilombamentos ocorrem no
cotidiano também, de forma subpticia e oculta (Scott, 2011; 2004) e nos ehigares, nas
zonas intersticiais, como assevera Bhabha (1998), pois, no interior de nossas familias, em
nossos quilombos, desafiamos algumas tradicbes que obliteram nossa atéa @oli
proclamamos novas tradi¢des, tais como 0 avanco nos estudos até a entrada nas universidades
deixando filhos aos cuidados de maridos e outros familiares, atividades vistas ainda por
alguns pais, irmaos e espos@s infelizmentepor outras mulherey!lcomo desnecessarias a

nés mulheres.

Porém, omo propdembell hooks (2013), Nilma Gomes (2017) eAngela Davis
(2018) a educacdo nos auxilia na tarefa de transgredir e esse projeto transgressor ajuda a
libertarnos e a libertar outras malungas, ajudaasia transgredir também e romper com
tradicdes do machismo estrutural presente também de forma paradigméagicéomibo, e
gue nos reled&a) ao lar e a maternidade e aos trabalhos nas lavouras, rios e florestas. A cada
mulher quilombola, alfabetizada, que alcanca a Educacdo Bésica ou o Ensino Superior, ou
mesmo que possa falar por si e pelas outras, formamos malasgasiyalodés Assim, para
nés, a liberdade é efetivamente uma luta constante (Davis, 2018a), pois além de agirmos
contra as opressdOes e ameacas externas, precisamos lutar contra as subordinacées e ameag:

internas em nosso grupo de pertenghcomoexpressa Don&olange Cantg@acima



236

A insurgéncia e compromisso @dgumasmulheres quilombolasle Salvaterra as
levou @ desafio de buscarem a formacdo académica em uma areaanc@acifbrasileira
sendo aprovadasm 2013 por meio de pcesso seletivo especialpara o Curso de
Licenciatura e Bacharelado em Etnodesenvolvimentg recém criado no Campus
Universtario de Altamira da Universidade Federal do Pacdn o oljetivo de trazer para a
universidadena condi¢cdo destudantes e pesquisado@guelas e aqueles que sempre foram
objetos de estudosga ciéncia ribeirinna(0)s, pescadda)es, extrativistas, assentfo)s,
afrorreligio(0)s, indigenas e quilombolablm curso proposto e exigido pslmoviments
sociais paraensggue chegou concoraittementea politica afirmativa de reserva de vagas
para quilombolasas curso de graduacédo d&PA em2012

Assim, algumas liderangasxperientes @ movimento quilombolacomo as irmas
Maria José eHeloisa Alcantara Carneiro (dos quilombos Bacabal e Pau Furaday irmas
Elianete Guimaraes e Elieide Souza(do quilombo RosariQ)bem comonovas liderancas
como Margarete Leal, Alanna Maciel, Meire Barroso, Gleise Leal e Alaise Santos
(quilombo Barro Alto}?!, ousaram deixar seuerritérios, lares, fila(o)s e esposos e
flaventuraramsed na Rodovia Transmazoniean busca do sonho da graduagaaprimieira
turma do Etno, na esperanca duelhores condicdede vidg possibilidade dérabalhoformal
e autonomia financeiraapés a possa@lo diploma assim como fizeram anos antes as
professoras Conceicdo Sarmentolereza do Nascimentceu e tantas outras de nassa

malungaso século passado e inicio deste século

Neste sentido, estas mulheres performatizam o esperangéwrme ensinou o

professoiPaulo Freirepara quem

E preciso ter esperanca, mas ter esperanca do verbo esperancar; porque tem
gente que tem esperanca do verbo esperar. E esperanga do verbo esperar nao
€ esperanca, é espera. Esperancar é se levanperaremr € ir atras,
esperancar é construir, esperancar € nao desistir! Esperancar € levar adiante,
esperancar € juntae com outros para fazer de outro m@Erceire, 1992

s/p).
E este esperancamalungueirotrouxe resultados positivos para suas Vigdass

permitiu uma maior qualificag8profissional esubsidiogpara a luta coletiva de todas estas

mulhereshajavista que amaioria dela®cupa, hoje, cargasa area educaciongdrofessoras

121 Além delas foram aprovados no Curso de Etnodesenvolvimento os senhores Aurino da Conceigédo
(quilombo Bacabal), Klebson Gléria (quilombo Caldeirdo) e Fernando Nascimento (quilombo Barro
Alto).
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técnicasou gestoras escolaresn escolas quilombolaso munidpio), algumas passaram a
ocupar cargos na diretoria das ARQsaeis territorioga exemplo de Alanna Maciel que foi
Presidentae Margaretd_eal que foi VicePresidentala ARQBA), algumas avancarapara a
pésgraduacdo em nivel de especializa¢ilargareteLeal, Maria José Carneiro e Elianete
Guimardes Gleise Legl e mestrado (Elianete Guimaraes)pnde desenvolveram ou
desenvolvem pesqusasobre os problemas que afetam nosso povopara o0s quais,
engendram solu¢desiadas no chdo do territérie todas seguemalungas iyalodésas

resisténciagtnicas.

Notadamente,os direitos educacionais, econémicos e culturais das mulheres
estiveram sempre na pauta derscontros de Mulheres Negras Quilombolas do Patésde
sua primeira edicdentdo asgénciagfetivadas pelas pioneiras no sentidomiglementar as
politicas publicas necesséaripgara garantir essedireitos, entre 0s quase a demanda por
reservas de vagas para quilombolas nos cursos de graduacéao da Universidade Federal do Para
a partirde 2002 sadoresponsaveis pelo sucesso dessas malumggta segunda década do
século XX| as quais agora assumemeaponsabilidadd efaz@érmuitomai®s pel aess nov

vindouras geracoes.

O exemplo de w&esso destas mulheres negras inspirou e inspi@utags, em
especial asais jovensa buscar a formacédo superior e m especi al por que
a primeiraod dleanca o aivelfsaperiorl de ansiemabriram caminhos para
irmas, primas, sobrinhas,amigas,m«es e ti as, g U @ao aeg ipoasival e c ot
estudar e se formar Suas agénciasmalungassdo mobilizadoras desperancas na Vida
Liberdade da qual nos fala a poética Clenceicdo Evaristoe apontam na direcdo da
superacdo domuitos entravesjue configurama assertiva da SrBuzia Betania Alcantara
(2007) aomadtenmeita coipal @ndafipara que nds sejamos lifte$ pra, quem

sabe, vivermosquem sabe um diade igual para iguad.

Ademais, os aquilombamentos femininos prosseguem no ambito da educag¢do como
direito, em campanhas para assegurar a efetivacado da educacao escolar quilombola (EEQ) via
construcéo de escolas, inser¢édo da EEQ no Plano Municipal de Educagao de Salvaterra (2013
2015) e elaboracdo de curriculos diferenciados no Ensino Fundamental da Educacéo Bésica
no municipio (2016), em atendimento a Resolugdo do Conselho Nacional de Educacgéo
08/2012 (Brasil, 2012). A efetivagdo destas acdes envolveu mais de 40 malungas, entre

professoras, maes de estudantes e ativistas quilombolas, as quais se empenharam em elabors
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propostas, em conjunto com o poder publico, que viabilizassem a oferta da educacéo escolar
quilombola.

Sobre os caminhos e lutas para garantir a modalidade Edugacalar Quilombola
na Educacdo Fundamental em Salvaterra, malttigaete Souza Guimaréesliderancae
professorado quilombo Rosério, relembra sua agéncia afrocentiddente deste momento
de lutas, quando o municipio de Salvaterra, sem nenhuma consideracdo tentou impor a
nucleacdo das escolas municipais, ignorando a existéncia dos territérios quilombolas e da
especifiedade destas escolas nestes lugares

As escolas quilombolas, que hojésex esses polos, nessas comunidades
houve um rebulico muito grande. E eu creio que eu e Elieide, nesse momento
fomos muito importantes nessa interferéncia. Na época, eu nédo lembro a
data, mas na época a SEDUC veio fazer aquele chamado sistema de
nucleacdodas escolas, s6 que ndo era nucleacdo de escolas quilombolas.
Era nucleacdo das escolas municipais, por exemplo, escola de Passagem
Grande agregava trés escolas pequenas, escola de Boa Vista agregava trés
escolas pequenas, até que ficariam as escolasspolas demais seriam
anexas. SO que ndo se falava em escola quilombola. Quando foi nesse dia,
ai, nessa época a professora Enedina, que agora ja esta na fase de
aposentadoria, ela foi pra esse encontro, € no outro dia nos informou que
estava havendo estsstema de nucleacdo das escolas. E ai, nés... ela disse

i Ol ha, Ros8ri o nweaia sder Pesscswmlge ma Gr a
pergunt amos: AiPor qu®°?0. El a explico
sistemas das escolas no municipio de Salvaterra. Ai, eu pegusse di

assi m: AQuem f oi que falou isso0?0 E
SEDUCO. Eu di sse: AfComo ® o nome de
nC8ti ao. Eu falei: AVoc° tem o cont
di sse: AMe d° aquvim ma c& pagquecoi sinab methar| e f o

[de telefonia]é la em cima daquele tubo, eu vim pra cima do tubo e liguei

pra ela. E disse assim... porque eu fiquei, assim, um pouco desesperada,
porque se isso acontece Rosario nao seria escola quilombola, né?...,Peguei
liguei, me apresentei para ela e expliquei: eu disse que eu era Elianete, que

eu era quilombola, que eu morava no quilombo de Rosério, que a escola de
Rosario era assim, assim, assim... E perguntei por que a escola de Rosério
seria anexada em Passagema@de, porque Passagem Grande nado era
comunidade quilombola. Comecei a fazer, né as minhas reclamagdes. Ela
fal ou: AiMi nha fil ha, pra meu conheci
nenhuma escola quilombol ao. E eu di
municipio deSalvaterra existem 16 comunidades quilombolas e que existem
sim estas escol as quil ombol aso. EIl
Educa-«0 eu n«o recebi essa i nfor ma
concordamos com O processoo0.casoEka es s e
direcdo da escola de Rosario teria que mandar todos os documentos dos
funcion8rios da escola pra fazer ess

Ros8ri o n«o vai fazer e n-s n«o acei
AMi nha quer i dacé mgtamu ids@ Porqgeuea ndov estava

sabendoo. E eu disse assi m: AnPoi s fii
que vali ser parado, agor a, esse proc

parou, realmente, fizeram todo o procedimento que hoje as esd@das s
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reconhecidagquilombolas] (Sr2 Elianete Souza Guimar&des: Quilombo
Rosario, 2020Q)

Aqui, a professora Elianete sabiamente usou os conhecimentos adquiridos em anos
de lutas na defesa de seu territério e sua gente e na sua formacdo politica nos muitos
ercontros no movimento quilombola e conhecimentos sobre leis recentemente adquiridos no
curso de Etnodesenvolvimento para fazer frente a este projeto de exclusdo. Agindo como uma
iyalodé, reivindicando a palavra e exercendo o direito legitimo de falarspelcoletivo
diante do Estado, poispmo é praxe, as acdes dos governos e do Estado sobre nossas vidas
ignoram inteiramente o nosso direito de consulta prévia, livre e esclarecida, conforme a
Convencao 169 da OIT, ratificada no Brasil e nossos direitostit@ionais e humanos.

Deste modo, a denudncia realizada pela Sr2 Elianete e parceira(o)s € também mais um
momento de reivindicacdo destes direitos subtraidos e negadogaso o direito a
modalidade educacéo escolar quilombola.

Quanto ao Ensino Médio, a partir da proposta de dissertacéo da estudante quilombola
Daniele Conceicdo Sarmento de Sou$a junto ao Mestrado Profissional em
Desenvolvimento Sustentavel junto a Povos e Territérios Tradicionais, na Universidade
Nacional de Brsiliai UNB, desde 208, os/as quilombolas articulaseao redorda E E. de
Ensino Médio Prof. Ademar Nunes de Vasconcelos, no sentido de pleitear ao governo do
Estado do Para a elaboracdo do primeiro projeto politico pedagogico para a modalidade
educacaoescolar quilombola no Ensino Médio no sistema de ensino estddutad vez
observase a proeminéncia da acdo malunga, uma vez que, nas reunifes sobre deagseinto
2018 e 20D), a presenca da mulher, seja na condicaestledantemae de estudantes, seja na
condicdo de ativistas e liderancas quilombdéassempre superior a presenca dos homens,

bem como suas participacfes sao efetivas e qualitativas.

122 A malunga Daniele de Sougaquilombola de Salvaterra e servidora publica da SEPWC

assim, como Secretaria Escolar, observou as negligéncias do estado do Para quanto a implementacao
da Educacédo Escolar Quilombola (EEQ) no Ensino Médio e questirialia de interesse nesta

politica publica fundamental para nosso povo, propond@nojeto de pesquisacdo que ensejou a
proposta de criacdo de um projeto piloto na E.E.E.F. Prof. Ademar Nunes de Vasconcelos de EEQ no
ensino meédio, posteriormentgesenvolveu a dissertacao intituladbn mergulho nos rios do
esquecimento: a invisibilidade do estudante quilombola no estado do(Bau%a,2019), na qual

expOe e denuncia descasos do Estado brasileiro com a implementacdo da modalidade Educacéo
Escolar Qilombola na Educacgéo Basica.
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Esta acdo ocorre ainda no ambito da educac&o superior, quando se exige e
acompank-se a oferta de reservas de vagas e cursos diferenciados, via Processos Seletivos
Especiais e garantia de permanéncia com sucesso na Universidadse Metdas agdes a
marcante presenca das mulheres, tanto no ambito da Malungu, com a forte at\agéoade
Carneiro (Quilombo Pau Furado)aqueline Alcantara (Quilombo Bacabal)lzabeli Leal
(Quilombo Santa Luzia)Andreza Santos(quilombo Mangueiras) e, recentemente, apés a
criacdo daAssociacdo de Discentes Quilombolas da Universidade Federal do Para
(ADQUFPA), com destaque para as atuacOelrireza Santos(Quilombo Mangueiras) e
Jaqueline Alcantara (Quilombo Bacabalg Heloya Carneiro (Quilombo Barro Alto)

Além disso, pssas resisténcias implicam na retomaoisteritorios, expropriads
porif azendeiroso e pelo Estado, em busca de
itens necessarios a vida no quilombo (madeira, palha, cipés, mananciais, terras cultivaveis).
Ao mesmo tempo denunciamos 0S oposit@esxpropriadoregjuando cometa infracoes
ambientaise outros crimee  pr ocur amos i atdelesguartohamruspo dioo s p
territorio. Um destes direitos ignorados € o de titulacdo dos territorios, agravada pela omissao
do Estado ao permitir negociacdes e vendas de parcelagategebrepostas aos territorios

pretendidos e ja certificados pela FCP.

Exemplo recente destas acBes malungas podem ser conferidos nas acdes
empreendidas pela lideranEdianete Guimaraes do quilombo Rosério, na defesa continua
de seu territorio, corparticular énfase a partir de 20&9%m plena pandemia entre 2020 e
2022 momento em que 0s arrozeiros e outros fazendeiros fazem novas e mais incisivas

investidas sobre o territério astel.

Estas investidas do agregdcio, algumas das quais amparadda gestdo municipal
e estadual, implicaram em mais violéncias com cercamentos e fechamento de vias ancestrais
de circulacdo de nosso povo entre os quilombos, @aeezotidianas, culminando caagéao
direta e invasao por veiculo desconhecido no terrenefdeda lideranca, suspeitande de
taticas de intimidacédo perpetradas pelos ditos donos de fazendas sobrepostas ao territério de
Rosério, e de outros territérios como Deus me Ajude e Providéncia. Eliemwi® intelectual
negra e iyalodétem escrevivid textosdenuncias sobre as situacdes de violéncia e

expropriacdo de direitos levadas a cabo em seu territério.

No ensaio Territorio e identidade quilombola marajoara: memorias e lutas na

comunidade de Rosério em SalvateRA (Guimardes, Leal e Pachec®18), em escrituras
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com a malunga Margarete Lédb quilombo Barro Altok o prof. Agenor Sarraf, denun@a
crescentesviolénciasqueo povo do Ros8rio vinha sofrendc«
donoso e, atrav®s do mes mo, analisam fAa ¢tr
os problemas que enfrentam no seu dia a dia em funcéo das proibicdes ocorridas por parte dos
fazerdeiros que os impedem de utilizarem 0s recursos amturecessarios as suas
subsist°nciaso ( Souz3).Infomarald atrevéskieste texdacadala que0 1 5

€ sua e dos seus na defesa intransigente desta herancga ancestral.

Este territorio ¢ve seu Relatério Técnico de Identificacdo Delimita¢Rd D)
publicado no Diario Oficial da Unido n® 192, Sessao. 2, mle 05 de outubro de 20ivias
nada disso freou o avanco dos arrozeiros, tanto é assim, que em 2021 o Ministério Publico
Federal e o Mhistério Publico do Para precisaram entrar com acao civil publicaacont
Prefeito municipalSr Valentim Lucas Oliveira, contra o rizicultdoabe Marques e contra a
Unido e o INCRA, por viabilizarem as expropriacdes de territorio quilombola em prateesso
titulacdo.Detectandese no processo investigativo qudaumentacao apresentada da area da
suposta propriedade do arrozeiro estava irregular e pare das terrasnunca foram
arrecadadas edesvinculadas do patriménio da Unido; bem como detectsgam
irregularidades nas licencas ambientaisdescumprimento do estudo de componente
guilombola no processo de licenca ambiental, assim como detectou irregularidades na doacéo
das instalacdes d@brica de beneficiamento de arroz por parte do municipio ao rizicultor

Joabe Marques.

Como adiatado as violacGes pioraram a partir de 2028cieraramse em 2021,
guandoa malunga iyalod&lianete Guimaraes representando as pessoas do TQ Rosario,
viu-seolrigada a novamente acionar a justica em sua defesa e do seu territorio de existéncia,
pois novos senhores epam a cena e novas arbitrariedades sdo cometidas contra seu povo.
Desta vez tratae da area pertencentartigaFazenda Silverade parte da areda fazenda
Santa Rita Pau Grandexmbas sobrepostas aos territérios de Deus me Ajude, Providéncia e
Rosarig as quaisiegociadagara um agente publico da area de segurarmara parte para
arrozeiros passaram a ser objetos de cercamentos e interdiedegplena pandemia. O
suposto proprietario fechou emtlase caminhosancestrais, tal quad que da acesso aos
territérios vizinhos deDeus me Ajude e Providéncia, interdéia 0s acessos a riolgos
areas de caca e coleta, bem como seus guardas &pmpee munidos de armas de fogo)

passam a confrontar e intimidar as pessoas de Rosanmepigam adentrar estes lugares.
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Estes fragmentos de historias e eventos de nossa resisténcia antirracista em
Salvaterraapresentados aquayidenciam qué&er Mulher nos quilombos marajoaras implica,
portanto, ser reconhecid@mo pessoanpactada pomterseccionalidades, na perspectiva do
feminismo afrodiaspérico, que vdo da religiosidade ao género, do género a politicas de
identidade; de politicas de identilaaos direitos socioterritoriais, do futuro ao passado e
vice-versa. Implica, portanto, compreender as dindmicas de enfrentamentos diarios as
consequéncias das contradicOes sociais e raciais impostas no ambito de uma sociedade
machista, racista e miséginande persistem, de forma perene, colonialidades do poder, do ser
e do saber (Lander, 2005; Quijano, 2005; Lugones, 2015), que atingem violentamente as

mulheres negras.

Assim, vitimadas pelo racismo estrutural e cotidiasmmos obrigadas aperar
atravédgle politicas de identidadea iperspectiva de Eriksen (1991; 200dgraquemo termo
politica de identidade descreve mais adequadamente as situacbfes que a antropologia
tradicional costuma classificar como conflitos étnicos. Devessd@ara isso, analisaomo
as diferencas étnicas sdo comunicadas em cada contexto de interacdo. Compreendo, assim,
gue a agéncia feminina nos quilombos de Salvaterra contribui fortemente para o
enfrentamento e para a solucdo dos conflitos que permeiam a vida nestes serAtagéao
politica das mulheres quilombolas de Salvaterra cesetnaas lutas pela garantia de direitos
socioterritoriais e, para isso, comunicam fortemente seus diacriticos étnicos (Barth, 2000) e
estruturamselvesétnicos nas experiéncias pessoais etivae no movimento quilombola

local e nacional.

Observo que as interseccionalidades dos diversos sistemas de opressao, tal como
trabalha Collins (2017a), determinaram estratégias de enfrentamentos gestadas perante as
demandas diversas nos cotidianos. Haje estratégias sdo pensadas e efetivadas de forma
coletiva, considerandse que toda acdo de resisténcia cotidiana (Scott, 2004), nos quilombos
€ elaborada na coletividade a partir de uma identidade étnica socialmente compartilhada e
comunicada. Tambénéino podemos olvidar a licdo dada pelos lideres Luther King Jr e Nelson
Mandela, e sempre relembrada por Angela Davis, que a luta e a resisténcia negra € coletiva.
Para Davis (2018, p . 19) , neste sentido, i
como o trabalho de individudseroicos de maneira que as pessoas reconhecam, hoje, sua

potencial agéncia como parte de uma comunidade de luta sempre em expanséao
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Eles precisam saber,
gue a mulher negra quer

Casa pra morar

Agua pra beber,

Terra pra salimentar.

Que a mulher negra é

Ancestralidade,
Djembés e atabaques
Que ressoam dos pés.
Que a mulher negra,
tem suas convicgoes,
Suas imperfeicbes
Como qualquer outra mulher.

Mel Duarte
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CAPITULO 5 REEXISTENCIAS MALUNGAS EM TEMPO DE PANDEMIA E
PANDEMONIOS EM SALVATERRA -PA

Com isso quero afirmar que nasci e fui formado por
mestras e mestres de oficio em um dos territérios da luta
contra a colonizagagAntonio Nego Bispg 2015).

Neste capitulo ocupme emregistrar as malungage das mulhereguilombolas de
Salvaterra ao longood momentos mais dramaticos e duros da Pandemia de COVID 19,
temposem queconvivemos esentimosde forma mais exacerbada as violéncias do racismo
estrutural (Almeida2019 e das necropoliticas (Mbeml&#918 levadas a&abo pelo governo
central do Brasil e, infelizmente, muitas vezes repetidas nos governos estaduais e municipais
Mas também escreviw sobre as maneiras subversivas e divertidas de acdo malungueira de

mulheres e homens reunidos para reinventar a lutd(ubtém e subverter o ludico em lutas.

Em texto publicado no livrdViulheres, cultura e politicd2017) Angela Davis
discorre sobrgoliticade saude para mulheres negras e toma como ponto de paliidae
reflexdes deAudre Lord e sobre sua batalhaparticularepor satudena luta contra @ancer
e inicia afirmando o seguintef A pol 2tica n«o se situa no f
Desejemos ou ndcela permeia nossa existéncia insinuagd® nos espa-0SsS ma
(Davis, 2017, p53). Portanto,é preciso refletir aqui que também no campo da nossa saude
(fisica, mental ou espiritualpo recondito maisterior de nosso corp@ politica se insinua,
sejapor sua presenca, seja por sua auséncia. E quando falamos deaaldepopulacéo
guilombola € necessario recorrer a um histodieanexisténcias e auséncias de politiEase
falarmos sobre politicas de saude para mulheres quilomlaokasséncia da politica é ainda

mais presente.

7

A histéria socialdo quilombq como explicitado aqui € uma narrativa de
reexisténcias. Nele homens, mulheres e criancas tém esperdhealdtado pela efetivacéo
de territorios de liberdades, tal compensouBeatriz Nascimento(2006) organizandenos

em territérios contraoloniais, como afma Antdnio Nego Bispo dos Santos(2015)

1230 professor Paulo Frei(@992)caracteriza a pratica de esperancar da seguinte féEareciso

ter esperanga, mas ter esperanca do verbo esperancar; porque tem gente que tem esperanca do verb
esperar. E esperanca do \edsperar ndo é esperanca, é espera. Esperancar é se levantar, esperancar €
ir atras, esperancgar € construir, esperangar € nao desistir! Esperancar é levar adiante, esperancar ¢

BN

juntars e com outros para fazer de outro modo. O
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posicionandenosfrente as inUmeras violéncias permitidas e muitas vezes patrocinadas pelo
Estadobrasileiro, como vérias vezes vimos ocorrer ao longoasahistoria e, em especial
neste momentauando nossos corpos, vulnerabilizados por séculos de racismo estrutural, sao

agora ameacados pela Cotile pelas acoesamissdeslo Governo Federal

Este tempo, desde marco de 2020 até o presente, n0s quiloabdtado o Brasil
sentimos mais que nga o0 descaso do Estado com nossas vidas, observamos de forma
extremamente escancarada o estabelecimento de uma politica de governo genocida,
performatizando aquilo que Achille Mbem(2018 caracteriza como Necropolitica, isto €,
um conjunto de estratégie praticamdotadas pelo Estadue buscaram de forma direta ou
indireta garantir a aniquilacdo de nossa existémaissejagstratégias politicasque quando

Nnao nos mata, nos deixan morrer.

O contexto pandémico no Brasil iniciou com estabelecimento do estado de
emergéncia sanitaria situacdo pandémica mundial decorrente da contaminacdo pelo Novo
Corona Virus $arsco\?2) causador da doenca COVI®, em marco de 2020pela
Organizacdo Mundial da Saude (OMSgendotal doenca, identifieda na provincia de
Wuhan, na China em 201®gamben et ali, 2020)stendendse até o0 momento da escrita
deste textoEntretanto, aqui, a pandemia ganhou contornos muito peculiares, especialmente

agravados por alguns fatores produzidos por azdesglig¢nciasdo governo central.

Neste processaoprimeiro 0 Governo Federal adotou medidas consideradas pelos
especialistas pouco eficazes no combate a disseminacdo da doenca e, posteriormente, uma
atitude negacionista em relacdo a essa enfermidade e as medidas sanitarias e profilaticas
recomendadas s autoridades de salude no combate a doenca, sobresmimsi@titudes
negacionistas do atual Presidente, que reiteradamente promoveu aglomeracdes, zombou das
medidas de isolamento social, desautorizou ministros da saude, desprezou o uso de mascaras
fezcampanhas em favor de medicamentos do <ch
comprovacao cientifica de eficacia no tratamento da Covid 19, por fim, apds a criacdo de
vacinas, incitou ao descrédito das vacinas produzidas e mesmo tentou inviabilizara comp
das vacinas pelo Brasil, em especial aquelas produzidas na China, baseandaritérios

ideoldgicos.

Como resultado dos descalabros na conducao da politica de saude do Brasil durante a
pandemia, os parlamentares instituiram uma Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI) para

investigar, apurar denuncias de crimes e deliberar sobre as responsabilidadésridasies!
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neste contexto, no sentido de trazer respostas a sociedade diante das mais de 600.000 pessoc
mortas pela Covid9 e pelo descaso de alguns poderosos em relacdo a salude da populacéo

brasileira.

Ao longo deste tempo vivenciamos, juntamente aosagebrasileiros e brasileiras, a
crise sanitaria e social, com a alta da inflacdo, aumento do custo de vida, desemprego e
diminuicdo da renda, agravamento da pobreza e da miséria, aumento da violéncia e um
paulatino desmonte das politicas sociais de trifuliscdo de renda, de educacédo publica e de
protecdo ao meio ambiente. Vale escurecer que todos estes problemas estdo atingindo mais
violentamente a populacdo mais pauperizada deste pais, qual seja a populacdo negra,
quilombola e indigena, as quais seamir mais e mais duramente desamparadas durante a

pandemia.

Este momento historico viabilizou a sociedade brasileira perceber com maior énfase
0 abandono e a vulnerabilidag@mador de Deus, 20218 qual temos sido expostos ao longo
dos séculos, pois ficarapatentes e muito visiveis as negacdes dos direitos mais basicos a
nossa populacdo, materializadas nas precarias condicdes sanitarias e auséncia quase total d¢
saneamentem nossos territoripsa inexisténcia de uma politica de saude para o povo
quilomboh, a falta de agua potavel e a pandemia contribuiu, ainda, para o agravamento da
inseguranca alimentar e nutricional em nossos territorios, posto que muitos perderam suas
fontes de renda e suas estratégias tradicionais de pro@ag@os, 2021; Monteir@021;Pyl
e Barros, 2021; Silva et aR021;Carvalho et ali, 2021; Bandeira et ali, 20¥&lente et ali,
2021;Acevedo Marin e Souza, 20R0

As palavras da professozélia Amador de Deusexplicitam o que tem sido a

experiéncia doeexistirda populacdo negem meio a pandemia na Amazonia:

E justamente o direito & vida que esta em jogo no surto descontrolado de
Covid-19 no Brasil. Enquanto o pais inteiro enfrenta um virus letal, a
populacdo negra na Amazobnia é a que mais sofre, seja nEsigerdas

cidades, seja nas comunidades rurais e ribeirinhas que carecem de servigos
de tratamento de agua, saneamento basico e assisténcia em saude, e onde as
pessoas dificilmente tém condigcbes de se guardar e se cuidar dignamente
(Amador de Deus, 202p, 11).

Entretanto, somentarejulho de 2020, apdés muita pressao social, o governo federal
editou um pacote de medidas politieasconémicague visavam trazer alguma mitigacdo ao
problema social que se avolumava em decorréncia da crise sanitaria,aztgapiar meio da

Lei 14.021/2020 (BRASIL, 2020a), que instituiu medidas protetivas e preventivas contra a
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COVID-19 no Brasil a partir de julho, as quais também poderiam favorecer aos povos
indigenas e quilombolas do pais, em especial a obrigatoriedadstatip Ebrasileiro prover
recursos financeiros necesséarios ao combate a doenca, entre as quais, oferta de agua potavel
alcool gel, materiais de limpeza e higiene, medicamentos, alimentos, atendimento hospitalar
prioritario. Agbes que seriam e sdo fundamengzara garantir 0 minimo necessério para a
existéncia em nossos territorios, pois, conforme explica a maGingaia Silva (2021),em

consequéncia do racismo que nos vitmsoricamentg

A pandemia achou comunidades que ainda estdo lutando parauger ag
potavel;, que ndo conseguem produzir alimentos em quantidade segura
porque ainda ndo tém terras regularizadas; que ndo acessam Servicos
regulares de saude; que nao tém energia elétrica, sinal de telefone nem
internet, mas precisam usar um aplicativo @tlar para conseguir um
auxilio financeiro emergencial fornecido pelo governo; que tém que se
deslocar até as cidades para sacar tal recurso e tratar da saude, e dessa
maneira acabam se contaminando e levando o virus para quilombos e
aldeias. Enfim, o quea Covidl9 encontrou foram comunidades
vulnerabilizadas desde o principio de sua histéria no Brasil (Silva, 2021, p.
14).

Porém contrariando tode os direitos e garantias constitucionaisjue vimos fob
Presidente vetar justamentetess itens da referida lei. Faa isso, nos quilombolas,
representados pela CONAQ, buscando garantir a vida de nosso povo durante a Pandemia,
acionamos o STF, em setembro de 2020, via Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental (ADPF) n° 742/2020RBSIL, 2020b), a fim de que se determinasse a Unido a
adocao de acfes que viessem minimizar os efeitos perversos e a vulnerabilidade de nossos
corpos durante a Pandemia, entre as quais um plano nacional de combate alG@¥itia
0s quilombolas, com medid como: distribuicdo de equipamentos de protecéo individual,
agua potavel, materiais de higiene e desinfeccdo; medidas de seguranca alimentar e
nutricional por meio de distribuicdo de cestas basicas; e acessos a hospitais e leitos
hospitalares, com ambuwuéia para transferir os doentes; e ainda fortalecimento dos
Programas de Saude da Familia nos territérios quilombolas, testagem periddica, bem como
apoio as comunidades quilombolas que adotarem medidas de isolamento social e

obrigatoriedade de vacinagaagpitaria para nossa populacé@rasil, 2020b)

ApOs varios meses de espamgustare e lutas, finalmente em 23 de fevereiro de
2021 o STF julgou a ADPF42/2020 e tivemos vitoriahistorica garantida neste sentido.
Ressalto que a sustentacdo da causteitai pela advogada quilomboléercilene Dias do

povo Kalungade Goias, sendo também que pela primeira vez na histéria a nossa CONAQ
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pode representar judicialmente junto ao Estado brasileiro, pleiteando o direito ao nosso existir
em face ao pandemdnidas palavras da intelectual quilombola Vercilene Dias, um momento

e uma vitorishistorica pelas razdes elencadas a seguir:

Umavitéria histéricadecorrentalaluta quilombola.Vitéria histéricaporque
foi a primeiravez que o Movimentoquilombolabuscouo STF paragarantia
de direitos Constitucionais. Histérica porque o STF reconheceua
legitimidade da CONAQ para propor acao de controle concentrado,
eguipaando a uma entidadede Classe,mesmonao sendoPessoaluridica.
Histdrica porquefoi a primeiravez que o sistemade Justicareconhecela
ausénciade politica publica destinadaa populacaoquilombola como um
ProblemaEstruturaldo Estaddorasileiro(Dias, 2022,sempaginacay

Estavitoria judicial e politicaculminou na elaboracdo compulsoria pelo Governo
Federal doPlano Nacional de Enfrentamento da Coet@ para a Populagcdo Quilombola
(Brasil, 2021), lancado em 09 de abril, tal plano trazia a proposicdo de criar mecanismos e
estratégias para garantir o mmioi necessario para nossa existéncia face a pandemia de
coronavirus Dentre tais mecanismos estavantlusdo da nossa populacdo como publico
prioritario para a vacinagao contra a Coe%Rl recursos para aquisicao de itens de higiene e
protecdo (luvas, alad 70%, mascaras ej¢ recursos para aquisicdo de alimentos e
distribuicdo de cestas basicas, proibicdo de despejos e outras formas de expulsdo dos/das

guilombolas de nossos territorios de existéncias.

Neste interim, e durante o longo desenrolar juridi@ nossa demanda, as
comunidades quilombolas de todo o Brasil, diante do caos, da inseguranca e da
vulnerabilidade historica de nossa populacdo, mobilizaa® para enfrentar o perigo as
nossasvidas representadgelo virus e por algumas acdes e inac@egalverno federal. As
estratégias foram variadas em cada lugar, desde a producdo de material para escurecer o povc
sobre a nova doenca na forma de panfletos, faixas, cartazes, programas em radios
comunitariaslives reunides virtuais etc, parcerias comversidades, centros e grupos de
pesquisas, ONGs e outros parceiros para produzir dados e informacdes sobre a doenca entre
Nnosso povo, 0 estabelecimento de barreiras sanitarias e mesmo o isolamento social com
fechamento total dos quilombos a estranhov#&Sat alli, 2021; Borges, 2020; Teles et alli,

2020; Novaes et alli, 2020; Nepomuceno e Farias, 2020; Lopes e Pereira Junior, 2020,
Oliveira e Silva, 2020; Acevedo Marin e Cravo, 2020; CONAQ, 2021; Carvalho et alli, 2021,
Silva e Souza, 2021).

Estas acbes mobilizagbes também tiveram lugar nos quilombos de Salvaterra. Em

um texto publicado na coletand@andemia e TerritéridRosaAcevedo Marin eJosé Luis
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Souza (2020) revelam o cotidiano de resisténcias e apresentam algumas das maneiras como @
povo quilombola de Salvaterra mobilizsa, através de suas liderangas, para enfrentar a
ameaca as suas vidas durante os primeiros meses de 2020. Tarpbéfessor kton P.

Silvaet dli (2021) abordam a situagéo extrema de vulnerabilidade a qual o povo quilombola
de Salvaterra é exposto ao longo da pandemia e demostram umopquesignificaram as
barreiras sanitariasos quilombo®m diversos lugares do PaiNa RevistaTerceira Margem
Amazoéniao malungo José LuiSouzae eu escrevivemasm texto (Sarmento e Souza, 2022)

no qualapresentamos um panorama das malungagens empreendidas pelos quilombolas de
Salvaterra ao longo de 2020 para enfrentar a pandemia adeag8stratégias de autogestao
territorial e articulagcbesngendradas para garantir a existéncia de todos e todas as pessoas nos
17 quilombos Neste sentido, asseguro que a agéncia das mulheres foi e € fundamental nas

acOes de reexisténcia cotidiana nodoquibos salvaterrensegsts tempa incertos

51 ESTRATEGIAS MALUNGUEIRAS E AUTOGESTAO TERRITORIAL
QUILOMBOLA NA POSPANDEMIA

Em Salvaterra, uma das primeiras acées do movimento quilombola consistiu em
mobilizar liderancas, em especial as mais jovens, para fazer frente ao perigo desconhecido e
amedrontador que se avizinhava aceleradamei® qgial ninguém estava preparapara
enfrentar entretanto, entrar em mais esta batalha pela existéncia foi atitude quase automatica
para todas e todas nés. Quem, por algum motivo, estava fora dos territorios tratou logo de
retornar, em particular as estudantes universitafo)s, cujas auks foram suspensas ainda
em marco de 2020, deste mods/as mais vell{a)s buscaram nesfaventude abayomi

(Figura 31) as energias necessarias para enfrentar gumease avizinhava dos territorios



Figura 31 Grupo de Juventuddegra Quilombola Abayomi, espaco da reexisténcia de jovens quilombolas de
Salvaterra. Fonte Pagina do Grupo Abayomi na rede social Fadebsolda foto sob autorizagdo do grupo
Assim, malungus/ascomo José Luiz Souza(Deco), Andreza Santos Gleisiane
(Carla) Portal, Géssica Amadore Emerson Miranda foram instados a chamarsbs
components do Grupo de Juventude Negra Quilombola Abayoni* de todos os 17
quilombos para auxiliarem as liderancas mais experientes nas Bodesspecial, porque,
conforme jaexplicitado, convivemos com uma série de barreiras as nossas existéagias e
exercicio da cidadaniaPara comecar, a exclusdo das politicas publicas de saude,

performatizada em um precario sistema de salde e saneamento municipal.

No que concerne a poliicde saude municipal, atualmente, Salvaterra possui um
hospital publico, o Hospital Municipal Dr. Almir Gabriel, vinculado ast&@na Unico de

Saude (SUS)sendo lafertados servicos médicos de baixa complexidade, que incluem partos

1240 Grupo Abayomi é fruto das articulacdes da malurigezia Betania Alcantara que incentivou

as/os jovens a formar este coletivo para organizar a luta desde a base a partir do protagonismo da

juventude. Atualmente o grupo esta com 09 anos de existéncia, conta com rapresele todos os
quilombos e se articula para exparghr para outros quilombos marajoaras. Desenvolve varios
projetos e, hoje, é responsavel pela organizacaddats de Identidade Quilombola de Salvaterra
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(normal e cesarianapequenas cirurgias, atendimento de urgéncia e emergéncia, curativos,
consultas médicas e exames laboratoriais, ultrassonografia e exames Xi€Saimento e
Souza, 2022)

Ademais, conta com cinco Postos de Saude da Familia (fSfbuidos na sede
municipali PSF Lauro Soush e nas vilagle Joanes, Condeixa, Jubim e Passagem Grande,
nos quais sdo realizasl procedimentosde baixissima complexidadéconsultas médicas
(clinico geral, pediatria, ginecologiapstetriciy, acompanhamento nutricionapnsultas e
procedimentos odontolégicos (limpeza, obturacdo e extracdo), coletas para exames
laboratoriais, prénatal, vacinacdo/imunizacédo, primeiros socorros e cura{iasmento e
Souza, 2022p. 233.

Nos povoados tradicionais e em alguns quilomb@sdvePostos de Saude (PS)

Posto de Salde dsgua Boa Posto de Salde de MonsarBiesto de Satde Quilombola de
Vila Unido Campina Posto de Saude Quilombola Besario,Posto de Saude Quilombola de
Bacabal, Posto de Saude Quilombola dgarro Alto, Posto de Saude Quilombola de
Mangueirase Posto de Saude Quilombola de Caldeid@quais atendem pessoas de outros
povoados em seu entorno, ofertando atendimento apenasnfermeira(o)s owecnicgo)s

de enfermagem e pessoal de apoio, restringsedaprimeiros socorros, curativos, afericdo de
pressédo arterial e de glicemia. Encontisanem construcdo, desde 2013, duas Unidades
Basicas de Saude (UBS), uma no povoado de Foz do Rio e outra no quilombo BpasVista

guais seguem desativadas até o pres8atenento e Sousa (2022) escurecem ainda que

Esse municipio mantém em seus quadros funcionais o0s seguintes
profissionais da area de salde: 5 médicas/os, 7 enfermeiras/os, 25
técnicas/os em enfermagem, 1 nutricionista, 2 odontdlogas/os. Além de uma
equipe formada por 33 agentes comunitarios de saude (ACS), sendo 8
gquilombolas, esses Ultimos atuando tanto em seus territérios de origem
guanto em outras comunidades no enerrEh(Sarmento; Souza, 2022, p.
233.

Ressaltamos, ademais, que algumas comunidades quilombolas estdo situadas mais
distantes do centro urbano, situacdo agravada pelo estado precario das estradas

vicinais/ramais, tornando qualquer viagem penosa, o que implica em demora no atendimento

em caso € necessidade urgente, tornambs ainda maislesamparadosm meio a esta

% Informacgbes extraoficiais obtidas juntos arqeiros que trabalham nae@etariaMunicipal de
Saude de Salvaterra (SEMUSA)ma vez que ndo obtive resposta oficial ao pedido de informagdes
guanto ao quantitativo de profissionais da salde neste municipio.
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pandemiaE justamente neste periodwis critico, ficamos sem qualquer tipo de atendimento
médico ou de enfermagem nos territérios. Portanto, sequer dispinhamos de curativos ou
atendimento para outras situacoes de doencgas, sendo que, havendo qualquer problema, fomos
obrigadas/os a sair dos territérios em busca de socorro em outras vilas ou na sede municipal,

arriscandenos a contrair a COVIE19 neste procesg&ilvaet alli, 2021)

Notase nesta acao de fechamento dos postos de saude um total desrespeito da gestao
municipal para com os/as quilombolas de Salvaterra, alids, atitude bastante recorrente, pois
em nenhum momento fomos consultados sobre a politica de salude a ser adstada no
quilombos antes ou durante a pandei@iamo quilombolas marajoaras estamos acostumados
a sermos ignorados e mesmo invisibilizados pelo poder publico no que diz respeito a protecao
de nossos territorios e de nossas vidas, portanto, considerando esteniatops nossas
providéncias e nos mobilizamos para fazer frente ao perigo. Uma das primeiras iniciativas foi
criar oGrupo de Combate a COVIB19 numa rede social de trocas de mensagens, agregando
ali quilombolas e parceiros/as preocupados/as em encontrar estratégias para impedir e/ou

minimizar a dissemina¢ao da doengca em nossos territorios.

Nesse grupo, estavam liderancas quilombolas, estudamteprofessores/as
guilombolas, técnicos/as em enfermagem, enfermeiros/as e agentes de saude quilombolas e
professores universitarios da Universidade Federal do Para (UFPA) e da Universidade do
Estado do Para (UEPA) ¢&vedo Marin €&ouzg 2020). Em seguidajos mobilizamos para
buscar informacdes sobre a referida doenca a fim de nos prepararmos para o combate que
teriamos a frente, entdo foram muitas trocas de informacfes, textos, videos, leituras de

documentos e legislacBes pertinentes etc

Apods intensoslidlogosonline sobrequais caminhos seguir, optamos pela elaboracéo
de faixas a serem colocadas nas estradas de entrada/saida dos quilombos com frases
solicitando as pessoas Rdoilombolas para ndo nos visitarem e aos/as quilombolas para
ficarem nogterritérios, evitando ao maximo a ida até a cidade e aos outros povalios
Figura 32, abaixo) Ocorre que os casos confirmados da CO¥f>continuaram a crescer no
municipio e em Belém, deixandms cada vez mais preocupados/as com a seguranca ganitéri

em nossos quilombos.
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Figura 32 Faixas confeccionadas pelas liderancas quilombolas e coloastasnais de acesso ab® nos
primeiros dias da Pandemia de Covidd@nte: acervo da pesquisa de camputor desconhecido

Dai, passamos a pensar na possibilidade de restricdo dos acessos aos territorios com
a construcao de porteifpsrtdesnas estradas e instituicdo de controle sanitario, uma vez que
ndo notavamos nenhuma acédo do poder publico federal, estadual e municipaldoodsen
instituir politica de protecdo as nossas vilade Figura 33). Entdo, deste momento em
diante, nos deparamos com uma série de entraves a efetivacdo desta proposta, a comecar pel:
incompreensdo de pessoas dos préprios quilombospaeguilombolas e até de algumas

autoridades municipais {%a et alli, 2021).
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Figura 33 Faixascolocadas nas estradas e ramais de acesso aos TQ e nas barreiras,sstaérestavam no
TQ CaldeiraoFonte: acervo da pesquisa de campo.

Nestemeio tempg a fim de tentar uniformizar as acdesy 17 de abril de 202@,
Regional Marajé da Coordenacao das Associacdes das Comunidades Remanescentes de
Quilombos do Pard- MALUNGU , na pessoa do Sr. Hilario Moraes, elabood@rotocolo
da Regional do Maraj&*® (Malungu, 2020)estabelecendo normativas a serem seguidas nos
guilombos marajoaras durante a pandenkate protocolo seguia as recomendacfes da
Organizacdo Mundial da Saude (SMe do Ministério da SauddS), bem como adequava
se aos decretos estadual e municipal em vigéncia sobre a pandemia. O referido documento foi
protocolado junto a sessdo municipal do Ministério Publico do Estado do Para (MPPA) e
encaminhado a Secretariaulicipal de Saude de Salvaterra (SEMUSA), bem como as
Policias Civil e Militar e ao Corpo de Bombeiros a fim de obtermos apoio as nossas acdes
(Acevedo Marin e Souza, 2020; Silva et alli, 2021; Sarmento e Souza, 202#)rme

escrevivemosnalungoJosé LuisSouza e eu:

126 Disponivel emkwww.mppa.pa.gov.br, acess@m mai.2021.
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Neste interim, comissdes foram formadas e encarregadas de estabelecer o
didlogo com tais entidades publicas. Ainda em maio, as liderancas José Luiz
Souza, do quilombo Deus me Ajude, e Rosa Sousa, do quilombo Barro Alto,
estiveram enaudiéncia com o delegado titular da Delegacia de Policia Civil

de Salvaterra e apresentaram o protocolo, também pediram apoio para o caso
de restricdo dos acessos aos territorios quilombolas. Ainda nesse més, a
lideranca Valeria Carneiro, do quilombo Pawrddo, reunitse com
representantes da Semusa para solicitar medidas protetivas e apoio a
organizacao das barreiras sanitarias nos quiloif®asnento e Souza, 2022,

p. 236).

Ao mesmo tempoem cada TQas liderancas reuniranas/os companheira(o)s
iniciarama organizedo s barreiras sanitariasm periodo de muitas mobiliza¢des virtuais,
em especial no sentido de buscar meios de conseguir e distribuir equipamentos de protecéo
individual (EPI) entre a populagéo quilombeglartigos raros e caros nagles primeiros dias
do pandemidio. Sendo que, em varias comunidades as costureiras foram convocadas a fazer
mascaras artesanais para serem compartilhadas, particularmente, entre aquelas pessoas
responsaveis por ficar nas barreieasntre as/os idos@sncada quilombdAcevedo Marin e
Souza, 2020).

As/os quilombolas deCaldeirdo ergueramum portdona entrada do povoado,
préximo a PA154 e cerraram outros acessos ao territérioBémVista cuja estradaermite
acesso aos quilomb&ao BeneditoSiricari, Deus me Ajude, Providéncia, Mangueiras
Salvar, a barreiraficou na Vila S&o VicenteNo quilomboPaixéao e no Siricari fizeram a
barreira nos respectivos ramaidesta maneira restringindo o acessstawitérios (Sarmento
e Souza, 2022)

As fotografias abaixo retratan as mulheres organizadoras das barreiras nos TQ
Caldeirdo e Ba Vista, respectivamente laderancas\Nilma Barbosa (Figura 34) e Gleisiane
Portal (Figura 35), acompanhadas de pessoas de suas comunidadesia maioria outras
mulheres, cujas experiéncias nas lutas coletivas as colocaram na linha de frente das defesas de

seus territorioglurante os dias mais angustiantes e inseguros no inicio da pandemia.
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Figura 34 MalungaNilma Barbosae companheiras de Caldeirdo atuanbameirasanitaria de seu TQ. Forite
Fotografia de autoria desconhecida

As motivacdes delas estavam em proteger as vidas daquelas pessoas que constituem
seus sujeitos e sujeitas de afetos mais intimos: avos, pais e maes, filha/os, irméos e irmas e
demais parentespeges processosabrindo mao de sua seguranca pessoal em riane
protecdo daoletivo, comoinforma Gleisiane PortafiNesse periodo fiquei longe da minha
mae, pai, irmaos, filhos... porque eu tentava proteger a comunidade e me colocava em
exposicdo da doenga, principalmente, tinhamos contato com muitas peiSnaSleisiane

Portal, 2021)
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Figura 35 MalungaGleisianeCarla Portal e companheira(o)s de Boa Vista atuam nas barreiras para garantir a
seguranca sanitaria em seus TQ. Fefetografia de Gleisiane Portadicervo da pesquisa de campo.

Nos quilombosMangueiras e Salvar a barreira estavalocalizadano porto das
rabetas, na travessia do rio Mangueirssos quilombolas d®eus me Ajudeergueram sua
barreira préximo a ponte sobre o rio Ajudan Bacabal, cuja estrada da acesso também aos
guilombosSanta Luzia e Sdo Beneditofizeram o portdo no ramagréximo a unidade social

familiar Vila Nova ecerraranp atalho para o quilomb®au Furado.

Por sua vez, o pessade Pau Furado estabelecea barreira na estradaréximo a
entrada da comunidadg. o povo deBarro Alto optou por cerrara Estrada doClarindo,
deixando o acesso apenasop@imalque passa pd?au Furado (Sarmento e Souza, 2022)
Figura 36, abaixq retrata o portdo de contengdo no TQ Deus me Apalqual, apds ter sido
derrubado pela primeira veprecisamos buscar apoio da redeseiguranga publica a fim de

fossem respeitadas as nossas decisdes de isolamento social.
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Figura 36 Liderancasvaléria Carneiro (Pau Furado)Andreza Santos(Mangueiras) &loisa Souza(Deus me
Ajude) com agentes da SEMUSA, Policia Civil, Policia Militar e Corpo de Bombeiros em barreira sanitaria.
Imagem: autoria desconhecida disponivel &igima da SEMUSA no Facebook

Desta forma,durante o0 més de abrihavia barreiras sanitariasa rmaoria dos
guilombos organiadasde forma autbnomaelas liderancas com o apoio da maioria da
populacdo e em articulacdo coamitoridades locaisPorém, por ndo ser uma estratégia
consensuada nt r e t o dlags os @roblemas a sonflitod surgiram, atréds do outro,
sob diversas formas e partindo dos mais diversos agd&snento e Souza, 2022, p. 237)
Neste caso, as razfes dos conflitos sdo explicadas por Sarmento e Souzda2@g2jnte

maneira;

[...] o Protocolo da Regional Maraj6é para o ctiate a COVIDB19 segue as
recomendacdes dos 6rgdos de salde internacionais e nacionais, assim como
usa prerrogativas como as contidas @anvengdo 169 da Organizagao
Mundial do Trabalhp tal como nossa autonomia para resolver questdes
atinentes a existéncia esabevivéncia nos territérios de pertenca étnica.
Deste modo, o protocolo pontuava a necessidade de restricdo de acesso de
ndcemoradores aos territorios quilombolas como principsiratégia de
protecdo a saude dos quilombolas durante a pand€@n@cance deste
objetivo esbarra, entretanto, em problematicas diversas, sendo a principal
delas decorrente do racismo estrutural da sociedade brasileira, uma vez que,
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até o momento, em derréncia da morosidade e mesmo descaso do Estado
brasileiro em promover a titulacao de nossos territorios, ainda nao gozamos
o legitimo direito de titularidade e posse de nossos lugares de pertenca,
sendo que isto leva a presenca de uma diversidaderdsomt(posseiros,
sitiantes, fazendeiros, EMBRAPA, empresas, hotéis) nas areas pretendidas
(Sarmento e Souza, 2022,237).

7

Nesta configuracdo dos cenarios locais é necessario escurecer que os quilombos
tamb®m s «o f onimesodksigrsficapvo deuilanmbolds residentes e domiciliados
em outros lugares, tais como as cidades de Soure, Salvaterra e Belém e em outros povoados
do municipi@ , visitamfiseus parentes nos finais de semana e feriados e mesmo mantém
terrenos, sitios e casas nos quilombos para onde retornam aos fins dedsdddgma
Ademais nossopovo € profundamente religioso, havendo nostd@@plos cristés (catolicos
e evangelicosg de religibesde matriz africana e indigerggerreiros e casas de Mée/Pai de
Santos ede Pajé3, lugares cujos praticantes e fiéis tenderaturalmentea procurar mais
assiduamente durante uma situagio adoecimentos e morte®mo essaem busca de

protec® dos seus sagrados e divinda(fearmento e Souza, 2022)

Nossodgerritoriospossuemnmespacos natura@rativos também de moradores locais e
visitantes como igarapélagos e rios tanto para a diversdo em suas agues® ddoalneario
do Tuboem Boa Vista; agarapé da Mangabeirano ramal entre Boa Vista e Sdo Benedito; o
balneério do Aluizilmo Pau Furaddgarapé do Mundinh@m Bacabal e outroscomo para
pescar caso daio MangueirasnosTQ Mangueiras e Salvario Matupiritubano TQ Barro
Alto, rio Siricari nosTQ Siricari e Santa LuziaRessaltese, ainda, neste sentido o fakos
ramaisvicinais e estradagdaremacesso autrosquilombos e povoados, fazendas e mesmo a
cidades e municipio§ a exemplodos quilombos Caldeirdo e Vila Wa Campina
atravessados pela rodovia estaduallBAi, sendo quepor tais caminhosirculam o povo e
a producao quilombola e dos intogsacima referidofgem como viajam por elagndedores
marreteiros, veiculos transportando combustiveis, alimdogbgjas, materiais de construcéo,

servicos e pessoéSarmento e Sousa, 2022; Acevedo Marin e Souza, 2020)

Diante de toda essa complexidade de organizacdo espacial e circulacdo de pessoas
em nossos TQgom o estabelecimento dasarbeiras sanitérias e regio da circulacdo
deparamenos com o desafio de dialogar e negociar sobre a enpadaanéncia circulagdo
destes intrusos, visitantes e transeumss nossoderritdrios durante grimeira fase da
pandemiapbjetivando, com iss@tenuar ao maximo os possiveis conflitos decorremssisl

normativas novasentre a gentePr i me i r damaenndeterminadds horarios para
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abertura/fechamento dos portdes, sendo que apos o fechamento deles, hiagoéimando

se pessoas em servicos skide, seguranca publica e fornecimento de energia elétrica
estava autorizado a passar por tzasrera® ( Sar ment o e Souza, 20
horarios estipulados pelas comunidades. Predsoweterminar quenentre 0S ndo
guilombolas erestadoes deservigos poderiam entrar e circular nos quilomdoseguindo o

referido protocolo, foi proibida a entrada de:

pessoagjuilombolasndo residentes, vendedores ambulantes e os hominados
marreteiros, pastores e outros lideres religiosos sem residénsia n
quilombos, veiculos de entrega de materiais de construcao, entregadores de
gas de cozinha, vendedores de bebidas alcodlicas, servico de internet,
telefonia e TV a cabo, pescadores esportivos, cacadores, turistas e demais
visitantes foram proibidos detear nos quilombog§Sarmento e Souza, 2022,

p. 239.

Ademais, garantise que gilombolas, pessoas ndpilombolas, tais como
fisitiantes/posseiros/as, fazendeiros/as, empregados/as em fazendas, sitios e rocas, servidore:
da educacdo com emprego rmpslombos em horario de servico, demais servidores publicos
de servicos essenciaisp u d e s @demrar s quilombos apenas nos horarios de
funcionamento dos portdes, devidamente munidos e usando equipamentos de protecdo
individual, tais como mascaras e &, s end o ai n d ajgue mg/as csitantasdeo A
posseiros com residéncias no territorie n t r a soziehaos o@i com seus familiares

residentes na mesma propriedadeén).

Como explicitado acima, a implementacdo das barreiras sanitarias ocorreudepartir
dialogos estabelecidos entre as liderancas quilombolas de Salvaterra e consensualizada entre
nds o que significa dizer que nem todos os membros da coletividade estavam de acordo com
as decisdes das liderancas, logo havia muitas pessoas descorabetéareente contrarias a
efetivacdo das barreiragEntdo, logo as dissencdes tornarseanevidentes e 0s primeiros

problemas surgiram.

O primeiro conflito decorrente da restricdo de acesso aos quilombos ocorreu na
barreira do quilombdeus me Ajude teve como protagonista um cidaddo do quilombo
Mangueiras, o qual botou abaixo o portdo durante a madrugada do dia seguinte a instituicao
da barreira sanitaria e, como consequéncia, regisgodenuncia junto a Policia Civil. O
segundo conflito teve lugano quilombo Boa Vista e envolveu pessoas externas a
comunidade que queriam de todo modo adentrar o territério, desrespeitando a autonomia dos

qguilombolas quanto a protecéo de suas vidas.
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Em Barro Alto, ainda em abril, pessoa oriunda da comunidade, tmabnante
morador de Salvaterra arvorsa em descerrar Bstrada do Clarindp reabrindea, indo
contra a decisdo das liderancas de fechar tal atalho. Em seguida a este ato, um morador do
quilombo voltou a cerrar o caminfiocom apoio e autorizacdo gwetensodono da area
novamente. No inicio de maimutra(©)s moradores e usu@jos do referido caminho,
alegando necessidade de transpertecarrocas, buscaram o dialogo com o presidente da
Associacao de Remanescentes do Quilombos de Barro AI&GRQBA), a fim de negociar a
reabertura da estrada e comprometesela realizar a feitura de barreira sanitaria e de
restricdo de acesso na dita estrada antes da entrada do quilombo.

Mesmo relutante e ciente dos conflitos e dificuldades decorrentes desta deciséo de
alguns membros da coletividade, o presidente teve que aceder. Isto foi efetivado, entretanto,
observamos varios dias durante o0 més de maio em que a dita barreira namfyritiando
desguarnecida e aberta a quem quer que quisesse entrar ou sair do quilombo Bago Alto.
todas estas questbes, aliadas ao estresse vivido diante das incertezas e do medo levaran
muitas liderancas a desanimar. Era comum, nos grupos das liderzaaxaedes sociais,
ouvirmos e lermos reclamacbes dela(e)s pela falta de compreensdo e apoio de alguns
membros do coletivo. Pessoas que estavam deliberadamente promovendo aglomeracoes,
fazendo fdkeesaninmeas@rio, tr az€)dzenddtpree®sde as

futebol,e outras atividades contrarias aos regramentos de conmateemia.

Além de todo perigo a que estavamos expostos, na semana B@odasMaesde
2020, nds, quilombolas de Bacabal, Barro Alto, Pau Furado, Santa Lud@ BeSedito da
Ponta nos vimos em volta com um velho problema que nos atingia ha nZisages. A
guestao do lixdo a céu aberto de Salvaterra localizado emaresicada Ramal Bacabal que
interliga estes quilombos a cidade. Indignidade que nos atitiggaoamente e contra a qual
também tivemos que lutar, pois nesta semana mais uma vez o lixao extrapolou sua capacidade
e atingira o meio da estrada. Entdo, fomos obrigada(o)s a deixar a seguranca dos territorios e
nos dirigirmos até a sede municipal pegavindicar providéncias e denunciar o ocorrido as
autoridades através do MPPA. Além destas acdes escrevivialyressa grave violacdo de
nossos direitoe informei & instituicbes CONAQ e a Sociedatkaraense de Defesa dos

Direitos Humanosas quais reverberam nossas vozes, publicando o H&xtam lixdo no



262

meio do nosso caminho: Racismo e Necropolitica em acdo contra as/os quilombolas de
Salvaterrai PA (Sarmento, 2020, s/gm seus sitios oficiais na intertfét

A imagem abaixo Kigura 37) € ilustrativa de momentos em que as liderangas
tiveram que acionar a policia e a vigilancia sanitaria municipal para desfazer aglomeracées no
interior dos quilombos, momentos em que os didlogos e escurecimentos das liderancas ndo
foram suficientes paraetbelar este tipo de atividade. As pessoas comecavam a reagir
negativamente as restricdes sanitariaso estabelecia warespécie de malquerenca entre
agueles que estavam a frente da organizacdo das barreiras e aqueles que comecavam e
movimentarse contraas estratégias de controle mais restritivas quanto as atividades
Anor mai s60 no interior dos quil ombos, tai s

acostumados em nossos cotidianos antepas@lemia. E foi um desafio enorme gerir os

conflitos decorentes destas situacoes.

Figura 37 Policia Militar e Vigilancia Sanitaria desfazem aglomerac¢ddgam@pé do Tubpsituado no TQ Boa
Vista. Fonte: Pagina da SEMUSA no Faceboeld@®toria desconhecida

127 Disponivel em: <&la um lixdo no meio do nosso caminho: Racismo e Necropoliticacém
contra as/os quilombolas de Salvatéri2A - CONAQ>>. Acesso em: jun/2020.
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No tocante ao desenrolar daandemia em Salvatefraviamos um aumento
progressivo e rapido de casos, tanto que0& maio de 2020, tinhamos a seguinte situacao
epidemiolégica no municipio: 15 casos de COMI® confirmados, 4 casos em analise, 3
Obitos e 3 casos recuperadpsrém,menos de 20 dias depois, em 18 de maio, ja tinhamos
chegado a 62 casos confirmados e ao final desteestés numeros haviam aumentado
significativamentg inclusive com a chegada dearcov 2 aos territérios quilombolas de
Salaterra, apesar de todos ofoesos e malungagens das liderancas para niarb&ge dos

NOSSOS COorpos.

Neste sentido, famnecessarias agcdes maisisivas no ombatea pandemia. Entéao
outros caminhos foram tracados e novas estratégias de autogestdo foram elaboradas e posta:
em pratica no chdo do quilombdleste interim, membros ddaomissao Quilombola de
Combate a COVIB19 reuniramse com a SEMUSA e demandaram a notifécados casos
de infeccdo poCorona virusnos quilombosios Boletins Epidemiolégicos municipais, a fim
de que pudéssemos ter dados mais concretos sobre a disseminacdo da doenca entre 0 NOSS
povo e o primeiro boletim notificando casos da doenca em ntesib&riossaiu ra semana

final de maio de 202@onformeFigura 38, abaixo:
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Figura 38 Boletim Epidemiolégico Covidd9 do Municipio de SalvaterRRA: 28/05/2020. Fonte: Pagina da
38SEMUSA no Facebook®

Na Figura 38, é possivel contataxr notificacdo dos primeiros casos de COMI®
entre os quilombolas de Salvaterra, atingindaspessoas dguilombo Siricari e também
uma pessoa davila Sédo Vicenteno TQ Boa Vista, deste modo, muito apreensivas
liderancasdiretamente envolvidasonGrupo de Combate a COVH19 e na Comissao
Quilombola de Combate a COVH29, elaboraram un®rotocolo Locala fim de estabelecer
novas diretrizes e normativas para combater a proliferacdo da doenca nos demais quilombos
de Salvaterra, bem como tentar cot@énos quilombos onde ja se if@zpresente, pois,
lamentavelmente, algumas pessoas quilombolas ainda ndo dansegixergar a gravidade
da situacdo e insigin em descumprir as diretrizes, inclusive agrediveidal e moalmente
agueles e aquelas quilombolas queavsstin a frente do combate, exponrde para tentar

garantir a saude de todos.
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Mesmo diante @ssas situacdes adversas e conflifid@smaneira arriscada,equipe
de combatentes, seguindo orientacdes d®MBalvaterra e da Vara Agréaria de Castarlaal
MPPA e, tentando seguir ao maximo os protocolos de seguranca que o momento exigia,
agendou reunibesmergncias com as liderancas de cada quilombom o objetivo de
discutir o protocolo local e fazer com qusse fosse adotado em todosiossos TQ

Portanto, entre os dias 28 e 31 de maio, o grupo formado/aéria
Carneiro (da diretoriade génerala Malungo)José Luiz Souza, Gleiseane
Portal, Géssica Amadore Emerson Miranda, coordenadores dérupo de
Juventude Quilombola Abayomipercorreu mais de 100 km de estradas a
fim de acordar a proposta do referido documento em 15 quilombos de
Salvaterra. Feito isso, em 01 de junho de 2020, entrou em vRyatacolo

Local de Combate a COVID9 nos Quilombos d&alvaterra o qual
direcionaria as acdes a partir deste momé8armento e Souza, 2022, p.
241)

Lembrome que em Barro Alto, uma pessoa de cada familia foi chamada a opinar
sobre o Protocolo local e, em reunido na sede de Séo Pedro, aseuigla adogidas novas
medidas, sendo que igualmente, nos demais quilombos algumas pessoas foram convocadas a

aceder as novas norm&nrém,

As medidas mais restritivas elencadas no referido documento trouxeram
ainda mais problemas entre as liderancas e algpmsnitarios, assim como
pessoas externas contrarias as medidas protetivas, as quais passaram por
atagues verbais, xingamentos, deboches, insisténcias em promover
aglomeracfes, promocao de festas e festejos, quebra dos portdes e até o
incéndio das guaritamprovisadas para abrigo dos combatenbsn(.

Criando desta formaum clima de beligeranciae antagonismos pois, aqueles
abertamente contrarios as barreiras, insistiam em promover aglomeracdes, promocéao de festas
e festejos clandestinos, e, aqueles que lutavam pela protecédo contra amloemgaamas
fiscalizacBes e denuncias destas praticasforme pode ser conferido também em Acevedo
Marin e Souza (2020) e em Sihea alli (2021) Situac6esonflitivas que culminaram em
algumaspraticasmais extremastais comoataques verbais, xingamentos, deboches, quebra

dos portdes e até o incéndio dasiritas improvisadas para abrigo dos combatentes.

Neste processo foram muitos os desafios enfrentados, em especial para as mulheres
gue se dispuseram tomar a linha de frente nas primeiras batalhas contra 29CQ@ada dia
nas barreiras foi um enorme desafio. Lembro varios audios das malungas veitwados
Grupo de Combate a COVID 1%0 grupoMalungueiros de Coracae no grupo dadkin
Akeld onde relataram as muitas violéncias sofridespessoas responsaveis pela guarita do
quilomboBoa Vistaforam as primeiras obrigadas a desistir da manutencao redréatiante
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de ameacas internas e externas que culminaram em altercacbes, xingamentos e ameacas

inclusive com uso de tercados, como sofrido pelas liderdbiggsiane Carla Portal e Lidia

Paraensedurante seus turnos de trabalho no portéo.

A experiéncia de man@arla, jovem lideranca do quilombo Boa Vista e uma das

coordenadoras dG&rupo Abayomj é embleméatica deste momento, pa@iEm de todas as

angustias do momento e das lutas para manter a barreira safotar@inda, violenta e

covademente confrontada paitiantes intrusosquando voltava de um igarapm seu

territério. Ela explicou como vivenciou tudo isto naqueles dias angustiantes do inicio da

pandemige da luta pela vida

ASs

Quando a pandemia comecgou a atingir a populacdo nuanicipio de
Salvaterra houve uma tomada de decis@or uma parte da comunidadde
implantar a barreira sanitaria criada pelos préprios moradores da
comunidade Sendo que essa tomada de decisdo foi por uma parte s6 da
comunidade devido o0 medo que asawh 0 municipioe as comunidades
quilombolas. Ea partir dai, apenas algumas pessoas se mobilizaram para a
criacdo dessa barreira sanitaria.

Naquele momento, aquele portdervia para restringir o acesso de pessoas
guendo fossem da comunidade e de passmeadentravam na comunidade
para fazer uso dos igarapés d@e pessoas da propria comunidadgue
tinham parentes, amigos fora @ia - para fazer farra, festa clandestina,
porque tinhamos um protocolo e neste protocolo estagaspenas
aglomerac0Oes, festaenfim, e a gente sofria nas barreiras sanitarias ao
impedir essas pessoaslentrar. Tudo iss@carretara agressdesnorais e
verbais por pessoas leigas de fora da comunidade, pessoas da proépria
comunidade e até mesmo pelas autoridadi® municipio.

A partir do momento que foi cri@do portdo que era a barreira sanitaria,
apenas algumas pessoas se mobilizaram para ficar fazendo monitoramento
naquela barreirague a gente contava com a presenc¢a de mais mulheres do
que de homens. E foiiaque comecava agressGes verbais, moral e até
fisica, porque muitas das vezes so6 ficava mulheres

Eu me sentia desanimada, frustrada, triste em ouvir que pessoas da propria
comunidade desmereceu nosso trabalho e, mesmo assim, continuava pela
protecdo dosmeus familiaresNesse periodo fiquei longe da minha mae,
pai, irmaos, filhos... porque eu tentava proteger a comunidade e me
colocava em exposi¢cdo da doengaincipalmente, tinhamos contato com
muitas pessoa®té que um dia eu fui ameacada com facGes pessoas

que ndo eram da comunidade, mas viviam na comunidadgé a partir

dai, uma parte da comunidade se reuniu e fez uma reunido e, praticamente
fomos coagidos, maltratados com palavras ignorantes, nosso trabalho foi
desmerecido e, ndo aguentamos mais tanta humilhacdo e desmontamos a
barreira sanitaria(GleisianeCarla Portal i Quilombo Boa Vista2021).

Amai s vel has o, dgfteete dasbarevaa sanitérigs, tandém i n

foramigualmenteagredidas, tal como ocorreu com a afrorreligioista Paraensede Souza
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professora e lideranca quilombola em Boa Vista, que explica como foi e € sua participacéo
nestes momentpsua percepcao solwe conflitos gerados as solugbes encontradas

Issq pra mim, um dos grandes problemas que motivou 0s maiores
problemas nos portdes foi a falta de n&o saber dialagaquando eu vi
algum atrito, eu fui 14 dialogarQuando eu me & que ndo tinha ninguém

no portdo, eu ia, e meu marido, para ndo me ver so, ia também. Este portdo
foi um divisor, da Lidia participante, para Lidia atuanfénha dias aqui,

gue a barreira de contengéo era s6 de mulheres, da que vai pra linha de
frente, da que luta, da que briga.

Os homens vao, mas as mulheres que participgddomo vé a luta das
pessoas aqui? Eu afirmo com muita tristeza que é fracogussimas se
interessamCarla, eu, Elianaaqui, s6é Com a vinda da pandemia@m a
necessidade do portdo de contencdo, fazendo a refeicdo do povo, todo o
pessoal que vinha pro portdo pedia o cafém a vinda pandemia,i &u,
mesmo doente com medo, ia levafProf.2 Lidia Paraense 50 anosi
setembro de 2020).

Devo escurecer que rasidénciade Dona Lidia € a primeira dédla S&o Vicente,
logo era a casa situada mais proxima da barreira, portanto foi usada como um ponto
estratégico de apoio para aquele(a)s que faziam a vigilancia comuritési@ sentido,
observasecomo a malunga Lidia foi sendo envolvidanvolvendese mais profundaméa
na lutacoletivapela existéncia em seu territorio, assumindo, por vezes, sozinha a dgtiarita.

foi num destes dias de plantdo no portéo que a professora Lidia foi confrontada

Nessa manhaas pessoas que deveriam estar no portdo ndo compareceram,
entdoeu fiquei sozinha. O Paulo, ao me ver s6, deixou de ir pra roca e ficou
comigo. Lembrando que a maioria das vezes 0s turnos, quando ndo era
composto por mulheres, se resumia entre eu e o Paulo, Gilson, Eliana e
Carla. Foi um periodo bem critico da pandeng@ando tava dificil fazer as
pessoas compreenderem o porqué dos portdes de isolamento. Tudo era novo e
diferente logo, também, era dificil pra nés mantermos o autocontrole das
coisas.

Uma manha muito agitada de sabado um cidadao, dizeadonigo de um do
moradores, ndo aceitou 0s escurecimentos dos portdes estarem fechados para
visitacdo. Disse que eu néo tinha o direito de tirar o direito de ele ir e vir. Que
uma lei ndo se sobrepunha a outra e BA, BA, BA... E como, no momento dos
guestionamentos, eu Via aberto o portdo para um morador passar, ele
aproveitoua ocasido, empurrandme portdoadentrocom sua moto e dizendo

para 0 seu companheiro também pasq&t.2 Lidia Paraensei Quilombo

Boa Vista,2021).

Essa malunga ficou extremamenteabaladapela violéncia sofridaEm especial,

porque, como idseme, enquanto professora e afrorreligiosa, sendo filha e herdeira de dons
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mediGnicos de sua finada n&e nora de reconhecido pajé do quilomisentiase muito
respeitada pela comunidade, que sempteatau com deferéncia e o devido respeit@as
neste epis-dio com-seulrajala e mesrsotimpatanteara reagican t i
altura. O movimento quilombola registrou ocorrérpmdicial, mas ela mesma, ndo conseguiu

ir até a delegacia apresentpreixa.

Neste periodo boa parte das nossas comunicacdes giravam em torno de sabermos e
atualizamos informacgdes sobre a situacdo da pandemia em cada territorio e como isso estava
afetando a gente e nossas vidas. As preocupacdes cresciam diante doafatia dermos
informacdes muito limitadas sobre a doenca e tratamentos posEiveiem da doenca, a
inseguranca alimentar também se fazia presente em todos os terifiadiosgalina Leal

da o tomsobre esta situaca@oos desafios para enfrentar este periodo cadtico

Os obstaculos durante a pandemia foram muitos, né. Primeiramente que
teve que fechar as comunidades. Que outras pessoas que viessem de fora
nao pudessem entrgoorque a pandemia estava muito forte. Biasmesmo

as pessoas da comunidade ainda pegaram corona. Hesiofoi um grande
obstaculo que aconteceu ha comunidaguErque a gente ndo podia sair de
dentro da comunidade pra ir para outra comunidagi outro territorio,
porque a gente estava se ypeaindo e queria que as outras pessoas da
comunidade se prevenissem. Como prede tivemos que fechar para as
outras pessoas ndo passét.as coisas ficaram muito caras, n& ficou

muito dificil a situacdo do quilombolalentro dos quilombasFicou muito

dificil mesmo(Sr.2Lina do Socorro F. Leali Quilombo Bacabal, 2022).

Frente a esta situacdo de inseguranca alimentar em nossos quilorivtaisngu,
através de parcerias e projetos sociais conseguiu garantir a distribuicdo de cestas basicas, kits
de protecéo individual e higiene para algumas comunidades quilombolas do Para. Sendo que
muitas destas cestas chegaram aos noBQygelas maos e pernas dalungaValéria
Carneiro (Figura 39), e puderanser distribuidas entre as familias em maior vulnerabilidade
socioeondémica e inseguranca alimentar em cada um dos 17 quilpmfinsnizando as

dificuldades alimentares relatadas por Dona Lina Leal.

128Prof2. LidiaParaensé filha e herdeira de dons Bena Améliaou Tia Mélia, parteira, rezadeira,
pajé da Linha do Fundoesidente n&nseada unidade social familiano TQ Boa Vista, mulher
afamada na regido por seus dons curativos.
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Figura 39 LiderancaValéria Carneiro entrega cestdsasicas de alimenta@s liderancasvete Rodriguese seu
Fernando (Tio Bera) no quilombo Paixdo. Foiteervo da pesquisa de canipAutoria desconhecida

Ainda impactada(o)spelde senr ol ar da fiquedao da bar
recebemos, erd4 de junho de2020, atriste noticia do falecimento do Sduvenal da Luz
Bento, o Tio Na, lideranca histérica do quilombS8iricari, primeira vitima quilombolada
Covid 19no municipio de Salvaterraonforme descritoglo jovem liderJosé Luis Souza de

Souza:

O senhor Juvenal da Luz Bentera filho de um dos fundadores da
comunidade. De forma dedicadaganizava as festas religiosaalidou da
abertura da escola. A idadaunca foi problema para ele, pois sempre ia de
bicicleta na comunidade vizinha Deus Ajude visitar os parentes e amigos.
Bem compultimamente estava indo caminhando de p&sa um homem
catolico muito religiosq quesobreviveu os seus Ultimos arcosn pressdes
para que virasse evangélico, mas resistiu.

O COVID alcancou ele através de pessoas assintomaticas (pessoas que néo
apresentam sintomas). Foi internado no hospital municipal de Salvaterra,
depois, ficou em isolamento domiciliar. Por ultimo, foi@nmhado para o
hospital Abelardo Santos, em Belém. Foi vencida @DVID 19 no dia
4/06/2020. Infelizmente, ndo pdde ser enterrado em suas,tesasVvisto

por seus familiares, uma vez que as recomenda¢de®rdanizacdo
Mundial de Salude exigem que s&m seguidos seus protocolos. Nossa
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homenagem ao carinhoso Tio Na. Que descanse em($azlosé Luiz
Souza de SouzaQuilombo Deus me Ajud€, 2020.

Essa noticia foi muito impactante para toda(o)s nés, em especial para aquela(e)s que
eram parentes camiga(o)s de longas datas e de muitas ldéeBio Na. Para ndsgdo Grupo
de Combate ao Covid 18as Comunidades Quilombolas de Salvateyteg formavamos a
linha de frente da acBes de comigdo ao virus, significou um bagueemendo pois
percebiamosnaquele momento de luto, que nossas acdes ndo estavam sendo efgtigas
ndo estdvamos alcancando proteger de fato a(o)s nossa(o)s mais vulneraveis. Entretanto, ainda

enlutados,achameos | i dando com a figuedado de mai s u

A barreirasanitaria deCaldeirdo foi a segunda a caina segundasemanale junho,
posto que as liderancas passar considerar infrutiferos os seus esforcos diante do numero
significativo de comunitarios que desrespeitavam completamente as medidas de isolamento e
distanciamento social, promovendo aglomeracées em jogos de futebol, festas e festejos
diversos no interior da comunidade e burl ar
interior do quilomboAs palavras da malunddilma Barbosa, lideranca deCaldeirdo,sobre
o Adesmont ed da bnaunaeede socjaisf@mam-noS melheor sableia,

situacdo vivenciadaaquele quilombo

Venho aqui agradecer primeiramente a Deus pela protagé@s concedida
durante 1 més e 18 dias que estivemosluta de enfrentamento da
Pandemia do COVIEL9 em nossa Comunidade Quilombola de Caldeirao.

Foram etapas significativas dentre elas:

1°- (21/04/2020) Era um grupo com mais de 25 pessoas que iniciaram o
fechamento, entre jovens e adultos.

2°- (10/05/2020) Mitos que faziam parte, ndo contpatuavam(sic) com a
ideia do distanciamento social e sairam.

3°- (08/06/2020) O grupo finalizou com 10 pessoas atuantes no revezamento
da barreira sanitaria durante o periodo de 24 horas continuo.

O que me deixa mais triste e com a sensacao de fracasso, é quando lembro
do esfor¢co e dedicacdo desses dois jowRasnundoPatrique e Hueliton
NovaesNovaes que ao deixar sua mae, sua familia e virelm final da
Comunidade at@ entradaa pé, todos osids, pra fazer o bem em prol de
todos, sem distingdo, assim como cada um de ndés que estavamos la e,
infelizmente, alguns ndo souberam dar o devido valor, é de se lamentar.

129 Em nota divulgada em 25 de junho de 202Gsitio daNova Cartografia Social da Amazonia sob
o titulo: JUVENAL LUZ BENTO: NOTA SOBRE UM HOMEM VENCIDO PELO CORONA
VIRUS MESMO EM TEMPO DERESISTENCIA Disponivel em <<JUVENAL LUZ BENTO:
NOTA SOBRE UM HOMEM VENCIDO PELO CORONA VIRUS MESMO EM TEMPO DE
RESISTENCIA | Nova Cartografia Social Da Amaz6nia>>, acesso em 20 mar. 2022.






















































































































































